Anna GLAB

,NOWA SWIADOMOSC KOSCIOLA”
Sobér Watykarnski II oraz idea Kosciota otwartego
w tekstach gtéwnych przedstawicieli sSrodowiska
,» Lygodnika Powszechnego” 1 ,,Znaku”

Srodowisko ,, Tygodnika Powszechnego” i ,,Znaku” miato swiadomos¢, ze celem
Soboru jest ,,wlanie” w swiat nowego ducha. Spetniajgc te nadzieje, Kosciot
miat si¢ sta¢ mniej rzymski, a bardziej katolicki, powszechny, uniwersalny. Miat
otworzy¢ si¢ na inne odtamy chrzescijaristwa, a takze na ludzi zupetnie inaczej
myslgcych. Jego celem nie miato byc¢ , tropienie btedow czy podkreslanie roz-
nic”. ,,Odkrytg na nowo tozsamosc i misje Kosciota katolickiego” okreslac miaty

sl

»otwartosc, stuzebnosé, wspolnotowosc”.

Soboér Watykanski II postrzegany byt przez srodowisko ,, Tygodnika Po-
wszechnego” 1,,Znaku’ raczej jako wstep, nie za$ zamknigcie fazy, ktora papiez
Jan XXIII nazywat ,,accomodata renovatio” — w jezyku polskim okreslenie to
thumaczone bywa jako ,,dostosowana odnowa” lub ,,adaptacja i odnowa przez
adaptacje, [czy] szerzej: odnowa KoSciota przez jego adaptacje do dzisiejszych
czasOw”'. Punktem wyj$cia i przyczyna zwolania Soboru — pisat Jerzy Turo-
wicz — byta §wiadomos¢ kryzysu: ,,stwierdzenie malejacej skutecznosci misji
Kosciota w warunkach wspotczesnych, poglebianie si¢ «rozwodu» migdzy
Kosciotem i $wiatem. Konflikt migdzy nauka i postgpem technicznym a wiara
religijng, konflikt migdzy praktyka spoteczenstw wspotczesnych w dziedzinie
obyczajow a etyka gltoszona przez Kosciol, szerzenie si¢ indyferentyzmu, ma-
terializmu i ateizmu’”. Zmiany zachodzace w $wiecie byly bowiem, sa i beda
czyms nieuniknionym i nieodwracalnym, sg ,,rezultatem postepu, ktory ptynie
z natury cztowieka, postgpu, ktorego nie da si¢ zahamowac i przeciw ktéremu
protestowanie bytoby czynnoscia pozbawiona sensu’ — podkreslat. Zmiany te
dokonuja si¢ u podstaw cywilizacji i maja wptyw na warunki, w jakich Kos$ciot
wykonuje swoja misje, to za§ powoduje konieczno$¢ rewizji obecnych form
jego obecnos$ci w tej nowej cywilizacji. Turowicz pisat, ze cecha charaktery-
styczna nowej epoki jest przede wszystkim to, ze coraz wigcej ludzi obywa
si¢ w zyciu bez Boga, wcale nie odchodzac przy tym na pozycje ateistyczne.

"'J.Turowicz, Wgodzinie Soboru, ,,/Znak” 14(1962) nr 10(100), s. 1429.

2 Tenze, Wstegpny bilans Soboru, w: tenze, Koscidt nie jest todzig podwodng. Wybdr publicy-
styki z lat 1964-1987, wybor i red. J. Hennelowa, Znak, Krakéw 1990, s. 13.

3 Tenze, Wgodzinie Soboru, s. 1434.
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Religia jest dla nich po prostu sprawa oboj¢tna — w wychowaniu i moralnosci
moga si¢ bez niej obejs¢. Taki jest $wiat laicki 1 w tym wilasnie laickim swiecie
nastgpuje odrodzenie Kosciota.

Jaka drogg spetniania swojej misji w §wiecie powinien zatem obra¢ Kosciot?
W przededniu obrad Turowicz uwazal, ze Sobor bedzie szukat drogi posrednie;j
migdzy postawa progresizmu a postawa integryzmu, ktore sa stanowiskami
skrajnymi, graniczacymi z herezja. Progresizm grzeszy przede wszystkim natu-
ralizmem; w twarzy KoS$ciota dostrzega oblicze wytacznie ludzkie, nie zauwa-
zajac sfery nadprzyrodzonej, boskiej. Domaga si¢ od Ko$ciota natychmiastowej
skutecznosci, jest defetystyczny i minimalistyczny, zdecydowany zrezygnowac
z instytucji stworzonych przez Ko$ciot, pragnac, by byt on obecny w §wiecie
W sposob ,,czysty”. Integryzm tymczasem ,,grzeszy niezrozumieniem i nieuzna-
waniem potrzeb chwili™; a niezmienno$¢ dotyczaca dogmatow, Objawienia
1 sukcesji apostolskiej rozciaga na caty dorobek Kosciota w dziedzinie mysli
1 instytucji. Co wigcej, jest wrogiem wszelkich nowosci; zada, by to $wiat ada-
ptowal si¢ do Kosciota, przyjmuje postawe defensywna, zapomina o zasadzie
dubiis libertas, nie odroznia btedu od prawa do btedu, nie uznaje prawa do poszu-
kiwania®. Turowicz byt zdania, ze decyzje Soboru beda zwycigstwem postawy
otwartej, czyli takiej, ktora taczy szacunek do tego, co w Kosciele absolutnie
niezmienne, z gotowoscia do adaptacji i do rezygnacji z tego wszystkiego, co
jest balastem 1 przeszkoda na drodze realizacji jego misji.

Postawa otwarta to optymistyczna $wiadomos$¢, ze w nowym $wiecie
1w nowej cywilizacji jest miejsce na obecnos$¢ Kosciota, cho¢ formy tej obec-
nosci beda by¢ moze odmienne od dotychczasowych. To obiektywna ocena
tej nowej, tworzacej si¢ cywilizacji, odroéznianie tego, co jest w niej zte, od
tego, co dobre, to rozumienie historycznych konieczno$ci nowego swiata. To
wreszcie §wiadomos¢, ze wobec tego nowego swiata Kosciot nie moze zamy-
kac si¢ w getcie, nie moze nastawiac si¢ ,,na przeczekanie”, ale musi wyjs$¢ mu
naprzeciw, przeprowadzajac wszelkie konieczne adaptacje, ktore nie narusza
jego istoty, lecz utatwia petnienie powierzonej mu misji.

W artykule W godzinie Soboru, ktéry ukazat si¢ w pazdzierniku 1962 roku,
Turowicz zauwaza tez, ze juz w przededniu tego wydarzenia czgsto pojawia
si¢ pytanie, czy Sobor bedzie nalezal do udanych, 1 dodaje, Ze mozna z przeko-
naniem mowic, ze si¢ udat, ze przynidst sukces, zanim jeszcze si¢ rozpoczat.
Wielkim sukcesem jest przede wszystkim juz samo zwotanie Soboru, otwarcie
dyskus;ji jeszcze przed jego obradami, dopuszczenie do glosu réznych stano-
wisk, co ujawnia tendencje reformatorskie tkwiace w samym Kosciele. Zda-

4 Tamze, s. 1439.
> Por. tamze, s. 1440.
® Por. tamze, s. 1441n.
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niem Turowicza ten nurt odnowy nie ostabnie nawet po zakonczeniu obrad:
,Jego stusznos¢ i niezbednos¢ bedzie sig stawac coraz bardziej oczywista [...],
bo stanie sig jasne, ze tylko taka postawa potrafi nawiaza¢ dialog z tworzacym
si¢ nowym swiatem, zapewni¢ obecno$¢ Kosciola w samym sercu rosnacej
cywilizacji™”.

Jerzy Turowicz uwazat, ze dzieto Soboru powinno by¢ znane kazdemu
katolikowi, ze Sobor nie jest tylko ,,sprawa Watykanu, episkopatow, kurii’,
ale dotyczy bezposrednio kazdego chrzescijanina. Dlatego w ,,Tygodniku Po-
wszechnym”, podobnie jak w ,,Znaku”, blizniaczym periodyku kierowanym
wowczas przez Hanng Malewska, zamieszczano obszerne relacje z obrad
Soboru i publikowano ogloszone przez niego dokumenty; co wigcej, dysku-
towano na temat zadan i przyszilego ksztattu tego wydarzenia jeszcze przed
jego rozpoczgciem, a nastgpnie z wielkim zaangazowaniem komentowano je
po jego zakonczeniu. Na tamach obu pism pojawialy si¢ analizy, reportaze,
komentarze, polemiki, streszczenia waznych ksiazek oraz teksty autorstwa Oj-
cow soborowych. Mozna powiedzie¢, ze ,, Tygodnik Powszechny” oraz ,,Znak”
byty w epoce PRL-u najwazniejszym zrodtem wiedzy na temat Soboru. Warto
zauwazy¢, ze byly to w owych czasach wlasciwie jedyne niezalezne czasopisma
ukazujace si¢ w Polsce w obiegu oficjalnym, a jednak mimo swojej niezalezno-
$ci nie podejmowaty bardzo istotnego wowczas problemu stosunku Soboru do
komunizmu. Braku obecno$ci tego tematu na tamach ,,Tygodnika Powszech-
nego” i ,,Znaku” nie mozna dzi$ — z perspektywy poétwiecza — interpretowac
w kategoriach zaniechania’. Nalezy pamigta¢ o trudno$ciach wydawcow obu
periodykow, ktorzy musieli si¢ zmaga¢ z procedura cenzury, konsekwentnie
eliminujacej wszelkie krytyczne nawiazania do panujacej wowczas ideologii.
Proby ,,przemycenia” tego rodzaju komentarzy wiazatyby si¢ z powaznymi
konsekwencjami dla pisma, ktore odwazytoby si¢ na ich zamieszczenie — jego
dziatalno$¢ mogtaby zosta¢ zawieszona badZ po prostu mogtoby ono ulec li-
kwidacji, jak byto w przypadku licznych periodykéw w latach piecdziesiatych
ubiegtego wieku. Pamig¢ o tych okolicznosciach historycznych sprawia, ze oce-
ny postaw srodowiska ,,Znaku” i,, Tygodnika Powszechnego” w okresie Soboru
musza by¢ wywazone. Zrozumiate jest, ze wobec 6wczesnych uwarunkowan
skupilo sig¢ ono przede wszystkim na kwestiach dotyczacych bezposrednio Ko-
Sciota, a posrednio i sytuacji spolecznej — trudno by oczekiwaé heroizmu od
publicystow w sytuacji, gdy na potepienie komunizmu nie zdobyli si¢ nawet
obecni na Soborze duchowni.

7 Tamze, s. 1445.

8 Tamze, s. 1429.

° Bardzo dzigkuje recenzentowi tekstu oraz redakcji ,,Ethosu” za zwrécenie mi uwagi na te¢
kwestie.
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Jednoczesnie, czerpiac z nowej wizji Kosciota, ujawniajacej sie w czasie
obrad, srodowiska obu periodykéw ksztattowaty wiasne jego rozumienie. Ich
dzisiejsi krytycy okreslajg je terminem ,,Koscidt otwarty” w pejoratywnym
— a jednoczesnie falszywym — rozumieniu tego stowa. Réwniez jednak ci,
ktoérzy uwazajg si¢ dzis za przedstawicieli Kosciota otwartego, czg¢sto naduzy-
wajg tego okreslenia. Dlatego warto powrdcic¢ do czystego, wlasciwego jego
rozumienia — w Swietle tekstow choéby samego Jerzego Turowicza termin
,,Koscidt otwarty” ma bowiem sens czysto ewangeliczny i wywodzi si¢ ze
Zrédet, ktérymi sg wlasnie dokumenty Soboru Watykanskiego II.

W niniejszych rozwazaniach przedstawi¢ najwazniejsze watki, reakcje
i dyskusje, ktére pojawily si¢ na tamach miesigcznika ,,Znak” i ,,Tygodnika
Powszechnego” w odniesieniu do wydarzert Soboru Watykarskiego II. Wezme
pod uwage przede wszystkim uniwersalnos¢ tych wypowiedzi, a takze ich
aktualnos¢ w dzisiejszej sytuacji Kosciota i swiata.

NADZIEJE I OCZEKIWANIA

Srodowisko »lygodnika Powszechnego” i,,Znaku” miato swiadomos¢, ze
celem Soboru jest ,,wlanie” w §wiat nowego ducha, danie chrzescijanstwu ,,no-
wych Zielonych Swiat”!?. Spetniajac te nadzieje, Koéciot miat sig sta¢ mniej
rzymski, a bardziej katolicki, powszechny, uniwersalny. Mial otworzy¢ si¢ na
inne odtamy chrzescijanstwa, a takze na ludzi zupetnie inaczej myslacych,
ktorym daleko do chrzescijanskiej wizji cztowieka. Jego celem nie miato by¢
Htropienie btedow czy podkreslanie roznic™!. ,,Odkryta na nowo tozsamos$é
1 misj¢ Kosciola katolickiego™ okresla¢ miaty ,,otwartos¢, stuzebnos¢, wspol-
notowo$¢”!'2.

Czerwcowy numer ,,Znaku” z roku 1962, czyli tom, ktory ukazat si¢ cztery
miesiace przed rozpoczgciem prac Soboru, poswigcony byt wiasnie przyszto-
$ci, a wlasciwie potencjalnym konsekwencjom jego obrad. Ks. Andrzej Bar-
decki oczekiwal, ze Sobdr bedzie przede wszystkim reformacyjny — ze jego
celem bedzie przystosowana odnowa, czyli odnowa Kosciota uwzgledniajaca
,,potrzeby, problemy i specyfike wspotczesnego $wiata i cztowieka'?. Refor-
my wpltyna — przewidywat — na dowartosciowanie urzedu przede wszystkim
biskupdw, ale takze proboszczow. Efektem tego okaze si¢ decentralizacja i ko-
legialnos¢ wtadzy w Kosciele, co przygotuje mozliwo$¢ zjednoczenia wszyst-

""A.Gtab, Ostryga i taska. Rzecz o Hannie Malewskiej, Znak, Krakéw 2009, s. 248.

' Tamze.

12 Tamze.

3 Ks. A.Bardecki, Kosciot — po Il Soborze Watykariskim, ,,Znak” 14(1962) nr 6(96), s. 790.
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kich religii — ocenial. Odwotujac si¢ do stéw kardynata Domenica Tardiniego,
ksiadz Bardecki twierdzil, ze wzrost znaczenia biskupow nastapi dzigki temu,
ze zostana oni realnie dopuszczeni do wspotudzialu we wiadzy. Wyprzedza-
jac pytania czytelnikow, ktorzy mogliby czu¢ si¢ zaniepokojeni perspektywa
zagrozenia jednos$ci Kosciota w wyniku jego decentralizacji, ksiadz Bardecki
thumaczyl, ze autorytet papiestwa jest tak silny, ze obawa przed chaosem fe-
deracji jest nieuzasadniona'®. ,,Jednos¢ Kosciola jest konieczna, ale nie moze
ona skostnie¢ w uniformizmie, lecz musi zakwitnag¢ w réznorodnosci obrzad-
kow, jezykow 1 zwyczajow, w rdéznorodnosci sposobow myslenia, dziatania
i modlitwy”'® — podkreslat. Dopiero wtedy mozliwe okaze si¢ ujawnienie
ducha chrzescijanskiego uniwersalizmu. Reforma ,,centrali” katolicyzmu, jej
,odfeudalizowanie”, bgdzie rowniez polegata na tym — przewidywat ksiadz
Bardecki — ze mozliwe stana si¢ wizytacje papieskie kosciotow partykularnych
1 ze postgpowac zacznie proces internacjonalizacji Kurii Rzymskie;j.

Po drugie, Jana XXIII rewolucja w Kosciele dokona si¢ na kanwie sto-
sunkow migdzy katolikami a chrzescijanami niekatolikami (prawostawny-
mi i protestantami). Jan XXIII byt pierwszym Papiezem, ktory przyznat, ze
wspotodpowiedzialni za rozbicie chrzescijanstwa sa rowniez katolicy (glownie
— jak uzupetnia ksiadz Bardecki, przywotujac opini¢ kardynata Augustina Bei
— w sensie odpowiedzialnos$ci moralnej, nie za§ dogmatycznej)'®. Ekumenia
dotyczy najpierw zjednoczenia chrzescijan, a po6zniej zjednoczenia chrzesci-
janstwa, dokonuje si¢ ,,poprzez zjednoczenie w mitosci do zjednoczenia w wie-
rze”", co oznacza, ze najpierw nalezy pokonywac opory natury psychicznej,
a nie doktrynalnej. Akcja ekumeniczna Kosciota po Soborze nie bgdzie sig
ograniczata tylko do chrzescijan niekatolikow — prognozowat ksiadz Bardecki.
Obejmie ona wszystkich ludzi wyznajacych §wiatopoglad spirytualistyczny
(Zydéw, mahometan, buddystow). Jej celem nie bedzie zjednoczenie religijne,
ale rozszerzanie 1 pogligbianie wzajemnych stosunkow 1 wspdipracy gldwnie
w dziedzinie charytatywnej, spotecznej i kulturalnej. Pojecie ekumenii rozcia-
ga si¢ zatem na dialog z niewierzacymi, wobec ktorych — jak pisat Jan XXIII
w encyklice Mater et magistra — katolicy powinni przyja¢ postawe ,,pelna
obiektywnej zyczliwosci”, ,,nie starajac si¢ obraca¢ wszystkiego na wlasng
korzys$¢™'s.

Po trzecie, ksiadz Bardecki byt zdania, Zze po Soborze nastapi ,,dowartoscio-
wanie” laikatu. Olbrzymie zastugi na tym polu mieli trzej papieze: Pius XI (pa-
piez Akcji Katolickiej), Pius XII (podczas pontyfikatu ktorego, w roku 1951,

14 Por. tamze, s. 796.

15 Tamze, s. 797.

16 Por. tamze, s. 799.

17 Tamze, s. 800.

8 Cyt.za: Bardecki,dz. cyt., s. 803.
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odbyt si¢ pierwszy Swiatowy Kongres Laikatu) i Jan XXIII (ktory w ramach
Soboru powotat Komisje Apostolstwa Swieckich)!?. Zdaniem Bardeckiego
,dowarto$ciowanie” laikatu taczy w sobie dwie tendencje: ze strony kleru
widoczne jest ,,zapotrzebowanie” na apostolstwo §wieckich, a ze strony §wiec-
kich ujawnia sig potrzeba zaangazowania w sprawy Kosciota, przy czym forma
wspotodpowiedzialnosci za Kosciot, tak istotng dla misji ,,Znaku” i,,Tygodni-
ka Powszechnego”, jest apostolstwo ,,nauczania” w Kosciele przez katolikow
swieckich®. Przywotujac stowa Jana XXIII, na ktore powolali si¢ roéwniez
w swoim liScie o zagadnieniu opinii publicznej w Kosciele i roli laikatu biskupi
holenderscy, ksiadz Bardecki podkresla, ze w Kos$ciele jest miejsce na pu-
bliczne wyrazanie zdania takze przez ludzi §wieckich. T¢ rolg powinni odgry-
wac¢ przede wszystkim publicysci katoliccy, na ktérych spoczywa obowiazek
upowszechniania wiedzy teologicznej w sposob nie tylko komunikatywny
1 atrakcyjny, lecz takze merytorycznie poprawny. Powinni tez oni poruszaé
zagadnienia zwigzane z nowymi problemami §wiatopogladowymi i pojawia-
jacymi si¢ nowymi sytuacjami zyciowymi, powinni towarzyszy¢ czlowiekowi
w jego poszukiwaniach i niepokojach, a takze stara¢ si¢ ukazywacé mozliwosci
zastosowania niezmiennych prawd Ewangelii do nieustannie zmieniajacych
si¢ okolicznos$ci zyciowych. ,,Ten rodzaj «szukajacej» publicystyki, poniewaz
wymaga z natury rzeczy wigkszego marginesu wolnosci i prawa do ewentual-
nych pomytek, jest duzo «odpowiedniejszy» dla swieckich katolikow niz dla
duchownych”?'. Wskazujac na przyktady, jakich dostarczaja paryski ,,La Cro-
ix”, londynski ,, The Tablet” czy nowojorski ,,Commonweal”, ksiadz Bardecki
zauwaza, ze periodykéw tych nie mozna okresli¢ jako $cisle koscielnych, ale
maja one charakter katolicki. Nie ograniczaja si¢ do tematyki $wiatopoglado-
wo-religijnej, nie stanowia pasa transmisyjnego od hierarchii do wiernych, lecz
podejmujac tematyke kulturalna, spoleczna i polityczna, tworza ,,niejako nowe
wartos$ci”, co stanowi ,,powazne novum w Kosciele”??. Kardynal Fernando
Cento, przewodniczacy Komisji Apostolstwa Swieckich, napisal: ,,Dotychczas
swieccy czuli, ze sa w Kosciele, obecnie czuja, ze wraz z duchowienstwem sa
Kosciotem [...]. Ich dziatalnos¢ jest nie tylko pozyteczna, ale wprost niezbed-
na dla postgpu Krolestwa Bozego na ziemi”*.

Po czwarte, kolejna cecha charakterystyczna katolicyzmu w okresie poso-
borowym miato by¢ — zdaniem Bardeckiego — przyjgcie przez Ko$ciot nowych
form pracy duszpasterskiej. Jak pisat Jan XXIII w bulli proklamujacej zwota-
nie Soboru: ,,Chodzi [...] o skontaktowanie wspolczesnego swiata z wieczna

19 Por. tamze, s. 804.

20 Por. tamze, s. 805.

2l Tamze, s. 806.

22 Tamze, s. 807.

3 Cyt.za: Bardecki,dz. cyt., s. 807.
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energia Ewangelii”*. W sytuacji kryzysu (na ktory sktadaja si¢ zmierzch ery
konstantynskiej z dominujacym w tym okresie sojuszem Kos$ciota z panstwem,
ogolnoswiatowa tendencja prowadzaca do wykorzenienia cywilizacyjnego
oraz procesy laicyzacji zycia) — twierdzit ksiadz Bardecki — ,,postawa immo-
bilizmu, a wigc jakiego$ nihil innovetur, jest najgorsza postawa jaka mozna
sobie wyobrazi¢”®. Bardecki spodziewa si¢, ze Sobor bedzie miat réwniez
charakter duszpasterski — zostanie poswigcony ocenie dotychczasowych metod
duszpasterskich i wypracowaniu nowych. Przewiduje, ze po jego zakonczeniu
rozpocznie si¢ na wielka skale akcja ,,rekrutacji kaptanskiej” (franc. recrute-
ment sacerdotal), ktorej towarzyszy¢ bedzie rozwoj psychologii powotania
kaptanskiego. Parafie nie b¢da miaty charakteru wytacznie terytorialnego, ale
rowniez personalny (rozwing si¢ duszpasterstwa srodowiskowe, na przyktad
akademickie czy imigranckie, a wraz z nimi poradnictwo malzensko-rodzinne,
telefoniczne czy parafie ,,na kotkach”™).

W tym samym przedsoborowym tomie ,,Znaku’ pojawily si¢ takze stresz-
czenia i recenzje wielu istotnych ksiazek?®. Halina Bortnowska pisata o ksiazce
Hendrika Kraemera The Christian Message in a Nonchristian World [,,Po-
stannictwo chrze$cijanskie w niechrze$cijanskim §wiecie”]?’, formutujac kon-
kretne postulaty zwiazane ze zblizajacymi si¢ pracami Soboru®®. Jej pierwszy
postulat dotyczyt koniecznosci posiadania przez duchownych wiedzy o ,.te-
razniejszos$ci wielkich religii”?, co jest szczegdlnym wymogiem w przypadku
duszpasterstwa inteligencji. Znajomos$¢ roznych typow doswiadczenia reli-
gijnego jest niezbg¢dna dla zrozumienia wspodtczesnie praktykowanych religii,
pozwala ona bowiem wlasciwie si¢ do nich ustosunkowac. Drugi postulat
Bortnowskiej dotyczyt postawy chrzescijan w samym dialogu, ktora powinna
by¢ krytyczna wobec tego, co w tradycji religijnej ludzkie, a zatem zmienne
i niedoskonate. W tym sensie Bortnowska pisze o ,,odwadze kwestionowania
i zarazem gotowos$ci do wyjscia naprzeciw potrzebom naszych czaséw”*.
Potrzeba tez jednak odwagi afirmacji: ,,Na czas udziatu w dialogu nie mozemy
odktada¢ na bok tego, co jest samym sednem naszej religii: nie mozemy prze-

2 Cyt.za: Bardecki, dz. cyt., s. 808.

% Bardecki,dz. cyt., s. 809.

26 Zamieszczono migdzy innymi recenzje nastgpujacych ksigzek: Hansa Kiinga The Council
and Reunion (ttum. C. Hasting, Sheed and Ward, New York 1962), Roberta McAfee Browna The
Spirit of Protestantism (Oxford Univeristy Press, New York 1961), Edwarda D. O’Connora, Faith
in the Synoptic Gospels, University of Notre Dame Press, Notre Dame 1961). Zob. ,,Znak” 14(1962)
nr 9(99), s. 1397-1407.

27 Edinburgh House Press, Edinburgh 1938.

8 Zob.H.Bortnowska, Wprzededniu dialogu, ,,Znak” 14(1962) nr 9(99), s. 1279-1303.

» Tamze, s. 1302.

30 Tamze, s. 1303.
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sta¢ by¢é przekonani, ze Chrystus jest Droga, Prawda i Zyciem™', co oznacza,
ze dialog musi by¢ podparty §wiadectwem wiary. Inaczej nie bedzie on prze-
konujacy ani szczery — przeciwnie, bez §wiadectwa wiary pozbawimy $wiat
tego, w co szczerze jako chrzescijanie wierzymy. Po trzecie, decydujac si¢ na
udzial w dialogu prowadzonym przez Sobor, nie mozna zapominac, ze jego
warunkiem jest ,,uporzadkowanie wtasnego domu”?? bo tylko wtedy w petny
i konsekwentny sposob Kosciot bedzie mogt stuzy¢ swiatu.

KOSCIOLE NAZARETU

Chociaz przedstawiciele srodowiska ,,Znaku” i ,,Tygodnika Powszechne-
go” zdawali sobie sprawe, ze wlasciwy i adekwatny komentarz do wydarzen
Soboru bedzie dzietem historii, na biezaco starali si¢ informowac czytelnikow
o wszystkim, co dzieje si¢ w Rzymie. Tekstem tego rodzaju byt artykut Haliny
Bortnowskiej Stuchajqc wiesci z Rzymu®®, w ktérym autorka podkreslata, ze
chociaz prace Soboru przebiegaja na wielu poziomach, czego odzwierciedle-
niem jest wielo$¢ powotanych komisji, w istocie dotycza ,,jednego Problemu’,
a mianowicie odnowy Kosciola jako warunku zjednoczenia chrze$cijanstwa.
W celu odnowy jednak nie wystarcza tylko reformy duszpastersko-organi-
zacyjne. Musi ona nastapi¢ przede wszystkim w teologii®. ,,Sobor ma cele
duszpasterskie, ale dlatego wtasnie musi by¢ Soborem teologicznym’¢ — pi-
sata Bortnowska. Pytania teologiczne maja za$ swoje zrodto w rzeczywistosci
ludzkiej, wige dobrze sig stato — podkreslata — ze obrady Soboru rozpoczgto
od problemoéw liturgii. Liturgia to bowiem ,,summa chrzescijanstwa”’. Dzigki
temu punktowi wyjscia Sobor mogt przyja¢ od poczatku duszpasterska opcje
wstuchiwania si¢ w gtos wiernych. To wlasnie w liturgii dzieje si¢ zycie chrze-
Scijanina: dokonuje si¢ w niej nie tylko formowanie zycia Kosciota, ale takze
zycia chrzescijan z Chrystusem. Bortnowska byta przekonana, ze chociaz So-
bor zwraca si¢ przede wszystkim do ludzi wierzacych, nie moze by¢ zamknigty
na niewierzacych, bo ,,ciato KoSciota jest zrosnigte z ludzkoscia™*®. Stad — jej

31 Tamze.

32 Tamze.

3 Zob. ta z, Stuchajqc wiesci z Rzymu, ,,Znak” 15(1963) nr 5(107), s. 522-529.

3* Tamze, s. 524.

35 Problemu tego dotycza réwniez zamieszczone w tym samym tomie teksty Hansa Kiinga Sobdr,
odnowa i zjednoczenie (,,Znak” 15(1963) nr 5(107), s. 530-560) i Jeana Guittona Czym jest Kosciot?
(,,Znak” 15(1963) nr 5(107), s. 561-575).

% Bortnowska, Stuchajgc wiesci z Rzymu, s. 522.

37 Tamze, s. 523.

3% Tamze.
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zdaniem — potrzeba §wiadectwa: jego przejrzystosci i czytelnosci dla tych,
ktorzy nie wierza. Bortnowska nazywa Sobor ,,Wielkimi Rekolekcjami’™?, te
za$ nie przebiegaja gtadko, bez wewngtrznej walki. Odnoszac si¢ do kontro-
wersji, ktore ujawniaja si¢ czgsto w dyskusjach migdzy uczestnikami Soboru,
zauwaza, ze nie nalezy sig ich lgkac. Swiadcza one o trudzie poszukiwania
1 odwadze dyskusji. W dyskusjach tych nie chodzi przeciez o ,,zachowanie
twarzy” na zewnatrz czy o zawieszanie praw ludzkiej natury, nie chodzi o ma-
nifestacj¢ uczu¢ religijnych ani politycznych. ,,Sobor gladki i tatwy bylby
[...] nieprawdziwym soborem”* — pisze Bortnowska. Jej zdaniem nie nalezy
unika¢ prawdy o kontrowersjach, jakie maja miejsce na Soborze — ,,lepiej
pokazac je $miato Swiatu jako to, czym w istocie sa: jako wyraz glebokiej i au-
tentycznej troski o sprawy bardzo wazne, o widzenie prawdy, o niezagubienie
ani jednego jej okrucha, o stworzenie szans wzajemnego zrozumienia wsrod
ludzi wierzacych™!. Niczym ztym nie jest to, ze spory teologiczne wyszty na
ulice. Niewtasciwy natomiast jest sposob ich interpretowania, a frazeologia
wykorzystywana, by je opisa¢, powinna budzi¢ gwattowny sprzeciw. Nie na-
lezy kwalifikowac¢ cztonkow obrad jako ,,konserwatystow” czy ,,zwolennikow
postgpu”, jako reprezentantéw ,,prawicy”’, ,lewicy” czy ,,centrum”, i to nie
tylko dlatego, ze opis taki sugeruje niemal polityczne podziaty migdzy opo-
zycyjnymi partiami. Zdaniem Bortnowskiej jezyk opisu, ktorego dostarczaja
analogie spoteczno-polityczne, jest zbyt plytki. Bardziej adekwatna wydaje
sig terminologia operujaca pojeciami ,,integryzmu”, ,,progresizmu’ i ,,postawy
otwartej”*. Najwigcej nieporozumien budzi — w opinii publicystki — ostatnie
z tych pojgé. Postawa otwarta nie jest bowiem postawa centrowa, przy zato-
zeniu, ze centrowo$¢ oznacza kompromis czy niezdecydowanie i nijakos¢.
,»Istota postawy otwartej jest surpassement wobec przeciwstawienia integry-
zm—progresizm, odkrycie nowych horyzontdw zwigzane z nowymi przemysle-
niami, z nowa wizja Kosciota i powotania chrzescijanina w §wiecie”* — pisze
Bortnowska. Postawa otwarta nie jest synonimem dwuznacznosci. Jej istota
jest zrozumienie tego, co w danym problemie stanowi spraw¢ zasadnicza.
Dlatego tez zwolennicy postawy otwartej nie tworza obozu. Wymaga ona nie
kompromisu, nie wybierania tego, co lezy posrodku, lecz ciagle ponawianego
wysitku poznawczego. Postawe t¢ zdobywa si¢ ciagle od nowa — stajac wobec
konkretnych problemoéw. ,,To, co zastyglo — juz nie jest otwarte™*. Z drugiej
strony, postawa otwarta nie jest ciaglym poszukiwaniem, nie oznacza braku

¥ Tamze, s. 525.
40 Tamze.
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stanowiska. Laczy si¢ ona zatem z przekonaniem, ze surpassement mozna
osiagnac¢ stusznym krokiem naprzod.

Bortnowska wskazuje takze na kwesti¢ emancypacji $wieckich w Kosciele
oraz na problemy etyczne (jak cho¢by kwestia wojny nuklearnej), ktore jeszcze
nie wybrzmialy podczas obrad Soboru. Zauwaza, ze przed Kosciolem stoi
takze problem sformutowany przez kardynata Giacoma Lercaro: ,,Trzeba, aby-
$my znow stali si¢ Kosciolem Ubogich™, i dodaje, ze aby odpowiedzie¢ na
pytanie o sens tych stow, nalezy wzbogacic¢ teologig o teologig rzeczywistosci
ziemskich i o nowy traktat o sprawiedliwosci. Wyjasnienia domaga si¢ — jej
zdaniem — takze doktryna wolno$ci sumienia i rozumienie tolerancji. ,,Potrzeb-
ne jest do$¢ radykalne przeorganizowanie calej teologii moralnej. Nie chodzi
bynajmniej o jakies$ jej «utatwienie», przystosowanie do «twardych karkow»,
o odwolywanie zasad, oportunistyczne przystosowanie do $wiata”*. Przefor-
mutowanie etyki i teologii moralnej nie moze tez opiera¢ si¢ tylko na mecha-
nicznej zmianie terminologii, lecz musi wzia¢ pod uwage nowa mentalnosc,
nowe do$wiadczenia, nowe okolicznos$ci. Nie chodzi tu jednak o zmniejszenie
wymagan, lecz o ich aktualizacje®.

W swoim artykule Co to jest odnowa Kosciola?*® Jerzy Turowicz wyja-
$nia z kolei znaczenie terminu ,,odnowa”, naduzywanego w dwczesnej prasie
do tego stopnia, ze pojawita si¢ grozba banalizacji czy tez zagubienia sensu
tego stowa. Turowicz pyta zatem o odnowe ,,w konkrecie zycia [...] Ko$ciota,
w konkrecie zycia jego wyznawcy”®. Zastanawia si¢, czy w ogole mozna mo-
wi¢ o odnowie Kos$ciota, skoro Kosciot jest Swigty 1 niezmienny. Ko$ciot jed-
nak jest zarazem ludzki, dla ludzi, z ludzi si¢ sktada. ,,A zatem niezmienny jest
o tyle, o ile jest boski, zas w tej mierze, w jakiej jest ludzki — moze podlegac
zmianom”* i potrzebuje odnowy. Elementy boskie w Kosciele sa nieliczne,
ale obejmuja jego istot¢ (przede wszystkim nauczanie objawione w Pismie
Swietym). Zmianie natomiast podlega przede wszystkim jezyk przekazu
prawdy zawartej w Objawieniu, ktore samo w sobie pozostaje niezmienne. Ta
niewzruszona prawda jest w r0zny sposob wyrazana, interpretowana i rozwi-
jana. Rozwojowi podlegaja zatem nauka Kos$ciota oraz jej dziaty. Zmieniaja
si¢ takze formy struktury organizacyjnej Kosciota, cho¢ sam zrab jego nauki
pozostaje niezmienny. Rozwdj Kos$ciola nie byt niezalezny od §rodowiska,
w ktorym zyl on i dziatat. ,, KosSciot zaptadniat i przeksztatcat kultury”, ale

4 Cyt. za: t a z, Stuchajqc wiesci z Rzymu, s. 528.

4 Tamze, s. 529.

47 Por. tamze.

® Zob.J. Turowicz, Co to jest odnowa Kosciota?, ,,Znak” 17(1965) nr 2-3(128-129),
s. 259-272.

4 Tamze, s. 259.

0 Tamze, s. 260.
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»sam tez asymilowal, przyswajat sobie ich elementy, ulegal ich wpltywom™>!.
Sama tre$¢ przekazu oredzia Kosciota nie zmieniata si¢ w toku jego histo-
rycznego rozwoju, lecz zmianie podlegaty formy wyrazu tej tresci — ludzkie,
przygodne, przypadkowe. Turowicz méwi o ,,formach mysli Kosciota, a wigc
i formach wyrazania Jego nauki, jak i formach liturgii czy formach poboznosci,
jak i formach prawno-organizacyjnych” oraz o tym, ,,co mozna okresli¢ jako
styl zycia Ko$ciota™?. Zastanawia si¢ rowniez, dlaczego nowe formy wypiera-
jawczesniejsze, 1 zauwaza, ze ,,albo stare formy nie byty dobre, albo przestaty
by¢ dobre”. Niektore formy moga przesta¢ by¢ uzyteczne, przestaja shuzy¢,
bo warunki zewngtrzne si¢ zmieniaja. W tym sensie ludzka i doczesna forma
Kosciota musi stale si¢ odnawiaé, stale reformowac. Dlatego hasto ,,Ecclesia
semper reformanda”, tak czesto uzywane w czasach reformacji, a w istocie
pochodzace od Ojcow Kosciota, w czasie Soboru wykorzystywane jest przez
samego Papieza. Zdaniem Turowicza tej odnowy domaga si¢ podstawowa
misja Kos$ciola, a jej kryterium powinna by¢ skutecznos¢ tej misji.

Turowicz w przekonujacy sposob pisze, ze zachodzace w §wiecie zmiany
w ogromny sposob wptywaja takze na sytuacj¢ Kosciota. Wskazuje na proces
dechrystianizacji, zjawisko rozwijajacego si¢ na masowa skalg ateizmu, niepo-
koje wynikajace z braku zadowalajacego rozwiazania wielu konfliktow. W tym
wiasnie kontekscie zostat zwotany Sobdr, ktory ma sprawié, ze Kosciot poprzez
swoja odnowg ,,zmniejszy dystans dzielacy go od swiata”, zaradzi swojej ,,alie-
nacji, obcosci [...] dla $wiata wspotczesnego™, a dokona tego przede wszystkim
dzigki powrotowi do zrédel, do Ewangelii. ,,Jesli odnowa ma zblizy¢ Kos$ciot
do $wiata, do jego probleméw, do jego mentalnosci, jesli Kosciot ma z tym
$wiatem nawiazac dialog i mowic¢ do niego jezykiem zrozumiatym, a wigc jego
jezykiem, to moze si¢ to dokona¢ tylko przez pokazanie §wiatu prawdziwego
oblicza Kosciota, a wigc oblicza Chrystusa. Tego oblicza Kosciota §wiat dzi-
siejszy nie widziat. Dla niego Kos$ciot byt instytucja zamknigta, majaca swoje
doczesne interesy, takze polityczne, instytucja gltoszaca dziwna, przebrzmiata
doktryng, w dziwnym niekomunikatywnym jgzyku, instytucja przeciwna po-
stgpowi spotecznemu, krepujaca wolno$¢ cztowieka™> — pisze Turowicz, a jego
stowa wydaja si¢ aktualne rowniez w sytuacji dnia dzisiejszego.

Turowicz sprawiedliwie dodaje, ze jakkolwiek 6w obraz Kos$ciota czgsto
bywa nieprawdziwy albo co najmniej powierzchowny, to jednak jest on faktem
1—jako taki — stoi na przeszkodzie skuteczno$ci jego misji. W odpowiedzi trze-

St Tamze, s. 263.
32 Tamze, s. 264.
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ba zatem pokazac swiatu, ze ,,Kosciot jest §wiadkiem Ewangelii”*®. Ewangelia
za$ nie potrzebuje modernizacji, ktorej podlega jedynie sposob jej przekazu
1 sposob dotarcia do wspotczesnego cztowieka. Wsrod elementow odnowy
soborowej Turowicz wymienia: reforme liturgii (ktérej rozumienie pomaga
peiniej i w bardziej §wiadomy sposob uczestniczy¢ w zyciu Kosciota, co jest
warunkiem stawania sig¢ coraz lepszym chrzescijaninem, czyli coraz lepszym
swiadkiem Ewangelii), odnowienie zasady kolegialno$ci, dekret o ekume-
nizmie, oznaczajacy ,.koniec kontrreformacji” i krok na drodze do jednosci
chrzescijanstwa, uznanie przez Kosciot zasady wolnosci religijnej kazdego
cztowieka i nienaruszalnej wolno$ci sumienia (odnowa przejawia si¢ w tym,
ze Kosciot dojrzat do akceptacji tej zasady, ktora moze faktycznie obrocic sig
przeciwko niemu — nie powinien on jednak si¢ tego obawiaé, poniewaz wiara
ma wartos$¢ tylko wtedy, gdy jest §wiadomym i wolnym aktem czlowieka).
Turowicz podkresla tez, ze zyjac w $§wiecie, ktory charakteryzuje si¢ plura-
lizmem $wiatopogladow, Koscidt znajduje si¢ w stanie misji nie tylko w tak
zwanych krajach misyjnych, lecz wszedzie, gdzie jest obecny. Dlatego tez
akcent dziatalnosci misyjnej Kosciota przesuwa si¢ dzi$ z prozelityzmu na
,»troske o obecnos¢ swiecie mozliwie czystego nurtu Ewangelii”™’. Zmienia si¢
koncepcja wladzy w Kosciele: nie zostal on powotany do tego, by panowa¢ nad
$wiatem; ma natomiast stluzy¢, stuzy¢ przede wszystkim wyznawcom Chry-
stusa. Jak powinien to czyni¢? Nie tak, jak $wiat by¢ moze by tego chciat, lecz
tak, ,,jak on tego naprawdg potrzebuje, nawet jesli o tym nie wie. Bo¢ Kosciot
zostat ustanowiony dla $wiata, dla ludzi, po to tylko, by tych ludzi prowadzi¢
od starego do nowego cztowieka™®. Dlatego kryterium skuteczno$ci misji
Kosciola, a takze autentycznej jego odnowy, jest wierno§¢ Ewangelii.

W tym czasie nie brak na tamach ,,Znaku” takze gtosow wyrazajacych
zniecierpliwienie tym, co dzieje si¢ w Watykanie. Halina Bortnowska, ktéra
przebywala wowczas w Rzymie, shuchata przeméwien Edwarda Schillebeeckxa
i bp. Héldera Pessoi Camary i rozmawiala z bratem Rogerem z Taizé*, pisze
o ,,dziwnie powszechnym 1 zakorzenionym w $wiadomosci” przekonaniu,
ze ,,co raz zaistnialo w KoSciele, to bedzie i powinno przetrwac¢ az do dnia
sadu ostatecznego”®. Stwierdza, ze nie powinno jednak dziwi¢ to, ze nie-
mal wszystko — oprocz samej istoty Ewangelii 1 tradycji apostolskiej — ulegto
w Kosciele zmianom, Ze nie istnieje jakie$ status quo, a proces zmian jest

% Tamze.

37 Tamze, s. 272.

% Tamze.

% Zob. H.Bortnow sk a, Powolanie do niecierpliwosci, ,,Znak” 17(1965) nr 2-3(128-129),
s. 312-335. Bortnowska przytacza w tym tekscie obszerne fragmenty przeméwienia Schillebeeckxa
i calos¢ przeméwienia Héldera Pessoi Camary.

% T a z, Miasto i Sobdr, ,,Znak” 17(1965) nr 2-3(128-129), s. 308.
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nieodwotalny. ,,Konserwatyzm jako postawa ideowa i taktyczna nie moze sig
osta¢ wobec myslenia historycznego™®! — pisze. To, co nowe, bedzie narzucaé
si¢ z coraz wigksza sita 1 Kosciot bedzie musiat stawac coraz blizej tragicznych
probleméw $wiata. To, co jednak ciagle razi, to ,,przedlodowcowa fauna i flora
w dziedzinie ducha [...] mys$lenie i méwienie w stylu sredniowiecznym czy
barokowym [...] dystans migedzy jezykiem Ko$ciota a jezykiem $wiata”®?. Bort-
nowska dodaje: ,,Dawne kategorie nie ujmuja poprawnie nowej rzeczywistosci,
do ktorej sig je stosuje. Raz po raz powstaja impasy w dyskusji niewatpliwie
zwiazane z uporczywa tendencja do powracania w utarte szlaki — wcale nie za-
wsze bezpieczne, bo zbyt ciasne”®. W innym tekscie podkresla: ,,Kosciot jest
zwiazany ze $wiatem. Jest dzietem Bozym, ale B6g wyprowadza go z mutu
ziemi i nie pozbawia materialno$ci”*, nie jest on jakims$ obcym cialem w ciele
Swiata, lecz uczestniczy w jego zyciu.

Zrédlem ,,powotania do niecierpliwoéci” jest fakt, ze ,,Sobor nie przy-
nosi odpowiedzi na pytania, jakie stawia §wiat, w ktorym zyjemy. Albo ta
odpowiedz jest zbyt posrednia, ogdlnikowa, mato konkretna”®. Bortnowska
ma na mysli gtownie problemy etyczne lezace u podstaw Schematu XIII
1 deklaracji o wolnosci religijnej. Dotycza one spraw zwiazanych z wycho-
waniem chrze$cijanskim i moralna ocena konfliktow zbrojnych. Natomiast
wylaczenie problemu $rodkéw antykoncepcyjnych z dyskusji wydaje si¢ jej
stuszne. Propozycja kardynata Leo-Josepha Suenensa, by powota¢ nowa ko-
misj¢ o szerszym sktadzie, ktora bedzie mogta spokojnie pracowaé nad tym
trudnym i wywolujacym emocje tematem, wydaje si¢ publicystce ,,Znaku”
bardzo rozsadna. Najwazniejsze jest to — uwaza Bortnowska — by komisja wy-
pracowala ,,rozwigzanie teologicznie poprawne i liczace si¢ z rzeczywistoscia,
znowymi faktami i zdobyczami wiedzy, z szersza problematyka ekonomiczna
i spoteczna i wreszcie z nastawieniem wiernych i duchowienstwa. Z drugiej
strony, cho¢ — jak pisze Bortnowska — chcialoby sig, aby Sobor jak najpredze;j
dotarl do wnioskow, ktére beda odpowiadaty naszym myslom i przekonaniom,
nierozsadne bytoby poddawanie si¢ fali niecierpliwosci. ,,Sobor takze doma-
ga si¢ wolnosci i szacunku™ i dlatego wszelkie formy presji powinny by¢
wykluczone, gdyz presja moze jedynie prowadzi¢ do kompromisu, ktory nie
jest warto$ciowy. ,,Dorastania nie mozna nikomu narzuci¢. Mozna go tylko
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oczekiwacé”®, Publicystka podkresla: ,,Kosciol nie moze ryzykowaé zacie-
$nienia. Chrystus nie moze by¢ podzielony: wsrdd tego, co glosil, nie ma
wyboru. Wszystko musi by¢ przyjete — albo (moze nawet o tym nie wiedzac)
odchodzimy od Niego”®.

Jednoczesnie Bortnowska przyznaje, ze trudno w ogole pisa¢ o Soborze.
,,Co robi¢, by sta¢ si¢ dobrym $wiadkiem?”” — pyta. Jak przekaza¢ wizje
zgromadzenia, w ktorym Duch Swiqty tchnie, kedy chce, dziatajac w ludziach?
Jej zdaniem, za pomoca narzedzia, jakim jest publicystyka, przekaza¢ tego
po prostu si¢ nie da. Jak jednak twierdzi, za to, czy Sobor bedzie owocny,
odpowiedzialni sa wszyscy wierzacy — rowniez ci, ktoérzy odpowiadaja za
jego przekaz i za wcielanie w zycie jego postanowien na poziomie Kos$ciota
lokalnego. Nie tylko Ojcowie soborowi odpowiadaja za jego owoce. ,,Sobor
to Ko$cidt w miniaturze — i podobnie jak caty Kosciol, nie bedzie on wyjety
1 wyodrgbniony sztucznie z continuum historii””! — podkreslata Bortnowska.

LAIKAT
CZYLI GODZIC KOSCIOL ZE SWIATEM

Rok po rozpoczgciu Soboru z polecenia Papieza wszedzie — w kazdym ko-
sciele chrzescijanskim, w kazdej ksiggarni, jadtodajni, kiosku, sklepie — mozna
byto dostac za grosze ksiazeczke z Ewangeliami i Dziejami Apostolskimi. ,,Jak
do tego doszto — tylko Duchowi Swigtemu wiadomo™72 — pisat ks. Jan Zieja;
na pewno jednak wiadomo, ze nie byloby to mozliwe, gdyby nie wspotpraca
hierarchii ko$cielnej ze $§wieckimi. Srodki na publikacje Ewangelii pochodzity
ze zbiorki niedzielnej, ktora miata miejsce we wszystkich $wiatyniach chrze-
Scijanskich na calym $wiecie’.

Dlatego tez kwestia laikatu i1 jego zadan w odnowionym Kosciele byta
zagadnieniem tak istotnym dla Soboru i poruszanym réwniez przez srodowi-
sko ,,Tygodnika Powszechnego” oraz ,,Znaku”. Za przetomowa, jesli chodzi
o traktowanie roli duchowienstwa i §wieckich wiernych, uznano Konstytucje
dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium z 21 listopada 1964 roku. Jej omo-
wienie na famach ,,Znaku” przypadto ks. Andrzejowi Zuberbierowi’. Dostrze-

% Tamze, s. 316.

% T a z, Kryterium postgpu, s. 1649.

T a z, Powotanie do niecierpliwosci, s. 317.

" T a z, Kryterium postepu, s. 1651.

2 Ks.Jan Z i e j a, Ewangelia na nowo odczytana, ,,Znak” 14(1962) nr 6(96), s. 823.

3 Por. tamze.

" Zob.ks.A.Zuberbier, Swieccy wierni — powotanie i charyzmaty, ,,Znak” 17(1965)
nr 7-8(133-134), s. 971-985.
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gal on, ze sytuacja §wieckich wiernych ulega coraz szybszej zmianie. Coraz
lepiej odnajduja oni swoje miejsce w Kosciele w sensie poczucia za niego
odpowiedzialnosci. Konstytucja mocno akcentuje przede wszystkim nowe poj-
mowanie, kim sa §wieccy: to ,,chrzescijanie, ktorzy zyja w Swiecie””, ktorych
zadaniem jest szukanie Krolestwa Bozego przez takie kierowanie sprawami
ludzkimi, by zgadzaty si¢ one z prawem Bozym. Ksiadz Zuberbier podkreslat
takze charyzmatyczny wymiar Kosciola, a co za tym idzie, fakt, ze poprzez
chrzest kazdy cztowiek $wiecki zostaje wlaczony w zycie Chrystusa do tego
stopnia, ze wszelkie jego dziatania moga ,,nosi¢ na sobie pigtno Jego dzia-
tania”’ i stawac si¢ ofiarg ku uczczeniu Boga. Dzialanie KoS$ciota przestaje
dotyczy¢ tylko kaptanow, ale obejmuje wszystkich ochrzczonych, dziatanie
Ducha Swigtego realizuje si¢ bowiem poprzez poszczegdlne taski udzielone
wszystkim stanom Kosciota, nie tylko duchownym. Czy nie prowadzi to jednak
do konfliktu migedzy $wieckimi a hierarchia Kosciota? W konstytucji Lumen
gentium wyrazono troske o t¢ sprawe w oparciu o do§wiadczenia protestantow
($wiadomo$é charyzmatycznego dziatania Ducha Swigtego we wszystkich
wiernych praktycznie wyeliminowata w tym wyznaniu czynnik hierarchiczny),
ale Zuberbier zauwaza, ze teologia Ko$ciota zmierza ku pewnej syntezie tych
dwoch czynnikow i podkresla, ze funkcje hierarchiczne nie moga w zaden spo-
sob konkurowaé z charyzmatycznymi. Konstytucja o Kosciele nie odmawia
warto$ci zyciu doczesnemu, nie traktuje go tez jako terenu religijnej ekspansji.
,Zycie ludzkie posiada autentyczng warto$¢ kultu, jesli przez posrednictwo
Chrystusa stuzy chwale Boga i zbawieniu ludzi””’ — pisze ksiadz Zuberbier.
Zycie $wieckich ma charakter przede wszystkim $wiadectwa wiary, $wiadec-
twa zakorzenionego w codziennos$ci, a ich doczesne dziatanie niekoniecznie
musi mie¢ charakter wyznaniowy czy klerykalny. ,,Chrzescijanskie zaangazo-
wanie wiernych w takim dzialaniu uwidacznia¢ si¢ ma tym, ze «kierowac sig
oni beda w kazdej sprawie swym chrzeécijanskim sumieniem»””. Swieccy
— pisze ksiadz Zuberbier, nawiazujac do przemoéwienia na temat laikatu wy-
gloszonego w styczniu 1964 roku w Bazylice $w. Piotra przez papieza Paw-
ta VI — maja by¢ ,,pomostem migdzy Kosciotem a §wiatem””, ,,maja godzi¢
Kosciot ze swiatem w sobie”™, , maja zy¢ konsekwentnie jak chrzescijanie
i [...] z przekonaniem angazowa¢ si¢ w sprawy doczesne™®!. Swieccy wierni

> Tamze, s. 978.
6 Tamze, s. 979.
77 Tamze, s. 983.
8 Tamze, s. 984.
7 Tamze.

80 Tamze, s. 985.
81 Tamze.
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naleza jednoczes$nie 1 do §wiata, i do Kosciota — i nie wolno im rezygnowac
z jednego na rzecz drugiego.

SCHEMAT XIII T ,,SZARY KATOLIK”

Recepcja stynnego Schematu XIII, czyli przysziej Konstytucji duszpa-
sterskiej o Kosciele w swiecie wspolczesnym Gaudium et spes, dokonala sig
w §rodowisku ,,Znaku” przede wszystkim w cyklu szkicow Anny Morawskiej.
W pierwszym z nich autorka przedstawita tlo praktyczne Schematu XIII, wska-
zujac na narastajaca w Kosciele potrzebe jednoznacznego i bezposredniego
zaangazowania si¢ w dramat Trzeciego Swiata, a takze na potrzebe, by znalez¢
,Wspolna platformg etyczna, szersza niz credo wyznaniowe, jaki$ warto$ciuja-
cy consensus minimum dla pluralistycznych spoteczenstw nowoczesnych”®2.
Jesli chodzi o ten pierwszy impuls, to — zdaniem Morawskiej — brak stano-
wiska Kosciola, jego milczenie w tej sprawie, grozilby KosSciotowi ,,utrata
twarzy”’®. Jako nosiciel najszczytniejszej tradycji moralnej, Ko$ciot nie mogt
sta¢ w tej sprawie z boku. Dlatego tez tak duza range przyznat dziataniom
ekonomicznym, spotecznym i politycznym. Musiat takze uzna¢ ,,prymat —
w tej dziedzinie [...] — etyki spotecznej nad jednostkowym «doskonaleniem
charakteru», ktore byto dawniej gtdéwna jego troska™*. Jesli chodzi o drugi
element tta praktycznego Schematu XIII, to — jak pisze Morawska — ludzie
Soboru dostrzegali potrzebg stworzenia ,,jakiej§ etycznej platformy pracy
i porozumienia «ludzi dobrej woli» o roznych tradycjach i pogladach”, ja-
kiej$ ,,religii rodziny ludzkiej”®, ktora niekiedy nazywano nie bez ztos§liwosci
Hreligia ONZ”¥. Stworzenie takiego consensus minimum miatoby na celu
zachowanie wigzi duchowej z r6znymi grupami osob (na przyktad z poszuku-
jaca mlodzieza czy intelektualistami), ktére nie sa w stanie przyja¢ w catosci
,katolicyzmu koscielnego™®®. Morawska zdaje sobie sprawe, ze idea wigzi
opartej na wspolnych wartosciach bez odwotywania si¢ do dogmatow jest by¢
moze nazbyt $miata, szczegdlnie dla Kosciota katolickiego. ,,Chodzi wszak
o0 co$ w rodzaju «bezwyznaniowego» czy «$wieckiego» chrzescijanstwa, przed
ktorym przestrzegato i przestrzega zawsze tak wielu myslicieli [...]. Niemniej

2 AAMorawska,, Swiecki katolicyzm”? Tto praktyczne schematu trzynastego, ,,Znak”
18(1966) nr 12(150), s. 1474.

8 Por. tamze, s. 1478.

8 Tamze, s. 1477.

8 Tamze, s. 1482.

8 Tamze, s. 1486.

87 Tamze.

8 Tamze, s. 1487.
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jednak, jest to mysl catkowicie logiczna, jesli si¢ zwazy cata konkretng dzi-
siejsza sytuacje¢”™® — pisze. Jej zdaniem, ostrozng i ograniczona sugestig takiej
idei mozna odnalez¢ rowniez w konstytucji Gaudium et spes. Konstytucje tg
Morawska uwaza takze za wyraz ,,pojednania z kultura $wiecka™™°, laicki ideat
czlowieka zostal bowiem w tym dokumencie uznany i zaakceptowany’!. Laczy
on samodzielno$¢ istoty ludzkiej w autonomicznej kulturze $wieckiej, wolnos¢
sumienia danego jej przez Stworce oraz nicograniczonos¢ jej poznania i kryty-
ki. O ideale laickim Morawska pisze nastgpujaco: ,,Jest to cztowiek, ktory chce
1 moze zmieniac §wiat, 1 to dzieto interwencji w zastany porzadek rzeczy, kom-
ponowania uwarunkowan ma nawet rangg boska: «wspot-stwarzania»™. Kon-
stytucja Gaudium et spes akceptuje laicki ethos nawet w jego ukierunkowaniu
etycznym, ktorego podstawa jest ludzka solidarno$¢, a takze przenikajaca go
»fundamentalna dialektyka losu istot $wiadomych: zgoda na zycie i wierno$¢
zyciu wbrew temu, ze w perspektywie indywidualnej jest ono tragiczne, jest
zawsze klgska™?. Takie podejscie do ,,ducha czasu” uwaza Morawska za re-
wolucyjne, zwlaszcza ze — jak twierdzi — ,,caly tekst Konstytucji jest jedna
wielka i wieloraka argumentacja, majaca na celu wykazanie, ze Ko$ciot nie
tylko takiemu ideatowi sprzyja, ale jest nawet zdolny go umacnia¢, pogltebiac
i do niego wychowywac¢™*. W tym kontekscie — pisze Morawska — postulat
»,hawracania ateistow” to idea wysoce nieadekwatna do prawdziwej misji Kos-
ciota®. Misja Kosciola, jaka — jej zdaniem — odczyta¢ mozna z dokumentow
Soboru, polega natomiast na tym, by ,,nies¢ ku Bogu [...] czlowieczenstwo™®,
nies¢ je wraz z cala jego zagmatwana natura. ,,Chwata Kosciofa jest to, ze ma
rozpoznaé i uswigcac glgbig 1 wysokos¢ i szerokos¢ ludzkiej natury, jaka jest
rzeczywiscie™’ — pisze. Morawska zdaje sobie sprawg z tego, ze ujawniajacy
si¢ w Gaudium et spes zwrot ku kulturze laickiej napotykac bedzie trudnosci
1 opor. Jej zdaniem dla Kosciotéw oficjalnych jest on niewatpliwie ryzykowny.
Cytuje jednak stowa Karla Rahnera, jednego z Ojcéw Soboru, ktory mowit:
»Bardzo by¢ moze, duch i glgboki sens tego, co zaszto na Soborze, zatopi po-
tem na jakis czas fala przeciwna, fala zastrzezen, obaw przed wlasna odwaga,
strachu, by kto$ nie wyciagat fatszywych wnioskow... Ale ziarno nowej wizji
zostato zasiane w glebie Kosciota i w Bogu wiadomej chwili musi przyj$¢ pora

% Tamze.

% Zob. t a z, ,Swiecki katolicyzm”? III — Pojednanie z kulturg swieckq, ,,Znak” 19(1967)
nr 2(152), s. 257-266.

I Por. tamze, s. 259.

92 Tamze.

% Tamze, s. 260.

% Tamze.

% Por. tamze, s. 261.

% Tamze.

°7 Tamze, s. 261n.
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zniw”%, i wyraza przekonanie, ze konstytucj¢ t¢ nazwaé mozna ,,otwarciem
watykanskiego okna”™”. I cho¢ przeciag trwa, to w wichurze wtasnie, jak uczy
Biblia, mozna rozpoznaé tchnienie Ducha Swigtego.

Schemat XIII byt przedmiotem wielu omowien. Zajat si¢ nim w kontekscie
zycia zwyktego, ,,szarego katolika™'® rowniez Stefan Wilkanowicz. Publicysta
zwracal uwagg na to, ze dzieto soborowej odnowy dotyczy nie tylko nauczania
czy struktur, ale takze ,,ducha kazdego cztonka Ludu Bozego, zatem i kazdego
szarego katolika™'®" w tym sensie, ze kazdy cztowiek ma poprzez t¢ odnowe
stawac¢ si¢ chrzescijaninem ,,gl¢biej i gorliwiej” oraz ,,w sposob bardziej tole-
rancyjny i apostolski zarazem™'?, Wilkanowicz uwaza, ze kazdy ,,szary katolik”
ma obowiazek osobistej wewngtrznej odnowy, dlatego czytelnikom proponuje
odbycie ,,rachunku sumienia z XIII Schematu™'®. Po pierwsze, trzeba zrobié ra-
chunek sumienia z wtasnej obecnosci w Kosciele (,,Ile razy myslac czy mowiac
o Kosciele zapominatem o tym, ze Kosciot to takze ja?”'% — pisze). O jaka obec-
no$¢ jednak chodzi? Kosciot ma by¢ obecny w zyciu §wiata od wewnatrz — nie
panujac nad nim, lecz doswiadczajac tego samego ziemskiego losu, co §wiat,
istniejac w nim jednak jako zaczyn. Do uczestnictwa w takim Kosciele we-
zwany jest kazdy chrzescijanin. Ma by¢ wierny swoim obowiazkom ziemskim
i kierowac si¢ w ich spetianiu duchem Ewangelii. Ma doskonali¢ si¢ przez
swoja pracg tak, aby stanowita ona przedtuzenie pracy Chrystusa i z Niego czer-
pata swa moc. Stad bierze si¢ takze odpowiedzialno$¢ za drugiego cztowieka,
a drugim elementem proponowanego przez Wilkanowicza ,,rachunku sumie-
nia” jest zdanie sobie sprawy ze stopnia wlasnej solidarno$ci z innymi ludzmi.
Schemat XIII wyraznie przypomina: ,,Szczegélnie w naszych czasach nagli
obowiazek, bysmy stawali si¢ bliznimi kazdego bez wyjatku cztowieka i spo-
tkanemu stuzyli czynnie, czy bylby to starzec opuszczony przez wszystkich,
czy robotnik, bezpodstawnie pogardzany cudzoziemiec, czy wygnaniec, czy
dziecko z nieprawego zwiazku cierpigce niezastuzenie za grzech przez siebie
nie popetniony, czy glodny, ktory apeluje do naszego sumienia™%. Szacunek
nalezy si¢ takze kazdemu, kto w sprawach politycznych czy spotecznych ma
inne poglady: ,,Im bowiem bardziej doglgbnie w duchu uprzejmosci i mitosci
pojmiemy ich sposob myslenia, tym latwiej bedziemy mogli z nimi nawiazac

9% Cyt. za: t a z, ,Swiecki katolicyzm”? Il — Pojednanie z kulturg swieckg, s. 263.

9 Taz, , Swiecki katolicyzm”? 11l — Pojednanie z kulturg swieckq, s. 266.

100 Zob. S. Wilkanowicz, Schemat XIII w Zyciu szarego katolika, ,,Znak” 18(1966)
nr 7-8(145-146), s. 793-809.

101 Tamze, s. 793.

102 Tamze.

103 Tamze, s. 795.

104 Tamze.

105 Cyt. za: te n z e, Schemat XIII w Zyciu szarego katolika, s. 798.
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dialog”'®. Reformy osobistego rachunku sumienia domaga sig takze nasz stosu-
nek do spraw pokoju i migdzynarodowej wspotpracy. Schemat XIII stwierdza:
»,Daremny bedzie [...] wysitek w kierunku budowy pokoju, dopoki wrogos¢,
uczucie pogardy i nieufno$ci, rasowe nienawisci oraz zawzi¢te ideologie dziela
ludzi i wzajemnie przeciwstawiaja”'?’.

. KOSCIOL NIE JEST EODZIA PODWODNA”

W podsumowaniu dokonan Soboru'® Turowicz stwierdzit, ze w toku sobo-
rowych dyskusji ,,uksztattowata si¢ nowa §wiadomo$¢ Kosciota”'”, a dokonato
si¢ to przede wszystkim we wspdlnocie pogladow i postaw episkopatu §wiata.
Wytonito si¢ nowe rozumienie Kosciola jako ,,Ludu Bozego, wspdlnoty ludzi
bedacych przedmiotem dziatania Ducha Swigtego™'!°. Istota zadania Ko$ciota
staje si¢ postawienie akcentu na wspolnote i stuzba tej wspolnocie. Nowe rozu-
mienie Ko$ciola pociaga za soba nowe rozumienie swiata, ktory nie zostaje po-
tgpiony ani odrzucony. Wartosci ziemskie zostaja uznane; uznana zostaje takze
autonomia $wiata. ,,Ko$ciot na soborze deklaruje swoja mitos¢ do cztowieka
i do $wiata”!!! — pisze Turowicz. Kosciot chece cztowiekowi i $wiatu stuzyc¢,
anie nad nim panowac. Znajduje to wyraz przede wszystkim w stynnym Sche-
macie XIII i w Deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae. ,,Chcac
shuzy¢ $wiatu, Kosciot chee rozumiec §wiat i chee by¢ przez ten Swiat rozumia-
ny, dlatego proponuje mu, wigcej: nawiazuje dialog, rezygnujac z jakichkol-
wiek potepien, bo potepienia przecinaja, uniemozliwiaja dialog”!'? — podkresla
publicysta. Idea dialogu stanowi gtéwna o$ prac Soboru. Przede wszystkim ma
to by¢ dialog ekumeniczny, oparty na przekonaniu, ze ,,to, co taczy wszystkich
chrzescijan, jest o wiele silniejsze od tego, co dzieli”!"*. Zdaniem Turowicza do
Soboru zylismy w okresie kontrreformacji, poniewaz réznice dzielace chrze-
$cijan wydawaty sig¢ absolutnie nie do przekroczenia. Dzi$ Kosciot katolicki
przyjmuje wspotodpowiedzialno$¢ za te podzialy, lecz takze deklaruje szacu-
nek dla wszelkich wierzen religijnych. Nie znaczy to jednak, ze przechodzi
on na pozycje indyferentyzmu czy agnostycyzmu, stawiajac wszystkie religie

196 Cyt. za: te n z e, Schemat XIII w zyciu szarego katolika, s. 798.

07 Cyt. za: te n z e, Schemat XIII w Zyciu szarego katolika, s. 804.

18 W ramach podsumowania dokonari Soboru w ,,Znaku” zamieszczono tekst Edwarda
H. Schillebeeckxa Po zakoriczeniu Soboru, (zob. ,,Znak” 18(1966) nr 7-8(145-146), s. 840-861).

19 Turowicz, Wstgpny bilans Soboru, s. 14.

10 Tamze, s. 15.

" Tamze.

12 Tamze, s. 16.

113 Tamze.
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na roéwni ze soba. Oznacza to natomiast, jak wyjasnia Turowicz, ,,ze w kazdej
formacji religijnej Kosciot dostrzega elementy autentycznego i skutecznego
zwiazku cztowieka z Bogiem™"*. Dialog dotyczy takze wysitku zrozumienia
zjawiska ateizmu. Na Soborze wyraznie zaznaczone zostaje, ze Kosciol nie
moze tego fenomenu zaakceptowac, ale nie moze go rowniez potepiac. ,,Dialog
takze z ateistami jest droga bardziej zgodna z Ewangelia Chrystusa”'’® — pisze
Turowicz. Podkresla rowniez to, ze dialog Kosciota ze $wiatem dotyczyt nie
tylko réznych religii czy Swiatopogladow, ale tez innych dziedzin cywilizacji,
na przyktad badan naukowych: ,,Tu Kosciot definitywnie akceptuje catkowita
autonomig i wolno$¢ badan naukowych, rezygnuje z wydawania sadow o spra-
wach lezacych poza jego kompetencja, odrzuca postawy, ktore prowadzily do
potgpien Galileuszow, w przekonaniu, ze migdzy wiarg a nauka nie ma zadnej
sprzecznosci 1 ze pelna wolno$¢ mysli niczym nie moze Kosciotowi zagra-
zac”!%, Sobor konczy wige epoke antymodernizmu; oznacza to rOwniez zielone
$wiatlo dla nowatorskich badan w dziedzinie teologii. Uznaje granice swoich
kompetencji i respektuje autonomig §wiata, ale jednoczesnie przypomina Swiatu
podstawowe zasady: sprawiedliwosci, mitosci i solidarnosci, oparte na zasadzie
godnosci osoby ludzkiej. Potgpia takze wojng, rezygnujac przy tym z kazuistyki
tak zwanej wojny sprawiedliwej. Mitos¢ Kosciota do cztowieka pozwala mu
takze u§wiadamiac sobie, ze poza zasiggiem chrzescijanstwa w gtodzie i ngdzy
zyja masy ludzko$ci. Wrazliwos¢ ta ujawnila si¢ w bardzo silnie obecnym na
Soborze nurcie tak zwanego Kosciota ubogich, ktorego zwolennicy, obierajac
za wzor zycie ubogiego Ciesli z Nazaretu i nawiazujac do tradycji franciszkan-
skiej, pragngli, by Kosciot zrezygnowat z oznak wtadzy i porzucit triumfalizm,
identyfikujac si¢ przede wszystkim ze §wiatem ludzi wykluczonych.
Turowicz podkresla, ze z dzieta odnowy soborowej autorytet Kosciota wy-
chodzi bardzo wzmocniony. Zmiana ta dotyczy takze ducha, klimatu w Koscie-
le. Chociaz publicysta przyznaje, ze trudno ja scharakteryzowac ,,na goraco”, to
jednak w jego przekonaniu najlepiej charakteryzuje ja pojecie dialogu, ktorego
konsekwencja jest postawa otwarta i powr6t do Ewangelii. Pisze zatem: ,,Postawa
otwarta oznacza [...] ze nie $wiat jest dla KosSciota, lecz Kosciot dla swiata. Kosciot
nie jest tym niewzruszonym monolitem, straznikiem niezmiennej prawdy, ktory
czeka, zeby $wiat do niego przyszed! po t¢ prawde, by mu si¢ podporzadkowat.
Kosciot zostat zatozony dla §wiata, ma wobec tego $wiata i w tym $wiecie misje,
a poniewaz $wiat si¢ zmienia, Ko$ciol musi by¢ wrazliwy na te zmiany, musi si¢
dostosowywac tak, by swoja misj¢ jak najlepiej, jak najskuteczniej petnic¢”!”.

14 Tamze, s. 18.

15 Tamze, s. 19.
16 Tamze, s. 20n.
7 Tamze, s. 22n.
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Pomimo istniejacych w réznych srodowiskach watpliwosci, czy postawa
ta rzeczywiscie na Soborze zwycigzyta, Turowicz nie ma co do tego zadnych
watpliwosci. Czytelnikow przekonuje o tym, piszac, ze ,,tzw. «postawa otwar-
ta» zdobyta sobie na soborze olbrzymia, niespodziewana, nicoczekiwana |[...]
wigkszo$¢”!18, ktora rosta z sesji na sesj¢ i ktora zadecydowata o ostatecznym
ksztatcie dokumentow soborowych. Publicysta nie ma watpliwos$ci rowniez co
do tego, ze Sobor to dopiero poczatek odnowy, nie za$ jej koniec, ze musi si¢
ona dokona¢ w kazdym chrze$cijaninie. ,,Waga jego w historii zaleze¢ bgdzie
od realizacji, od wykonania postanowien”'!” — pisze. Nie ma tez watpliwosci
co do tego, ze Sobor Watykanski II byl najwazniejszym soborem w trwajace;j
niemal dwa tysiaclecia historii Kos$ciota, a takze najwazniejszym wydarzeniem
religijnym naszych czasow.

Rok po zakonczeniu obrad Soboru Turowicz pisal, ze cho¢ zmiany w Ko-
Sciele nie nastgpuja na zasadzie ,,rewolucyjnych” przewrotow, zmienito si¢
juz bardzo wiele, zarowno jesli chodzi o akty papieskie, reformy Kurii Rzym-
skiej, aggiornamento zakonne czy sprawy ekumeniczne'”. Sprawg odnowy
Kosciota publicysta sledzit rowniez w kolejnych latach. Trzy lata po Soborze,
kiedy glosno bylo o kryzysie w Kosciele, cytowat Jacquesa Maritaina, ktory
twierdzil, ze w poréwnaniu z 6wczesna sytuacja, kryzys spowodowany przez
modernizm na poczatku dwudziestego wieku mozna nazwac lekkim ,,katarem
siennym”'?', a takze kard. Alfreda Ottavianiego, przyrownujacego dwczesny
kryzys do ,,herezji, ktora atakowata substancj¢ dogmatu pod pretekstem ada-
ptacji jezyka teologicznego do nowoczesnych okoliczno$ci”!?>. Wskazujac na
konkretne przyktady objawow tego kryzysu'?, Turowicz pisat, ze warto uwia-
domi¢ sobie, ze ,,nie oznacza on bynajmniej jakiej$ dekadencji Kosciota!?*
1 ze wspotistnieje z jego rozkwitem, bedac jednoczesnie ,,refleksem kryzysu
wspotczesnej cywilizacji”!?. Czy Sobor przyczynit si¢ do tego kryzysu? Turo-
wicz odpowiada, ze nie maja racji tradycjonalisci 1 integrysSci, ktorzy uwazaja,
ze jest on skutkiem Soboru. Ludzie ci —jego zdaniem — ,,nie rozumieja tego, co

8 Tamze, s. 24.

19 Tamze.

120 Zob. t e n z e, W rok po zakoriczeniu Soboru, w: tenze, Kosciét nie jest todzig podwodng,
S.26-51. W tekscie tym Turowicz szczegdtowo przedstawia fakty dotyczace odnowy Kosciota w r6z-
nych czg¢sciach Swiata.

2l Cyt. za: te n z e, Kryzys w Kosciele, w: tenze, Koscidt nie jest todzig podwodng, s. 52.

122 Cyt. za: te n z e, Kryzys w Kosciele, s. 52.

123 Byty to migdzy innymi: konflikty migdzy ksi¢zmi a biskupami oraz migdzy parafianami
a biskupami, listy katolikow Swieckich oskarzajacych Kosciét o brak zgodnosci migdzy Ewangelig
a praktyka Kosciota instytucjonalnego, konflikty migdzy ordynariuszem a klasztorem zeniskim czy
sprawa Katechizmu holenderskiego. Zob. t e n z e, Kryzys w Kosciele, s. 52-56.

124 Tamze, s. 56.

125 Tamze, s. 58.
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si¢ dzieje w Kosciele, a prawdopodobnie nie rozumieja czym jest Koscior” ',
Gdyby Soboru nie byto, kryzys i tak miatby miejsce, a prawdopodobnie jego
charakter byby ostrzejszy. Jak jednak rozumie¢ protesty wewnatrz Kosciota?
Zrédet kryzysu — twierdzi Turowicz — nalezy szuka¢ w , konfrontacji zapowie-
dzi soborowych z posoborowa rzeczywisto$cia”'?’. Awangarda laikatu, dusz-
pasterzy oraz intelektualistow widziata potrzebg uczciwego 1 konsekwentnego
wcielania w zycie postanowien Soboru, tymczasem na poziomie Kosciota
lokalnego odnowa pozostawala tylko pustym slowem. Podczas gdy laikat
wzial sobie do serca ide¢ wspotodpowiedzialnosci za Kosciot, hierarchia ko-
scielna nie zawsze dorastata do nowego rozumienia Kosciota. ,,Jesli postulaty
swieckich napotykaja na odpowiedz «non est opportunumy, co jest czgsto
zamaskowana pozorami roztropnosci forma oportunizmu — wowczas dochodzi
do sprzeciwu, protestu, demonstracji. Totez to, co nazwali$my kryzysem, jest
bardzo czgsto dramatycznym protestem przeciw nierealizowaniu soboru’'?.
Szukajac racji w tej konfliktowej sytuacji, Turowicz podkresla, ze nigdy nie
znajduje si¢ ona po jednej stronie, lecz zarazem dodaje: ,,Racja ewangelicznej
gorliwosci, racja wiernosci prawdzie, racja milosci wreszcie bywa nieraz po
stronie tych, ktorzy wnosza sprzeciw. Moga si¢ nawet powotywac¢ na Pawta,
ktory przeciwstawit si¢ Piotrowi (Ga 2, 11)”'%. Jednocze$nie racja Kosciota
jest jego zdaniem to, ze procesu odnowy nie mozna ,,pusci¢ na zywiot”, Ko-
$ciot musi go w pewnym sensie kontrolowaé, a wszyscy reformatorzy musza
pamigta¢ o tym, ze ,,warunkiem ich chrzescijanstwa jest wierno$¢ Koscioto-
wi”, Niebezpieczenstwem byloby jednak ,,wlaczanie wstecznego biegu”,
taczace si¢ z proba zahamowania odnowy, co mogloby grozi¢ schizma. Tylko
konsekwentna realizacja reform Soboru, tworzenie nowych struktur dialogu
1 wspotpracy moze pomoc wyprowadzi¢ z kryzysu dobro. Turowicz pisze:
,»W Kosciele bowiem dokonuje si¢ dzisiaj niebezpieczna polaryzacja pogla-
dow i stanowisk. Obecny kryzys jest w duzej mierze kryzysem migdzyludzkiej
komunikacji, a przerwanie komunikacji jest grzechem przeciw podstawowe;j
idei wspolnoty, grzechem przeciw Kosciotowi”!*!. W innym artykule Turowicz
przekonujaco pisze, ze skoro Kosciol jest przede wszystkim wspolnota ludzi
odkupionych krwia Chrystusa (nie za$ wylacznie instytucja hierarchiczna), to
nie mozna nan ,,patrze¢ jak na oblg¢zona fortecg, odpierajacq napor sit uderza-

126 Tamze, s. 59.
127 Tamze.

128 Tamze, s. 60.
129 Tamze, s. 61.
130 Tamze, s. 62.
B3I Tamze, s. 63.
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jacych z zewnatrz o jego mury”'??, Koséciot musi zrezygnowaé ze stawiania na
pierwszym miejscu interesow uwarunkowanych historyczng przesztoscia, bo
jedynym jego interesem ,jest by¢ obecnym wszedzie, jako ewangeliczny zaczyn,
jako ferment, od wewnatrz powolna praca przemieniajacy ksztatt §wiata’',

Dziesig¢ lat po inauguracji Soboru Turowicz pisal, ze zdobyta w trakcie
prac soborowych nowa swiadomo$¢ tego, czym Koscidt jest, musi wptynaé
na proces odnowy, ktéra nie powinna by¢ rownowazna dostosowaniu si¢ do
»ducha czasu” ani tez nie powinna si¢ faczy¢ z czynieniem ustgpstw na rzecz
swiata. Odnowg trzeba natomiast prowadzi¢ ,,po to, by najglebszej, najistot-
niejszej misji Kosciota zapewni¢ maksymalna wiarygodno$¢ i skutecznos$¢™.
Istota przestania Soboru na temat Kos$ciota bylo to, co wyrazit pozniej
ks. Jacques Loew, tworca Mission Ouvricre St. Pierre—St. Paul i jeden z pierw-
szych ksigzy robotnikéw, w nastgpujacych stowach: ,,£.6dz podwodna jest
catkowicie zanurzona w morzu, ale nic nie jest bardziej oddzielone od morza
niz ona. Natomiast rybak, na swojej todzi, wsrdd fal, jest naprawde na morzu.
Czesto Kosciol posrod ludzi jest jak 16dz podwodna, nie tknigta falami. Tym-
czasem trzeba, by byt on jak 16dz Piotrowa, ktora w czasie burzy napetniata
si¢ woda”'¥. Misja Kosciota jest: ,,by¢ obecnym w samym oku cyklonu™'?®.
Kosciot ma ksztaltowac cywilizacjg¢ od wewnatrz. Kryzys posoborowy — zda-
niem Turowicza — cho¢ bolesny, byl nieunikniony. Byl kryzysem wzrostu,
w trakcie ktorego nastgpowala przemiana swiadomosci, ksztaltowat si¢ nowy
sposob obecnosci Kosciota w $wiecie, wytwarzal si¢ nowy sposob pojmowania
wladzy jako shuzby, §wieccy uzyskiwali $wiadomos¢, ze oni tez sa Kosciolem
1 ze maja by¢ wspotodpowiedzialni za jego losy. Turowicz przewidywal, ze
wszelkie glosy przynaglajace do ekspresowych zmian, oparte na niedocenianiu
tradycji, niezrozumieniu istoty Ko$ciota czy kryzysie wiary, przeming, wypala
sig, pozostawiajac rany, ale jednak przyczyniajac si¢ do wzrostu i odpowie-
dzialnosci. Dlatego w dziesiata rocznicg otwarcia obrad Soboru Turowicz
patrzyl na przyszto$¢ Kosciota z optymizmem i nadzieja, uwazajac, ze ,,z obec-
nego zakre¢tu swoich dziejow Kosciot wyjdzie silniejszy, czystszy, dojrzalszy,
wierniejszy Chrystusowi i Jego Ewangelii; ze bedzie lepiej mogt petni¢ swoja
stuzbe $wiatu, t¢ stuzbe, ktorej ten $wiat tak bardzo dzi$ potrzebuje, nawet jesli
o tym nie wie”'¥’. I dzisiaj potrzeba nam takiej nadziei.
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