SPRAWOZDANIA

Ks. Maciej HULAS

W POSZUKIWANIU CZLOWIEKA W CZLOWIEKU
CHRZESCIJANSKIE KORZENIE NADZIEI
IV Kongres Kultury Chrzescijanskiej
KUL, Lublin, 27-30 IX 2012

W dniach 27-30 wrzesnia 2012 roku
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
Jana Pawta I odbyt si¢ IV Kongres Kultury
Chrzescijariskiej pod hastem: ,,W poszuki-
waniu cztowieka w cztowieku. Chrzescijari-
skie korzenie nadziei”. Kongresy, ktérych
ideg jest zblizenie dwéch obszaréw kogni-
tywnych — wiary i racjonalnosci — stano-
wig, jak zaznaczyt Wielki Kanclerz KUL
abp Stanistaw Budzik, jedng z najcenniej-
szych inicjatyw abp. Jozefa Zycinskiego.

DZIEN PIERWSZY

Wprowadzeniem do kongresu byta
uroczysto$¢ nadania przez Senat KUL
doktoratu honoris causa kard. Gianfranco
Ravasiemu w godzinach popotudniowych
pierwszego dnia oraz wieczorny spektakl
teatralny Bruzda Sceny Plastycznej KUL
w inscenizacji Leszka Madzika w koscie-
le akademickim. Oficjalnego otwarcia
nastepnego dnia w godzinach porannych
dokonat rektor KUL ks. prof. Antoni De-
bifski w obecnosci prezydenta Miasta Lub-
lina, Marszatka Wojewddztwa Lubelskie-
g0, Nuncjusza Apostolskiego w Polsce oraz
wtadz uczelni i zaproszonych gosci.

W wyktadzie ,,Wcielenie i nowocze-
snos¢. Analiza kontrapunktu” kardynat

Ravasi wskazat na problemy relacji czasu
i nieskoniczonosci oraz relacji krytycznej
racjonalnosci i wiary. Podkreslit, ze w ju-
deochrzescijariskiej historii zbawienia
i w mysli zachodniej rzeczywistosci te zbie-
gajg sie i rozchodzg. Réznicuje je bowiem
odmiennos¢ typéw poznawczych, gdyz
jeden opiera si¢ na poznaniu zmystowym
i krytycznej racjonalnosci, drugi na po-
znaniu intuicyjnym. Prelegent przedstawit
Woeielenie jako skrzyzowanie drég historii
ludzkiej oraz jako historyczny moment na
nowo definiujacy przesztosé i antycypuja-
cy przysztos¢. Uplyw czasu w zestawieniu
z transcendencja ukazat jako chronologicz-
ny cigg pojawiajacych sie i zanikajacych
epok i okresow cywilizacyjnych, ktdre prze-
chowujg w sobie i kontynuujg transcenden-
cje. Czas w odniesieniu do teraZniejszosci
staje si¢ wartoscig trwalg i nieprzechodnia,
gdyz terazniejszos¢ konstruuje przysztosc.
Kardynal zwrécit uwage na relatywnosé
nowoczesnosci. Odwotujac si¢ do dwéch
symboli: niezniszczalnego stowa odzwier-
ciedlajgcego wiecznosé i ciata symbolizu-
jacego przemijalnos¢, wskazat na chrze-
Scijanstwo — locus wcielenia stowa — jako
rzeczywistos¢ taczacg wiecznosc z przemi-
jalnoscia, swiat zywych ze Swiatem umar-
tych. W owej nowej temporalnosci i nowej
demografii upatrywat alternatywe wobec
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immanencji laicko-sekularystycznej, ktéra
dazy do usuniecia transcendenc;ji i statosci
z historii. Inng soczewka ogniskujaca od-
mienne epoki i konteksty kulturowe jest
—zdaniem prelegenta — Biblia, stanowigca
eklektyczne potaczenie kilku Zrédet cywi-
lizacyjnych.

DZIEN DRUGI

Nuncjusz Apostolski w Polsce abp Ce-
lestino Migliore w otwierajacym przedpo-
tudniowa sesje wyktadzie ,,Wktad bt. Ja-
na Pawta II w rozumienie misji Kosciota
w polityce europejskiej i Swiatowej” uka-
zal komplementarng nature religii i poli-
tyki jako dwéch obszaréw organicznych,
dynamicznych i funkcjonalnych. Przypo-
mnial, ze religia i polityka nie funkcjonuja
jako mechanicznie zdeterminowane aglo-
meraty, lecz s3 obszarami realizacji kon-
kretnych decyzji i potrzeb, przy czym re-
ligia kreuje warunki zaspokajania potrzeb
metafizycznych, a polityka jest pragma-
tycznym obszarem okreslania priorytetow
i ich realizacji. Obie te dziedziny stuzg
dobru wspélnemu. Prelegent dostrzegt
w religii potencjal motywacji ksztattowa-
nia nowego porzadku globalnego; wska-
zal dwie zasady spoteczne: pomocniczos¢
i solidarnos¢, jako organizacyjne podsta-
wy kooperacji miedzynarodowej. Reali-
zacja zasady pomocniczosci w wymiarze
migdzynarodowym przynagla do udzie-
lenia wsparcia obszarom wykluczonym
z gléwnego nurtu rozwojowego przy jed-
noczesnym poszanowaniu lokalnej kom-
petencji i inicjatywy. Zasada solidarnosci
natomiast uzmystawia znaczenie wspol-
noty losu i wspétodpowiedzialnosci. Re-
ligia, uznajac najbardziej fundamentalng
zasadg moralnosci: czyn drugiemu to, co
chcialbys, by tobie uczyniono — podkreslat
Arcybiskup — w bezprecedensowy sposéb
moze stuzy¢ budowie pokoju, a poniewaz
odwotluje si¢ do innej racjonalnosci niz do-

minacja, jest w stanie formutowac i wska-
zywaé skuteczne drogi rozwigzywania
trudnych probleméw niesprawiedliwosci
spolecznej; zwlaszcza gdy jej przestanie
wyrazane jest za pomocg tak skutecznych
narzedzi, jak wymowne gesty 1 Swiadec-
two zycia bt. Jana Pawta II.

Prof. Rocco Buttiglione w wyktadzie
~Blogostawiony Jan Pawet II i Koscidt ka-
tolicki w debacie na temat praw cztowie-
ka” wyszedt od krytyki trzech wnioskéw
z analizy Feuerbachowskiego rozumienia
relacji Boga i czlowieka: sposéb myslenia
czlowieka o Bogu jest Scisle powigzany
7 jego sposobem myslenia o samym so-
bie. Tez¢ Feuerbacha Buttiglione przedsta-
wial jako negatywny punkt odniesienia dla
mysli Wojtyty, ktérej fundamentem jest
harmonia mi¢dzy Bogiem a czlowiekiem.
Zrédiem prawdy o cztowieku jako bycie
jest Bég — podkreslat Buttiglione — a przy-
jecie tresci Objawienia nie jest kwestig
doktryny, lecz energii zycia (taski), ktéra
pozwala realizowac t¢ tres¢ praktycznie.
Antropocentryzm antropologii Wojtyty
rézni si¢ od antropocentryzmu kartezjani-
skiego uznajacego pierwszenstwo osamot-
nionego autokreatywnego podmiotu, gdyz
podstawa koncepcji Wojtyty jest ,.cztowiek
wspélnotowy”, czlowiek, ktory realizuje
siebie w relacji z innymi, przyjmujgc od-
powiedzialnos¢ za innych. Podstawg an-
tropocentryzmu Wojtyly sg zatem relacyj-
nos¢ i wspélnotowos¢ jako drogi rozwoju
osobowego: intelektualnego, emocjonal-
nego, moralnego. Odnoszac si¢ do teorii
praw czlowieka, Buttiglione stwierdzit, ze
aby istnialo prawo, musi istnie¢ wsp6lno-
ta, ktorej zycie ono reguluje. Inherentna
jednos¢ prawa i spotecznosci wyodrebnia
w holistycznej stoickiej koncepcji prawa
naturalnego, odnoszgcego si¢ do istot zy-
wych, prawo moralne obejmujace ludzi.
Buttiglione zwrdcit tez uwage na wynatu-
rzenie zasady tolerancji we wspoélczesnej
debacie publicznej i na dostosowanie do
niej formut prawnych polegajace na tym,
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ze emocjonalne pragnienie jednej grupy
odbiera mozliwos¢ korzystania z wolnosci
grupie o innych pogladach.

Sesje¢ przedpotudniowg zakonczylo
otwarcie wystawy ,,.Dekalog w obrazach”
oraz Msza Swieta w intencji zmartego arcy-
biskupa Zycinskiego i zmartych pracowni-
kéw KUL, ktérej w kosciele akademickim
przewodniczyt kardynat Ravasi.

Pierwszy panel, zatytulowany ,,Fides et
ratio. Nadzieje i trudnosci dialogu pomigdzy
wiarg 1 nauka”, poprowadzit ks. prof. An-
drzej Szostek. Uczestnicy: ks. prof. Michat
Heller, prof. Piotr Gutowski i prof. Edmund
Whnuk-Lipinski, dyskutowali nad wspoétcze-
snymi problemami relacji wiara—rozum.

Ks. prof. Michat Heller wskazat na
nowg konstelacj¢ problematyki dialogu,
ktéra tworza: dyscyplinarna autonomia ba-
dan nad relacja rozumu i wiary we wspot-
czesnej agendzie naukowej, mate grupy
profesjonalistow badajacych wspoétzalez-
nos¢ obydwu tych obszaréw oraz nauki
historyczne i neurokognitywne. Odnoszgc
si¢ do przysztosci rozwoju dialogu, ksigdz
Heller wskazat na potrzebe inwestowania
w profesjonalizm srodowisk badajgcych
relacje wiary i rozumu. Podkreslit zna-
czenie odpowiedniej formy narratywnej
w przekazie wynikéw dialogu — wolnej od
apriorycznej apologetyki i ateistycznych
uprzedzen, oraz wlasciwego upowszech-
niania profesjonalnej wiedzy na temat dia-
logu wiary i racjonalnosci.

Nieobecny prof. Michat Kleiber w prze-
stanym na kongres wystapieniu zwrdcit
uwage na Zrédia napie¢ pomigdzy naukg
a wiarg: zmian¢ paradygmatu nauki w no-
wozytnosci oraz dalszy proces specyfikacji
nauki w pozytywizmie. Jak zauwazyl, wiele
probleméw wiary i nauki powstaje wskutek
nieuprawnionego przekraczania kompeten-
cji zaréwno przez uczonych-empirykéw, jak
1uczonych rozwijajacych wiedzg teoretycz-
ng. Zasade dialogu — wedhug profesora Klei-
bera — winny stanowi¢ autentyczna i wolna
od uprzedzen wola poszukiwania prawdy

w naukach empirycznych oraz w dziedzinie
wiary, a takze opisywanie wynikéw badan
przy uzyciu stosowanego systemu kodow
semantycznych.

Prof. Piotr Gutowski wskazat na dwa
metodologiczne Zrédta zaangazowania
abp. Jézefa Zycirniskiego w dialog miedzy
naukg a wiarg: naturalizm metodologicz-
ny, ktéry pozwalat sformutowac tezg o nie-
sprzecznosci centralnych definicji chrze-
Scijaiistwa i nauk przyrodniczych oraz
panenteizm opowiadajacy si¢ za harmonig
migdzy naukg a teizmem chrzescijanskim.
Taki punkt wyjscia pozwolit — zdaniem pa-
nelisty — z jednej strony broni¢ autonomii
wiary 1 nauki jako dwéch odrebnych funk-
cjonalnych systeméw kulturowych, z dru-
giej strony zas postrzegac je jako komple-
mentarne elementy ,,Boskiego koncertu”.
Profesor Gutowski ukazat abp. Zyciriskie-
go jako uczonego przekraczajacego utrwa-
lone historycznie stereotypy w dziedzinie
relacji racjonalizmu i wiary.

Prof. Edmund Wnuk-Lipinski, uznajac
religie za niezwykle istotne Zrodlo sensow
danej kultury, podkreslit, ze odrebnos¢ po-
rzadkéw poznawczych nauki i wiary wy-
klucza mozliwosé konstruowania teorii uni-
fikujacych obydwa obszary. Dialog wiary
inauki, ktéry zmierza do tego, by z tych dwu
substancjalnie odrgbnych dziedzin tworzy¢
zbiér wspdlny, profesor Wnuk-Lipifiski
uznaje za bezcelowy. Uwaza natomiast, ze
wlasciwe jest wyznaczanie linii demarka-
cyjnych oddzielajacych kompetencje obu
porzadkéw poznawczych. Przekraczanie
tych linii okreslit jako uzurpacje szkodliwg
zaréwno dla wiary, jak i nauki.

Prowadzacy dyskusje ks. prof. Andrzej
Szostek przywotal dwa procesy Galileusza
oraz przypadek Darwina, aby wskaza¢ na
pozytywne oddziatywanie nauki, ktéra kaze
rewidowac dotychczasowe ujgcia teologicz-
ne. Rozwdj nauki, odstaniajac zlozonosé
Swiata przyrody, ukazuje zlozonos¢ pro-
bleméw moralnych i zmienia nasz sposéb
ich oceny — podkreslit. Nawigzujac do prac
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Stephena Hawkinga i Michata Hellera,
krytycznie odni6st si¢ do wizji Boga jako
przyrodniczego cudu, ktéry da si¢ uchwy-
ci¢ w kategoriach czysto fizykalnych. Taka
wizja — stwierdzit — jest podatna na kolejne
rewizje naukowe. Jako kluczowy warunek
dialogu wiary 1 religii wskazal wzajemne
uznanie autonomii porzagdkéw poznaw-
czych nauki i religii, z ktérych pierwsza
wyjasnia swiat i jego prawa immanentne,
druga zas wyjasnia swiat w perspektywie
jego transcendentnej przyczyny.

Przedmiotem drugiego panelu, zaty-
tulowanego ,,Chrzescijaniska kultura a wy-
obraznia mitosierdzia”, byty wspoétczesne
postawy altruistyczne motywowane czyn-
nikami religijnymi. Dyskusji przewodni-
czyt ks. Mieczystaw Puzewicz.

S. Malgorzata Chmielewska zwrdécita
uwage na dynamike i elastycznos¢ kultury
chrzescijanskiej, ktora realizujac ewange-
liczny nakaz milosierdzia, na r6znych eta-
pach swego rozwoju poszukiwata nowych
sposobdw afirmacji cztowieka, dostoso-
wanych do wyzwan danej chwili. Historia
chrzescijafistwa to historia zaangazowania
wspdlnoty wiernych w troske o cztowieka,
a wielkie postacie, takie jak Sw. Franci-
szek, sw. Albert Chmielowski, sw. Matka
Teresa czy bt. Jan Pawet II, przyczynily sie
do rozwoju chrzescijariskiego mitosierdzia
przez inicjowanie wcigz nowych, witasci-
wych dla danej epoki form urzeczywistnia-
nia tej troski — podkreslita prelegentka.

Ks. Jacek Stryczek wskazal na potrze-
be tworzenia struktur duszpasterskich opar-
tych na formacji lideréw, dzigki ktérym
oddzialywanie ewangelizacyjne mialoby
szans¢ przenikac do szerszych srodowisk,
nie tylko do 0s6b majacych bezposredni
kontakt z duszpasterzem.

Anna Balchan SMI podkreslita nieza-
stgpiong role miltosierdzia w przywraca-
niu wiary w siebie ludziom wykluczonym
i marginalizowanym.

Ks. Mieczystaw Puzewicz méwit o mi-
tosiernym zaangazowaniu Kosciota od sa-

mych poczatkdw jego istnienia. Nieustan-
ne poszukiwanie nowych drég realizacji
nakazu mitosierdzia uznane zostato przez
Jana Pawta II za kryterium autentyczno-
Sci postannictwa Kosciota i calego zycia
chrzescijanskiego. Jak podkreslat prowa-
dzacy panel, mitosierdzie nie wyczerpuje
si¢ na poziomie ofiarowywania srodkéw
materialnych, musi mu bowiem towarzy-
szy¢ osobiste zaangazowanie. Jako przy-
ktad takiego zaangazowania, bycia z czto-
wiekiem potrzebujacym, ksigdz Puzewicz
wskazal ruch wolontariacki w Polsce.

Uczestnicy trzeciego panelu podjeli te-
mat ,,Arcybiskup J6zef Zycinski w Koscie-
le, w kulturze i w Polsce”. Przewodniczacy
dyskusji bp Mieczystaw Cisto zwrdcit uwa-
ge na wieloplaszczyznowos¢ aktywnosci
zmartego Arcybiskupa, ktéry taczac po-
stuge pasterskg z pracg profesora uniwer-
sytetu, wykorzystywat wszelkie dostepne
mu srodki, by upowszechnia¢ takie chrze-
Scijanskie wartosci, jak prawda, toleran-
cja czy wspélczucie. Biskup Cisto ukazat
arcybiskupa Zycinskiego jako czlowieka
posiadajgcego umiejetnosé taczenia réz-
nych form zaangazowania apostolskiego,
lojalnego wobec Papieza, aktywnie dzia-
tajacego w réznych miedzynarodowych
gremiach i1 cechujacego si¢ osobistg po-
boznoscig eucharystyczng.

Aleksandra Klich wspominata arcybi-
skupa Zyciriskiego jako duchownego i uczo-
nego, ktdry potrafit spajac skrajne stanowiska
w Kosciele i w przestrzeni publicznej. Scha-
rakteryzowatla Arcybiskupa jako nauczycie-
la szacunku, tolerancji, wiasciwej hierarchii
wartosci, zdrowego dystansu i odwagi.

Prof. Andrzej Zoll méwit 0 zmartym Ar-
cybiskupie jako o ideowym ,,drogowskazie”
dla ludzi okresu transformacji ustrojowe;j,
wskazujacym znaczenie chrzescijadskiej
wrazliwosci i tolerancji. Lubelski Metro-
polita jako filozof nie godzil sie na uni-
formizm kulturowy bedacy nastgpstwem
procesow globalizacyjnych; jako mysli-
ciel akceptowal nowozytnos¢ z jej konse-
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kwencjami zmiany paradygmatéw nauko-
wych i swiatopoglagdowych — podkreslat
profesor Zoll. Jego zdaniem arcybiskup
Zycinski byt pozytywista, ktéry bardziej
koncentrowat si¢ na budowaniu kultury
chrzescijaniskiej niz na obronie tej kultury
przed trendami mogacymi jej zagrazac.

Dr Andrzej Grajewski poruszyt kwe-
sti¢ roli Jézefa Zyciniskiego w procesach
lustracyjnych, z ktérych jeden dotyczyt
jego samego. Zdaniem panelisty Arcybi-
skup opowiadat si¢ za lustracjg prowadzo-
ng przez ekspertow historii najnowszej,
byt natomiast przeciwnikiem ,,dzikiej lu-
stracji”. Bronit oskarzonych o wspétprace
z tajnymi stuzbami PRL, powodowany
wspotczuciem oraz troskg o godnosé oséb
»zlamanych” pod naciskiem szykan taj-
nych stuzb. Doktor Grajewski odnidst si¢
do glosnej w roku 2007 sprawy ,,TW Fi-
lozofa”, wskazujac na szereg czynnikéw,
ktére — jak twierdzil — moglyby dawaé
podstawe do uznania Arcybiskupa za ofia-
re systemu totalitarnego.

Opat Karl Schauer OSB snut refleksje
o glebi zycia wewnetrznego arcybiskupa
Zycinskiego, ktérego zmagania z rzeczy-
wistoscig wymagaty wychodzenia poza
utrwalone schematy.

W czwartym panelu, ,,Mezczyzng i nie-
wiastq stworzyt ich. Feminizm nowy —czyli
jaki?”, uczestnicy pod przewodnictwem
prof. Barbary Chyrowicz SSpS dyskutowali
nad szansg i kierunkami rozwoju nowego
feminizmu.

Alina Petrowa-Wasilewicz ukazata
nowy feminizm, bazujacy na odkrywaniu
1 definiowaniu na nowo unikalnosci kobie-
ty oraz na spolecznym dowartosciowaniu
jej roli jako zony, matki, osoby konsekro-
wanej bagdZ samotnej, jako alternatywe dla
tradycyjnego feminizmu, ktéry postulowat
emancypacje kobiet poprzez przejmowanie
przez nie stylu zachowan mezczyzn.

Prof. Elzbieta Adamiak méwita o no-
wym feminizmie jako szansie autentycznej
emancypacji kobiet, zwracajac jednoczesnie

uwage na kontrowersje, jakie wywotato po-
jawienie si¢ tego pojecia w nauczaniu Ko-
Sciota katolickiego. Feminizm inspirowany
chrzescijaistwem — podkreslita panelistka
— wskazuje na réwnos¢ mezczyzn i kobiet
ze wzgledu na godnos¢ osoby i jej przyna-
leznos¢ do rodzaju ludzkiego stworzonego
1 zbawionego przez Boga oraz powotanie
do realizacji misji Kosciota na ziemi.

Zbigniew Nosowski zaznaczyl, ze
nowy feminizm zawiera wcigz niewyko-
rzystany potencjal, zdolny pozytywnie
mobilizowac¢ postawy i dziatania ukierun-
kowane na promowanie nowych wzorcéw
meskosci 1 kobiecosci, opartych na akcep-
tacji, nie na kontestacji. Nowy feminizm
potrzebny jest kobietom i mezczyznom,
Kosciotowi i swiatu, prowadzi bowiem do
rewizji pogladéw propagowanych przez fe-
minizm tradycyjny, nacechowany ideolo-
gicznie i promujacy skrajnie indywiduali-
stycznie pojeta role kobiet oraz wynikajace
z niej prawa, wiacznie z prawem do abor-
cji. Panelista wskazat tez na koniecznos¢
wlgczenia nowego feminizmu do praktyki
Kosciota, w ktérym — jak twierdzi — narasta
og6lna niecheé do feminizmu.

S. prof. Barbara Chyrowicz wskazata
na poczatki ruchu feministycznego, ktéry
pojawit si¢ jako reakcja na niesprawie-
dliwe traktowanie kobiet. Wspodiczesny
»stary feminizm” nie rozwigzuje proble-
mu niesprawiedliwosci, gdyz obcigzony
jest kompleksem nizszosci kobiet; stad
ignoruje rownos¢ rél w znaczeniu kom-
plementarnosci, odwotujac si¢ do zasady
wspotzawodnictwa pici. Siostra Chyrowicz
stwierdziata, ze nowy feminizm ma szanse
zmienic¢ stereotypowy sposdb postrzegania
tradycyjnych rél mezczyzn i kobiet. Jej
zdaniem role te powinny by¢ postrzegane
jako réwne i komplementarne. Nowy femi-
nizm stwarza nadziej¢ na zmiang¢ myslenia,
ktéra dowartosciuje kobiecos¢ w tych wy-
miarach zycia, gdzie jest to niezbedne.

Drugi dzied kongresu zakoriczyty trzy
wydarzenia artystyczne: spektakl Odysea
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Teatru ITP przedstawiony w gmachu Me-
tropolitalnego Seminarium Duchownego,
koncert chéralny w ramach I Miedzyna-
rodowego Festiwalu ,,Andrzej Nikodemo-
wicz — czas 1 dZwiek” w Auli im. Stefana
Kardynata Wyszynskiego oraz projekcja
zrekonstruowanej cyfrowo wersji filmu
Barwy ochronne, ktérej towarzyszyto
spotkanie z rezyserem Krzysztofem Za-
nussim, w Teatrze Starym.

DZIEN TRZECI

Pierwszy wyktad tego dnia, zatytu-
towany ,,Postmodernistyczny obraz czlo-
wieka w spoteczenstwie. Gdzie Zrédta na-
dziei na lepszg przysztos¢?”, przedstawit
prof. Zygmunt Bauman. Nawigzat on do
prac Norberta Eliasa, ktéry proces cywi-
lizowania postrzegal jako porzadkowanie
polegajace na wyodrebnieniu z ogélnego
procesu zycia spotecznego poszczegdlnych
zachowan ludzkich (form bycia, higieny,
pracy, poszanowania przestrzeni publicz-
nej) i nadaniu im nowej formutly, przez
wlaczenie ich w strukture etykiety (formy
spozywania i serwowania positkow, od-
dzielenie przestrzeni intymnosci itd.). Kon-
sekwencjg wyodrebniania poszczegdlnych
obszaréw byto odpowiednie do nich do-
stosowywanie Swiadomosci. Obecny czas
,»-plynnej nowoczesnosci”, zwlaszcza po
rewolucji lat szesédziesigtych, cechuje
proces odwrotny — powtérne miesza-
nie wyodrebnionych obszaréw. Profesor
Bauman wskazal na konsekwencje tego
zjawiska. Stwierdzil, ze ogrom informacji
przewyzszyt mozliwosci percepcyjne woj-
ska. Technologia wojskowa rozmyta odpo-
wiedzialnosc; osiggnigcia cybernetyki (na
przyktad bezzatlogowy samolot zwiadow-
czy) sprowadzajg zabijanie do kategorii
jednego z segmentéw w calej sekwencji
innych zaprogramowanych funkcji. Pre-
legent odnidst si¢ tez do pojecia prekaria-
tu. Prekariat to nowa kategoria spoteczna

powstata z potaczenia proletariatu i klasy
Sredniej, ktérg charakteryzuje chroniczna
niepewnos¢ (ang. precarious — niepewny),
zwigzana z zaleznoscig od anonimowych
procesow, takich jak rynki pracy, cykle go-
spodarcze czy decyzje inwestycyjne. Pre-
kariat i nowi anonimowi ,kapitaliSci” nie
wypracowali systemu samoograniczajgce-
g0, zapewniajacego trwatos¢ jednych i dru-
gich, dlatego prekariat jest zatomizowany
i niezdolny do samoorganizacji na wzor
syndykatéw robotniczych. Na zakoriczenie
profesor Bauman wskazal na nowe obszary
wykluczen 1 marginalizacji, w ktérych nie-
dostatek akceptuje si¢ jako stan normalny,
i stwierdzil, ze debata nad sprawiedliwoscig
spoleczng nie jest w stanie przeksztatcac
wolnosci de iure w wolnosé rzeczywistg.
Jako narzgdzie generowania sprawiedliwo-
$ci spotecznej we wsp6iczesnych warunkach
Bauman proponuje — zgodnie z formutg
tréjdzielng socjologa Richarda Sennetta —
nieformalng, otwartg wspodtprace, ktdra jest
wolna od z géry ustalonych, niepodwazal-
nych regul postgpowania, otwarta na racje
1 nie generuje zwyciezcOw i pokonanych.
Prof. George Weigel w wykladzie ,,Jan
Pawet II, chrzescijariska nadzieja i wspot-
czesny sekularyzm” ukazal wspodtczesng cy-
wilizacj¢ — poprzez analogie do przypowie-
Sci Alasdaira Maclntyre’a dotyczacej nauk
przyrodniczych — jako fragmentaryczng re-
konstrukcj¢ porzadku niegdys zintegrowa-
nego, ktory zostat zburzony i odbudowa-
ny z pozostatych strzgpdw. Spotecznosé
fragmentarycznego Swiata nie jest w stanie
osiagng¢ konsensu co do najbardziej oczy-
wistych wartosci — tolerancja i sprawiedli-
wos¢ stajg si¢ pozbawionymi kontekstow
fragmentami poje¢ moralnych. Prelegent
przypomnial, ze w latach pigcdziesigtych
Karol Wojtyta, odnoszac si¢ krytycznie
do utylitaryzmu, analizowat teksty Davida
Hume’a i Jeremy’ego Benthama (Hume
zaprzeczal wystepowaniu zwigzku migdzy
faktem a powinnoscig, a Bentham rozumiat
moralnos¢ kwantytatywnie jako dobro,
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w ktérym udziat ma mozliwie najwigksza
liczba jednostek). Przyszty Papiez sprzeci-
wial si¢ zasadzie, ze uzytecznosc jest mia-
rg cztowieka. Zdaniem profesora Weigla
w spoleczenistwie, w ktérym uzytecznosé
zastepuje godnos¢ jako miara cztowieka,
zatraca si¢ poczucie sensu i zanika zdrowy
rozsadek. Nowy sekularyzm, wywodzacy
si¢ z lat szes¢dziesigtych, charakteryzu-
jacy obecnie urzednikow brukselskich,
prelegent okreslit jako antyobywatelski
1 sprzeczny ze zdrowym rozsadkiem, nie-
tolerancyjny i hegemoniczny. Sekularyzm
taki prowadzi do ,,dyktatury relatywizmu”,
polegajacej na narzucaniu spoleczeristwu
relatywizmu moralnego przemocy przez
wtladze parnistwowe. Nowe warunki stawia-
Jja przed wspoétczesnym chrzescijastwem
zadanie ponownej rekapitulacji ,,nienaru-
szonej tajemnicy osoby”, aby — poprzez
odwotanie si¢ do rozumu i Ewangelii jako
fundamentéw kultury zachodniej — zapo-
biec dezintegracji cztowieka. Katolicyzm
ewangeliczny — skonstatowat profesor Wei-
gel — oznacza wolnos¢é (zdolnos¢) wyboru
rzeczy stusznej i wypracowanie moralnego
nawyku czynienia takich wyborow.

Sesj¢ przedpotudniowg zakoniczyta pre-
zentacja akcji spotecznej ,,Dzieci z ochron-
ki — Powrét”, po ktdrej odprawiona zostata
Msza Swieta pod przewodnictwem bp. Ta-
deusza Pikusa.

Po potudniu uczestnicy piatej juz dys-
kusji panelowej, zatytutowanej ,,«Cztowiek
drogg Kosciota». A co drogg cztowieka?”,
dyskutowali nad wspoétczesnym kierun-
kiem rozwoju antropologii katolickie;.

Grzegorz GoOrny zwrdcit uwage na
problem unikania refleksji na temat sensu
i celu zycia. Jako istota sama w sobie nie-
kompletna, cztowiek odkrywa pelny sens
swego istnienia tylko w relacji do istoty
przekraczajacej go, ktdra thumaczy ludzkie
zycie na ziemi. W relacji do Boga cztowiek
wypetnia brakujgcg w sobie przestrzen,
osiggajac wlasne spetnienie — méwit wspoét-
tworea ,,Frondy”.

Przywotujac postac Jana PawtaIl, umie-
jacego wstuchiwac si¢ w gtos rozméwcow
z réznych kregéw kulturowych, dr Rafat
Dutkiewicz za poczatek ,,drogi cztowie-
ka” uznal rozpoznanie i zrozumienie przez
Kosciét kondycji wspoétczesnych ludzi.
Skuteczne rozwigzania bowiem — pod-
kreslal prezydent Wroctawia — wymagaja
odpowiedzi na autentyczne problemy lu-
dzi, udzielonej zrozumiatym dla nich je-
zykiem.

Prof. Jacek Wojtysiak wskazat na zja-
wiska we wspdlczesnej kulturze, ktére
spychajg na margines pytania o sprawy
ostateczne, o sens i cel zycia: kulture do-
razng, kulture zabawy 1 fikcji oraz utylitar-
ne traktowanie nauki. Nauka zredukowana
do technologii i wiedzy instrumentalne;j
— zdaniem panelisty — rezygnuje z poszu-
kiwania odpowiedzi na pytania dotyczace
probleméw swiata w perspektywie ich
przyczyn i celdw, stajac sie narzedziem
dominacji.

Jezeli cztowiek jest droga Kosciota,
to Koscidt jest drogg cztowieka, stwierdzit
ks. prof. Andrzej Draguta. Kosciét i czto-
wiek stanowig dwie komplementarne cze-
Sci tego samego dobra. Koscidt jako droga
czlowieka winien by¢ na niego otwarty
1 uwzglednia¢ cate bogactwo 1 zréznico-
wanie kategorii czlowieczefistwa. Wymu-
szony przez obecne warunki pluralizm jest
autentyczng twarzg Kosciota zainteresowa-
nego kreowaniem przestrzeni interioryza-
cji wiary oraz przestrzeni spotkania ludzi.

Jerzy Sosnowski, przywotujac frag-
ment encykliki Jana Pawta II Redemptor
hominis méwigcy o czlowieku jako dro-
dze Kosciota oraz wypowiedZ Zbigniewa
Nosowskiego begdacg komentarzem do
tego fragmentu, przestrzegat przed zagro-
zeniami, ktére uniemozliwiajg Kosciotowi
stawanie si¢ droga czlowieka. Sg to — jego
zdaniem — katolicyzm konserwatywny oraz
,kryptopelegiaiiskie odchylenie” rzymskie-
go katolicyzmu, ktéry autorytarnie ujmujgc
w normy moralne postawy i praktyke wier-
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nych, ostabia ich wrazliwos¢ i zdolnos¢ do
samodzielnego odkrywania autentycznych
wartosci przestania ewangelicznego.

Dagoberto Valdés Hernandez w wy-
powiedzi nadestanej na kongres prze-
strzegal przed socjalizmem, ktdry kreuje
spoteczenstwo skorumpowane, ubezwta-
snowolnione i nieufne. Zdaniem kuban-
skiego dzialacza katolickiego przezwy-
ciezenie najwigkszego nieszczescia jego
kraju — antropologicznego uposledzenia,
bedacego skutkiem socjalizmu, jest warun-
kiem koniecznym odbudowy gospodarki
oraz spoleczenistwa obywatelskiego. Misje
te stara si¢ realizowaé Osrodek Ksztatce-
nia Obywatelskiego i Religijnego w Die-
cezji Pinar del Rio, ktéry upowszechnia
wartosci odpowiedzialnego spoteczeristwa
w duchu solidaryzmu chrzescijanskiego.

Odkrywanie prawdy o cztowieku w epi-
centrum dramatu ludzkiego byto przedmio-
tem sz6stej dyskusji panelowej, ,,Bestia czy
partner dialogu z Bogiem? Dramatyczne
podejscie do prawdy o cztowieku”, ktdrej
przewodniczyt Tomasz Dostatni OP.

Jako zagrozenie wspoétczesnosci Ma-
ciej Zigba OP wskazat postepujgcg bestia-
lizacje catych grup ludzi. Prelegent mowit
o rewolucyjnej zmianie w postrzeganiu
cztowieka, ktdérg przyniosto chrzescijan-
stwo, gloszace, ze kazdy czlowiek w réw-
nym stopniu jest osobg. W spekulatywnej
mysli sredniowiecza nie podejmowano
prob naprawy Swiata, pojmowanego jako
zintegrowana 1 uporzadkowana catosc,
ktdrej inherentny element stanowi réwniez
sktonnos¢ cztowieka do zta. Nowozytnosc
zaowocowata nowym paradygmatem ba-
dania i opisu rzeczywistosci, ktéry dat
nauce narzedzia do rozwijania projektow
udoskonalania kondycji ludzkiej. Inzynie-
ria genetyczna jest wspolczesnym wcie-
leniem nowozytnej wiary w mozliwosci
tworcze czlowieka.

Prof. Jozef Niewiadomski przedsta-
wit tozsamos¢ ludzka jako spdjnos¢ relacji
czlowieka do Boga, ktéra nie ulega zmianie

nawet w sytuacji, w ktérej Bég wystepu-
je jako sita karzaca. Wzorem doskonalej
tozsamosci ludzkiej jest Chrystus, ktérego
zwigzek z Bogiem nadaje wiktymizacji
nowg tres¢. Budowaniu spdjnej tozsamo-
Sci czlowieka, w ktdrej religia ma istotne
miejsce, nie sprzyjajg wspolczesna popraw-
nos¢ polityczna i sekularny humanizm. Po-
prawnos¢ polityczna moze w imi¢ rzeko-
mej ochrony przed nietolerancjq religijng
usprawiedliwia¢ tamanie praw ludzkich.
Postmodernistyczny humanizm sekular-
ny, ignorujacy pelny obraz rzeczywistosci
1 skupiony na jej fragmentach, sprowadza
religic na pozycj¢ kozla ofiarnego, ana-
logiczng do roli Chrystusa w historii zba-
wienia — kontynuowat mysl przedméwcy
ks. prof. J6zef Niewiadomski. Symbolika
kozta ofiarnego wskazuje na podwdjny sku-
tek. Skupiajac i1 kanalizujac agresje, zapo-
biega si¢ jej eskalacji i rozprzestrzenianiu
na inne obszary, a zarazem przywraca 516;
utracong réwnowage oprawcow; agresja
jest ceng powrotu kondycji ludzkiej do pier-
wotnego stanu. Dramat czlowieka to dra-
mat istoty zdolnej ujarzmiac naturalne ego-
istyczne instynkty, lecz jednoczesnie dyna-
mizowanej przez naturalne ,,nieograniczo-
ne pragnienia” (tac. profundior et univer-
salnior apetito).

Prof. Zbigniew Mikotejko, mowigc
o dramacie ludzkim, odwotat si¢ do poru-
szajacej tresci obrazu Ecce homo pegdzla
Adama Chmielowskiego. Przedstawione
na obrazie oblicze Chrystusa, wyrazajace
fizyczne wyczerpanie falszywie oskarzo-
nego Skazarica, jest ikong czlowieczenstwa
odrzuconego przez Swiat.

Uczestnicy siodmego panelu, ,, «Euro-
pa dwoch ptuc». Chrzescijariska dusza kul-
tury europejskiej”, pod przewodnictwem
ks. prof. Alfreda Wierzbickiego dyskuto-
wali nad kwestig Zrédet tozsamosci euro-
pejskiej w odniesieniu do dwdch tradycji
chrzescijanstwa: wschodniej i zachodnie;j.

Bp Tadeusz Pikus zwrdcit uwage na
wielokulturowos¢ chrzescijanstwa, kto-
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rej Zrédlem jest uniwersalne przestanie
Ewangelii, oraz na wielos¢ tradycji ako-
modujagcych antyczne chrzescijafistwo.
Biskup podkreslil, ze w warunkach wie-
lokulturowosci szczeg6lna rola przypada
dialogowi interkonfesyjnemu. Wskazat na
specyficzne profile Kosciotow i wspdlnot
kosScielnych: Kosciét katolicki stanowi
r6znorodnos¢ i jednos¢ w wielosci, Ko-
Scidt prawostawny zas zintegrowang ko-
Scielnie wielos¢; wspdlnoty anglikanskie
tworzg wielos¢ polgczong weztem Swiec-
kosci, wspélnoty protestanckie natomiast
stanowiag wielos¢ zdezintegrowang. Za-
daniem wspoéiczesnego Kosciota jest jed-
nanie wspdlnot chrzescijariskich poprzez
dialog. Biskup Pikus przedstawit szereg
inicjatyw podejmowanych przez konfe-
rencj¢ Episkopatu Polski na ptaszczyznie
jednania narodéw i wyznan.

Prof. Jerzy Kloczowski méwit o hi-
storycznej kulturowej specyfice Wschodu
i Zachodu jako dwéch ,,ptuc” Europy. Za-
chéd na fali proceséw zwiazanych z tery-
torializacjqg w wiekach dziewigtym, dzie-
sigtym i jedenastym wypracowat koncepcje
struktury okreslanej mianem ,,Res Publica
Christiana”, z wyraznym podzialem na or-
ganizacyjne i funkcjonalne obszary kompe-
tencji. Korzenie Wschodu siegajg Cesarstwa
Rzymskiego i jego bizantyjskiego warian-
tu, ktéry wskutek eskalacji islamu objat
wschodnie tereny Potwyspu Batkanskiego
1 Rusi Kijowskiej. Profesor Kloczowski
zauwazyl, ze ,,ptuca Europy” tworza dwa
kregi cywilizacyjne, ktdre rézni wiele czyn-
nikéw, na przyktad inne rozumienie wiadzy
1 religii oraz inne wyobrazenie wzajemne;j
koegzystencji tych rzeczywistosci.

Ks. prof. Alfred Wierzbicki w swo-
im wystapieniu wyszedt od teologii ju-
deochrzescijanskiej, ktérej antropologia
taczy kategorie jednosci i réznicy, ujmujac
czlowieka jak imago Dei i jako ciato. R6z-
nice sg waznym czynnikiem pozwalajagcym
zrozumie¢ dzieje narodéw europejskich,
podkreslat panelista. Umiejetnos¢ oddy-

chania dwoma ptucami w Europie Srod-
kowej jest umiejetnoscig odnalezienia si¢
w dialektyce wzajemnego przyciggania
1 odpychania kultur zachodniej 1 wschod-
niej. Ksigdz Wierzbicki wskazat na zjawi-
ska zagrazajace realizacji idei solidarnosci
miedzynarodowej: nowe nacjonalizmy
w bylym bloku wschodnim generowane
przez poczucie podrzednosci w stosunku
do Europy Zachodniej oraz wypieranie
etyki solidarnosci jako ptaszczyzny spo-
tkania ludzi o r6znych rodowodach w imi¢
wspdlnych celow przez ,,schorowang wy-
obraznig¢ religijng” tworzacg obszar mobi-
lizacji spotecznej, ktory charakteryzuje si¢
brakiem otwartosci i gloryfikacja wartosci
bolesnych. Dialog ekumeniczny — zdaniem
ksiedza Wierzbickiego, stuzy oczyszczaniu
i pogtebianiu chrzescijanskiej tozsamosci,
rozwijaniu Swiadomosci dobra i zta w dzie-
jach narodéw i odpowiedzialnosci za ich
przesztos¢. Oddychanie dwoma ptucami
w Europie jest mozliwe przy zalozeniu, ze
zrezygnuje sie z gradualistycznych wizji,
w ktérych cywilizacje zachodnia i wschod-
nia przedstawiane sg jako wyzej lub nizej
stojace — podkreslit lubelski etyk.

Uczestnicy ostatniego spotkania dys-
kusyjnego: ,,Chrzescijaniskie przestanie
nadziei i jego medialny wymiar”, ktdre
prowadzit ks. dr Andrzej Luter, podjeli
problem medialnego wymiaru przestania
prawdy ewangeliczne;.

Marcin Przeciszewski wskazal na spa-
dek liczby uczestnikow zycia koscielnego
w Polsce. Méwil takze o kryzysie mass
mediéw, ktéry nie sprzyja pelnieniu przez
nie roli nosnikéw obiektywnej tresci re-
ligijnej. Jako srodki zaradcze wymienit:
poprawienie kondycji mediéw publicz-
nych, tworzenie regionalnych katolickich
rozgtosni radiowych, powotanie do istnie-
nia ogdlnopolskiej telewizji katolickiej,
wlasciwe zagospodarowanie przestrzeni
Internetu trescig dostosowang do przeka-
zu w obszarze wirtualnym oraz otwartos¢
ludzi Kosciota na dialog z mass mediami.
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Ewa K. Czaczkowska zwrécita uwage
na problem tabloidyzacji mediéw w Pol-
sce po roku 2003, wypierajacej analitycz-
ne dziennikarstwo 1 kreujacej komercyjna
kulture cynizmu” za pomocg przema-
wiajacych do wyobrazni newsow. Pisarka
stwierdzila, ze czynnikami niszczacymi
media sg ateizm i antykatolicyzm, ktéry
po roku 2005 stat si¢ wiodgcym kierun-
kiem medialnym. Wskazata na potrzebe
tworzenia profesjonalnych, nowoczesnych
instytucji medialnych.

Ks. dr Krzysztof Niedattowski mé-
wil o wychowawczej roli mass mediéw
w kreowaniu gustéw i preferencji odbior-
coéw, zwlaszcza w zakresie kultury wy-
sokiej. Szansy na odzyskanie utraconego
autorytetu przez polskie media upatrywat
w powrocie do dyskusji na temat istotnych
probleméw egzystencjalnych, prezentuja-
cej wysoki poziom merytoryczny, wolnej
od dogmatyzmu i spektakularnego przero-
stu formy nad trescia. Ksigdz Niedattowski
podkreslit znaczenie liturgii jako ,,misteryj-
nego teatru”, ktérego uczestnicy stanowia
okolo potowy populacji Polakéw, a ktory
angazuje czlowieka i przemawia do niego
na wielu obszarach ludzkiej percepcji.

Ks. dr Andrzej Luter zwrécit uwage na
marginalizacje roli literatury i teatru jako
przekaznikéw tresci religijnej i metafi-
zycznej. Zauwazyl, ze tworcy wspdtcze-
snej literatury to osoby o wysokim stopniu
wrazliwosci religijnej, postugujace si¢ jed-
nak nierzadko obrazoburczg formg wypo-
wiedzi. Jego zdaniem polski teatr staje si¢
obecnie ptaszczyzna swoistej eksploracji
obszaréw metafizyki, ukazujgc dramat po-
szukiwania sensu i wyboréw moralnych.

Trzeci dzier kongresu zakoriczyt sie
w lubelskiej Bazylice Dominikanéw De-
batg Dwéch Ambon ,,Wiara i niewiara
w zyciu Polakow”, w ktoérej uczestniczyli
dr Maciej Stasinski i Adam Szostkiewicz;
prowadzit ja Tomasz Dostatni OP i ko-
mentowal prof. Toma$ Halik. Wydarze-
niem towarzyszacym bylo tego wieczoru

widowisko artystyczne Oblicza nadziei
w gtéwnym gmachu KUL.

DZIEN CZWARTY

Ostatnia sesja kongresu obejmowata
dwa wyklady. Prof. Tomas Halik w refe-
racie ,,Czy Europa doznata dechrystianiza-
cji? Perspektywy dialogu miedzy chrzesci-
janistwem, Swieckoscig i neopoganstwem”
wskazal na trzy uniwersalizmy transformu-
jace wspdlczesny sposob postrzegania i de-
finiowania $wiata: chrzescijanstwo, seku-
larny humanizm i neopoganizm, i omowit
konsekwencje wynikajace z ich potaczenia.
Potaczenie chrzescijaistwa z sekularnym
humanizmem rodzi racjonalizm skierowany
przeciwko wspodtczesnemu neopoganstwu.
Alians chrzescijafistwa z neopogaristwem
moze przyczyniaé si¢ do odkrywania gleb-
szego fundamentu wspoélczesnej mistyki.
Nieobecnos¢ chrzescijanstwa w niektérych
waznych obszarach prowadzi z kolei do po-
wstawania aliansu neopogaristwa i sekular-
nego humanizmu (zwlaszcza tam, gdzie
odzywa si¢ tesknota za kultem pogariskim
czy ezoteryka, bedaca konsekwencjg ,,0d-
czarowania §wiata”, o ktérym pisal Weber).
Nawigzujac do socjologicznego rozumie-
nia religii jako sity mobilizujacej, koncen-
trujgcej ludzi wokoét symboli i wartosci
uznawanych za boskie, profesor Halik
stwierdzil, ze chrzescijaristwo bylo reli-
gig przez zaledwie jedno milenium, kiedy
stanowilo podstawe legitymizacji wszyst-
kich innych zakreséw funkcjonalnych kul-
tury: panistwa, nauki, rodziny, ekonomii.
Nowozytnos¢ pozbawita chrzescijainstwo
tego charakteru, redukujac je do Swiato-
pogladu. Rola religii w nowozytnosci za-
chodniej przypadata kolejno sztuce, nauce
i painstwu narodowemu. Obecnie funkcje
religii petnig ekonomia i media, a chrzesci-
janstwo ograniczone zostato do przestrzeni
kultury, w ktorej si¢ realizuje. Chrzesci-
janska tozsamos¢ europejska jest w duzej
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mierze wypadkowg dialektyki chrzescijan-
stwa 1 sekularnosci. Autentycznos$¢ owej
chrzescijanskiej tozsamosci zalezy — zda-
niem praskiego socjologa i teologa — od
tego, na ile krzyz stanie si¢ znakiem nie
tryumfu, lecz kenozy.

Ks. prof. Janusz Mariafiski w wy-
ktadzie ,Religijna mapa Europy i jej
wspoéiczesna dynamika” poddat analizie
zjawisko sekularyzacji we wspdlczesnej
Europie z perspektywy socjologii religii.
Przedstawit obecng sytuacje religijng Eu-
ropy jako dialektyczne oscylowanie mig-
dzy ofensywnym sekularyzmem bedacym
spuscizng laickosci oswieceniowej a nowg
ewangelizacjg rozumiang jako wtérne od-
krywanie spotecznej i kulturowej wartosci
religii. Podkreslit, ze sekularyzacja jest
procesem nielinearnym i ztozonym oraz
ze towarzyszg jej rdwnoczesne procesy
odwrotne. Ukazal sekularyzacje jako epo-
kowa 1 historycznie zmienng przypadlos¢
cywilizacji europejskiej, obecnos¢ chrze-
Scijaristwa w kulturze europejskiej okreslit

natomiast jako pewng stalg. Sekularyzacja
jest—jego zdaniem — konsekwencja pewnej
specyficznej formy akomodacji chrzesci-
jafistwa do kultury europejskiej, ktéra ma
charakter temporalny i zmienny. Wymyka-
jaca sie tradycyjnym ujeciom réwnocze-
snos¢ sakralizacji i desakralizacji stwarza
potrzebe zastosowania nowych teorii wy-
jasniajacych. Religia nie zanika, stwierdzit
z optymizmem ksigdz Mariariski, lecz prze-
ksztalca si¢: z instytucjonalnie zorganizo-
wanej w kultycznos¢ pozainstytucjonalna,
indywidualistyczng i eklektyczng, zdolng
zaspokaja¢ podstawowe potrzeby metafi-
zyczne cztowieka. Prelegent zasugerowat,
ze wspdlczesne spoteczenistwa rozwingty
religijnos¢ wtornej opcji, w ktorej wiara
pozostaje indywidualnym wyborem.

Na zakoriczenie kongresu krétkie
podsumowania wygtosili Rektor i Wielki
Kanclerz KUL. Nastgpnie uczestnicy udali
sie do kaplicy Tréjcy Swietej na Zamku
Lubelskim na Msze Swieta, ktérej prze-
wodniczyt abp. Stanistaw Budzik.



