Mordecai ROSHWALD

WELADZA I SEUSZNOSC W NARRACJI BIBLIJNEJ*

Chociaz duch Bozy ze wszystkimi swoimi atrybutami spocznie na cztowieku, ow
pozostanie cztowiekiem. Co wiecej, oprocz jego cech, okreslona zostaje tez jego
tozsamosc: jest on potomkiem monarchii izraelskiej. Takie polqczenie narodo-
wego, miedzynarodowego, a moze nawet kosmicznego zbawienia z krolewskq
dynastiq Jessego, ojca Dawida, ma znaczqce implikacje. Wiqczajac cztowieka
w eschatologicznq przemiane, czyni jq bardziej zrozumialq, rzec mozna, bardziej
namacalng. Cudownosé zostaje sprowadzona na ziemie i w ten sposob staje sie
bardziej wiarygodna.

Odwieczny konflikt migdzy wtadza a stusznoscia przedstawia si¢ zwykle,
odwolujac si¢ do tragedii Sofoklesa Antygona. Istnieja po temu dobre powody.
Zachowana literatura greckiej starozytnosci jest ograniczona i — chociaz coraz
czesciej zapominana — nadal cieszy si¢ zastuzonym szacunkiem w nielicznym
Jjuz gronie znawcoOw. Antygona za$ okazuje si¢ szczegdlnie pomocna w jasnej
1 wyraznej prezentacji zagadnien fundamentalnych, pomaga przedstawic¢ je
w sposob, ktory czesto okreslamy wilasnie jako dramatyczny. Konfrontacja
migdzy Kreonem, autorytarnym krélem Teb, szafarzem wiadzy gloszacym jej
prymat, a nieposiadajaca jej Antygona, kobieta, ktdra mocno wierzy w prymat
stusznosci, staje si¢ walka na $mier¢ i zycie. Zderzenie tych jednostek obda-
rzonych silng wola i obstajacych przy swoich zasadach prowadzi do tragedii,
ktora dotyka obu stron sporu. Bo chociaz wigkszos¢ czytelnikow wspotczuje
Antygonie i potgpia Kreona, rozwiazanie ich konfliktu wcale nie jest oczywis-
te: nie mozna bowiem calkowicie odrzuci¢ argumentu Kreona, ze panstwo
ustanawia prawo wtasnie po to, by jednostki nie probowaty dowolnie decy-
dowac, co jest stuszne.

Tragedia Sofoklesa moze by¢ wigc odczytywana jako prolog sokratycz-
nego dialogu i wstep do filozoficznego rozwiazania sporu przeciwstawnych
pogladéw. Zaiste, sztuka ta moze stanowi¢ wprowadzenie do badania dylematu
wladzy i stusznosci w kazdy m czasie, a zatem pozostaje aktualna takze
dzisiaj; dylemat 6w bowiem przetrwal wieki, a nawet tysiaclecia. Tragedia ta
pozostaje aktualna witasnie dlatego, ze nie udzielono w niej rozstrzygajacej
odpowiedzi na pytanie, kto stanowi o stusznosci, lecz jedynie zaakcentowano
moralnie problematyczna natur¢ wtadzy politycznej.

* Wersja oryginalna artykutu ,, Might” and ,, Right” in the Biblical Narrative ukazata si¢ w ,,He-
brew Political Studies” 4(2009) nr 1, s. 1-24.
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Antygona kwestionuje prawa krola, bo nie zostaly one ustanowione przez
Zeusa ani przez Sprawiedliwo$¢ (gr. Dike), lecz przez $miertelnika. ,,Wiecz-
ne niepisane prawa (gr. nomoi agraphoi) niebios” sa usankcjonowane przez
wyzsza wladzg'. W tragedii nie znajdujemy jednak Zzadnej sugestii co do na-
tury owych wiecznych praw. Ich istota nie jest jasna, a czytelnik nie zostaje
poinformowany, dlaczego przystuguje im moc wiazaca. Zaktada si¢ jedynie,
ze sa one stuszne.

Odpowiedzi na te pytania znajdziemy w opowiesciach biblijnych. Opisy-
wane sa w nich 1 roztrzasane przypadki niegodziwosci oraz reakcje, z jakimi
si¢ one spotykaja — czy tez z jakimi si¢ spotyka¢ powinny. Przypadki te oraz
zwiazane z nimi wazne zasady postgpowania sa przedstawiane i komentowane.
Temat moze nie zosta¢ wyczerpany, lecz to, co zostalo powiedziane, stanowi
dla czytelnika wystarczajaca wskazowke, co jest sprawiedliwe, a co niegodzi-
we, co jest stuszne, a co niestuszne, co jest dobre, a co zle.

Stwierdzenie to mozna nawet uzna¢ za oczywiste. Ahad Haam w swo-
im znanym eseju o0 Mojzeszu? interpretuje t¢ biblijna posta¢ jako uosobienie
narodowego ideatu ludu i cywilizacji Izraela. Ideatem tym — jak pisze — nie
jest przywddca wojskowy ani maz stanu, ani nawet prawodawca, lecz prorok,
a Mojzesz jest wlasnie pierwowzorem proroka. Istota jego powolania jest jego
oddanie si¢ temu, co stuszne, co absolutnie stuszne. W ten sposob prorok staje
si¢ nieprzejednanym bojownikiem o stuszno$¢ (hebr. tzedek)®.

To jednak, co jest oczywiste dla jednych, moze by¢ watpliwe dla innych
—zwlaszcza ze krytyczne odczytywanie tekstu biblijnego i proby historycznej
rekonstrukcji narracji znacznie skomplikowaty czytanie i interpretacj¢ Biblii.
Jesli uswiadomimy sobie, ze opracowania z ostatnich dwustu lat naktadaja sig
na rozne tradycyjne sposoby odczytywania swigtej ksiggi — zarowno przez
Zydow, jak i przez chrzescijan — to poszukiwanie prostego znaczenia tekstu,
stanowiacego podstawe spornych niekiedy interpretacji, moze by¢ rzecza wlas-
ciwa 1 pozadana.

Rzeczywiscie, ze wzgledu na nasycenie Biblii przykazaniami Bozymi, pra-
wami i napomnieniami prorokow — przy czym wszystkie one koncentruja si¢
na poszukiwaniu tego, co stuszne i potgpiaja szalenstwa wtadzy — sa w Biblii
opowiesci, ktorych zwiazek z podstawowym rozwazanym tu problemem moze
zosta¢ przeoczony. Skupienie si¢ na nich moze by¢ szczegolnie pouczajace.

""Por.Sofokles, Antygona, 450-462, thum. K. Morawski, Wydawnictwo Inicjat, £odZ 1994,
s. 19.

2 Zob. A.Haam, Moses, thum. L. Simon, w: tenze, Selected Essays, ttum. L. Simon, The Jewish
Publication Society of America, Philadelphia 1912, s. 306-329.

3 Ahad Haam uzywa hebrajskiego stowa ,,tzedek”, ktore czesto thumaczy si¢ jako ,,sprawie-
dliwos¢”. Stowo to w jezyku angielskim jest jednak czgsto zwiazane z procedurami prawnymi,
hebrajskie ,,tzedek” natomiast dotyczy tego, co moralnie stuszne.
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Zamierzeniem tego eseju nie jest gruntowne omowienie — a tym bardziej
wyczerpanie — tej waznej w biblijnej narracji kwestii, ktora wysuwa si¢ na
pierwszy plan w glownych czgéciach Biblii 1 uznawana jest za najistotniejszy
wktad, jaki cywilizacja izraelska i zydowska wniosta do wierzen religijnych
1 przekonan tak zwanego $wiata zachodniego. Chociaz znane sformutowania
kodeksu moralnego w Pigcioksiegu i w ksiggach prorockich oméwimy tylko po-
bieznie, to zajmiemy si¢ glgbiej innymi opowiesciami biblijnymi, ktore dotycza
poczatkdéw ludu Izraela i1 ktore mozna okresli¢ jako historyczno-mityczne lub
czysto historyczne; istotny w nich jest wtasnie problem wtadzy i stusznosci.

Nasza interpretacja moze si¢ wydac nieoczywista. Wzmacnia ona jednak
— o ile zostanie przyjgta — nasze stwierdzenie, ze problem rzeczywistego kon-
fliktu migdzy wladza a stusznos$cia, a nie jedynie jego pozadane rozwiazanie,
zajmowatl poczesne miejsce w $wiadomosci narodowej Izraela juz od poczat-
kow istnienia jego cywilizacji. Wybrane przyktady pokaza gleboka swiado-
mos$¢ okrutnej walki miedzy wtadza a stusznos$cia, migdzy dobrem a zlem,
widocznej w dzialaniach jednostek i zbiorowosci.

Co wigcej, biblijne przekonanie, ze Bog stoi po stronie prawosci i sprawie-
dliwosci, moze zosta¢ wystawione na probe w obliczu niepokojacych faktow
opisanych w niektorych tekstach Biblii. Problem ten réwniez zostanie podjety
w naszych analizach, gdyz poszukiwanie stusznos$ci i kontrolowanie wtadzy
w cywilizacji najpierw izraelskiej, a nastgpnie zydowskiej nie jest kwestia
slepej wiary, lecz nieustannym poszukiwaniem, a nawet egzystencjalnym za-
angazowaniem, ktore zmusza do konfrontacji z rzeczywisto$cia we wszystkich
jej przejawach.

ABRAHAM

Istotny przypadek $cierania si¢ shusznosci i wtadzy opisany zostal w opo-
wiesci o rozmowie Abrahama z Bogiem dotyczacej Bozego zamiaru zniszczenia
grzesznych miast Sodomy i Gomory (por. Rdz 18, 17-33). Decyzja o wyjawie-
niu tego planu Abrahamowi wyptywa z Bozego oczekiwania, ze ,,ma si¢ on sta¢
ojcem wielkiego 1 potgznego narodu i przez niego otrzymaja btogostawienstwo
wszystkie ludy ziemi” (Rdz 18, 18). Co znaczace, oczekiwanie to taczy wiel-
ko$¢ 1 potgge z blogostawienstwem. A na wypadek, gdyby znaczenie ,,przez
niego” — czy tez w nim, a moze od niego, czyli od narodu — bylo niejasne,
dodano wyjasnienie: ,,aby przestrzegajac przykazan Pana, postgpowali sprawie-
dliwie i uczciwie” (hebr. tzedaka u-mishapt, Rdz 18, 19). Dwa ostatnie stowa,
ktore odnosza si¢ do sprawiedliwo$ci czy prawosci oraz do uczciwego osadu, sa
uzywane wilasciwie synonimicznie i dopetniaja si¢ nawzajem dla podkreslenia
wagi sprawy, co jest zwykla praktyka w biblijnej hebrajszczyznie. W wersetach
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tych uderza potaczenie wtadzy (,,wielkiego i potgznego narodu’) ze stuszno-
$cia (,,aby [...] postgpowali sprawiedliwie i uczciwie”). Powiazanie tych dwoch
elementow jest niezbgdne do stworzenia dobrego spoteczenstwa.

Dialog, jaki nawiazuje si¢ migdzy Bogiem a Abrahamem, rzuca dodatkowe
swiatto na relacje migdzy wtadza a stusznoscia — relacje, ktora nie nalezy do
ich istoty. Innymi stowy, wladza nie gwarantuje stusznosci, a stusznos¢ nie jest
z koniecznosci zwiazana z wladza. W istocie potaczenie tych dwoch jakosci
pozostaje podstawowym problemem ludzkiego postgpowania i do§wiadczenia.
Abraham zaktada, ze w dzialaniu Boga wtadza i stuszno$¢ tworza jednosé. Ma
tez glegboka swiadomosé, ze w dziataniu cztowieka tak nie jest.

Jak wiadomo, w kolejnych wersetach Bog informuje Abrahama o swoim
zamiarze ukarania grzesznych miast catkowitym zniszczeniem. Abraham jed-
nak niepokoi sig, ze w miastach tych moze by¢, powiedzmy, pigcdziesigciu
sprawiedliwych, ktorzy zgina niestusznie. B6g podejmuje spor, a Abraham
stopniowo zmniejsza do dziesigciu liczbg sprawiedliwych, ze wzgledu na kto-
rych Bog mialby oszczgdzi¢ miasta.

Jesli rozmowa ta juz sama w sobie jest zdumiewajaca — czlowiek przypo-
minajacy Bogu o mozliwosci przeoczenia przez Niego, ze przy wymierzaniu
kary ucierpia niewinni — to zdumienie osiaga szczyt, gdy Abraham otwarcie
wyraza zaniepokojenie o prawos¢ Pana: ,,0, nie dopus¢ do tego, aby zgingli
sprawiedliwi z bezboznymi [...] Czyz Ten, ktory jest sedzia nad cata ziemia,
moglby postapi¢ niesprawiedliwie?” (hebr. Ha-shofet kol ha-aretz lo ya’aseh
mishpat?” (Rdz 18, 25).

Co istotne, kiedy Abraham przypomina Bogu o obowiazku aczenia wia-
dzy ze stusznoscia, ma $wiadomos¢, ze jemu samemu si¢ to nie udaje — nie
z powodu defektu moralnego, lecz ograniczonych sit. Podejmujac moralny
spor, obawia si¢ nawet, ze Bog moze go ukara¢ za jego zuchwatos$¢ (hebr.
chutzpah). Probujac zmniejszy¢ liczbg sprawiedliwych, ze wzgledu na ktorych
miasta zostana oszczedzone, mowi pokornie, ze chociaz ma czelno$¢ spierac
si¢ z Bogiem, on, Abraham, jest ,,pytlem i prochem” (Rdz 18, 27), to znaczy,
ze nie ma zadnej realnej wladzy, jest staby i $miertelny; a jednak swiadomos¢
stabos$ci nie ostabita jego zarliwos$ci moralnej i etycznego ferworu.

JOZEF

W ten sposob problem wiadzy i sluszno$ci — zardwno jako kwestii ko-
smicznej, jak 1 ludzkiego dylematu — ukazany zostal, przynajmniej nie wprost,
w swoich gigantycznych rozmiarach. Problem ten zostal podjety réwniez
w inny sposob w kilku innych opowiesciach. Jedna z nich méwi o Jozefie,
umilowanym synu Jakuba — i jest to fascynujaca opowiesc.
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Uprzywilejowanie Jozefa przez ojca moze by¢ interpretowane jako przy-
znanie mu pozycji wladzy w licznej rodzinie Jakuba. Dlatego tez budzi ono
zazdro$¢ 1 nienawis¢ braci Jozefa. Mozna wigc powiedzie¢, ze przyczyna
Wrogos¢ wobec Jozefa poglebia si¢ jeszcze z powodu jego snow, ktore sa
interpretowane jako przewidywanie jego panowania nad bra¢mi, a nawet nad
rodzicami. W opowiesci sny sa oczywiscie uwazane za wyraz skrywanych
zyczen $niacego — co odpowiada dosy¢ nowoczesnemu podejsciu psycholo-
gicznemu. Jednocze$nie mozliwe jest takze odczytanie ich jako przepowiedni
przysztosci — bo Jakub, chociaz skarcit syna za jego sen, ,,zapamigtal sobie te
sprawg” (Rdz 37, 11).

Sny owe, skupiajace si¢ na przysziej wtadzy Jozefa, wywotuja powazne
ktopoty, gdyz bracia — z godnym uwagi wyjatkiem Rubena i Judy — planuja go
zabi¢. Ostatecznie sprzedaja go karawanie Izmaelitow podrozujacych droga
handlowa z Gileadu do Egiptu. Jakub, ktoremu pokazuja zakrwawiona szate
syna, wczesniej umoczong przez nich we krwi kozta, jest przekonany, ze Jozefa
rozszarpaty dzikie zwierzgta. Rzekome pragnienie wtadzy mogto kosztowaé
Jozefa zycie (jest to trzezwe spostrzezenie dotyczace relacji miedzyludzkich).
Jak jednak wiadomo, cala historia dopiero si¢ zaczyna.

Jozef przebywa pdzniej w Egipcie, gdzie zostat sprzedany w niewolg Po-
tifarowi, urzednikowi faraona. Co ciekawe, nawet w tej niekorzystnej sytuacji
pomaga Jozefowi jego oczywista inteligencja, zdolnosci organizacyjne i urok
osobisty — zostaje on zarzadca domu. Zajmuje uprzywilejowana pozycje, ktora
daje mu sil¢ 1 r6zne korzysci, uzyskuje pozycje wzglednej wladzy. Osobisty
urok i uroda mtodego cztowieka wzbudzaja nawet pozadanie zony Potifara.
Jego powierzchownos$¢ wskazuje na jeszcze jeden aspekt wiadzy.

Posiadanie tego rodzaju wtadzy rozbudza w umysle Jozefa swiadomos$¢
stusznos$ci. Zaspokojenie pragnien zony jego pana bytoby zdrada zaufania.
Wobec konfliktu migdzy wiadza a sluszno$cia decyzja Jozefa jest nieztomna;
odrzuca on zaloty swojej pani, méwiac: ,,Pan moj [...] caty swdj majatek oddat
mi we wladanie. On sam nie ma w swym domu wigkszej wiadzy niz ja i nicze-
g0 mi nie wzbrania, wyjawszy ciebie, poniewaz jestes$ jego zona. Jakze wigc
mogtbym popetni¢ tak wielka niegodziwos¢ 1 zgrzeszy¢ przeciwko Bogu?”
(Rdz 39, 8-9).

Jestesmy tutaj Swiadkami wewnetrznego konfliktu w umysle J6zefa mig-
dzy dwiema podstawowymi sitami: urokiem wiladzy i osadem stusznosci,
atrakcyjnoS$cia uzycia 1 zwigzanego z tym dobrobytu a nakazem sumienia.
Jozef, cztowiek dojrzewajacy, a moze juz cztowiek dojrzaty, podejmuje ja-
sng 1 $wiadoma decyzje. Podporzadkowuje mozliwo$¢ uzyskania osobistej
korzys$ci 1 wykorzystania wladzy osadowi moralnemu — i placi za to: zostaje
oskarzony o to, czego uczynienia odmowit, i wtracony do wigzienia.
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Jego urok i inteligencja, potezne narzedzia wtadzy, szybko jednak zostaja
docenione przez naczelnika wigzienia, ktory powierza mu administrowanie ta
instytucja. Ostatecznie, jak wiadomo, dzigki umiejgtnosci interpretacji snow,
zademonstrowanej najpierw wobec dwoch wig¢zniow, a nastgpnie wobec fa-
raona, Jozef odzyskuje wolnos$¢ i1 zostaje wyniesiony do pozycji zarzadcy
zawiadujacego produkcja zywnosci i gromadzeniem zapasow, co w egipskiej
piramidzie wladzy dawato mu drugie miejsce po samym krolu.

Ol$niewajaca droga Jozefa do wladzy zostala zwigzle, acz przekonujaco
przedstawiona w opowiesci biblijnej. Pomystowa interpretacja snow —odwotuja-
ca si¢ do ich proroczej natury — pokazuje inteligencje Jozefa, a moze i natchnienie.
Nie mniej wazna jest btyskotliwos¢ mtodego Hebrajczyka, ktory do przepowiedni
grozacego glodu dorzuca z wlasnej inicjatywy radg: ,,Teraz wigc niech faraon
upatrzy sobie kogos roztropnego i madrego i ustanowi go zarzadca Egiptu” (Rdz
41, 33). Nastegpnie przedstawia propozycj¢ stworzenia struktury administracyjnej
oraz siedmioletni plan gromadzenia i przechowywania zywnosci, ktory zostaje
skwapliwie przyjety przez krola. Wyraziwszy zgode, krol wskazuje Jozefa, wi-
zjonera i doradcg, jako najodpowiedniejsza osobg, ktora mogtaby przyjac¢ odpo-
wiedzialno$¢ za realizacje planu: ,,Rzekt wigc faraon do swych dworzan: «Czyz
znajdziemy podobnego mu cztowieka, ktory mialby tak jak on ducha Bozego?»
[...] «Ty zatem begdziesz nad moim dworem i twoim rozkazom bgdzie postuszny
caty moj nardd. Jedynie godnos$cia krolewska bede cig przewyzszab» [...] «Oto
ustanawiam cig zarzadca catego Egiptu»” (Rdz 41, 38-41).

Zarzadzanie produkcja 1 gromadzeniem zywnosci zgodnie ze starannie
przygotowanym i wykonywanym planem Jozefa przebieglo sprawnie. Ponie-
waz w pewnym momencie kraj znalazt si¢ na skraju glodu, Jozef wykorzystat
zebrane ziarno, aby wykupi¢ ziemig¢ od rolnikdw i uczynic z faraona jedynego
wlasciciela catego Egiptu. W koncu chtopi musieli sprzeda¢ sig¢ w niewole,
formalnie sta¢ si¢ niewolnikami faraona (por. Rdz 47, 19), zeby przezy¢. Po-
zwolito to Jozefowi osadzi¢ wielu ludzi w miastach (por. Rdz 47, 21), a po-
zostatych uczyni¢ dzierzawcami krola, oddajacymi piata cze$¢ plonow do
skarbca krolestwa (por. Rdz 47, 24. 26).

Czy uzytek z wladzy, jaki uczynit Jozef, byt sprawiedliwy, czy tez byto
to wykorzystanie trudnej sytuacji ludu, aby powigkszy¢ potege krola? Czy
wymuszona urbanizacja byta przejawem rozsadnej polityki spoteczno-ekono-
micznej, czy bezwzglednym uzyciem sity do zwigkszenia wtadzy faraona? Czy
wymuszona sprzedaz prywatnej ziemi byta aktem rabunkowym, czy tez ukryta
forma zapewnienia wplywu podatkéw na uzasadnione potrzeby panstwa? Czy
Jozef zostal czcicielem wladzy — powiedzmy: wladzy krolewskiej, czy tez
dzialal on madrze dla dobra ziemi egipskiej?

Opowiesc¢ biblijna powstrzymuje si¢ od komentarza, pozostawiajac osad
czytelnikowi. Wazne pozostaje py tanie, czy polityka ta byta stuszna, czy tez
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stanowila ona potwierdzenie duzo p6zniejszej sentencji gloszacej, ze wladza
korumpuje. W ten sposob opowies¢ podsuwa czytelnikowi temat do refleksyj-
nego i1 aktywnego wlaczenia si¢ w historig Jozefa.

Najstynniejsza jednak czg§¢ opowiesci mowi o wzajemnych stosunkach Jo-
zefa 1 jego braci, co przenosi nas powtornie do sfery relacji raczej osobistych
niz publicznych. Bo, jak pamigtamy, gdy gtéd dotart z Egiptu do Ziemi Kanaan,
Jakub musiat wysta¢ swoich synow do Egiptu — gdzie posiadano zapas ziarna
w spichrzach — aby kupili zywnos¢. Jozef rozpoznal swoich braci, podczas gdy
oni widzieli w nim jedynie egipskiego potentata. Pamigtajac okrutne traktowanie,
jakiego doznat od wigkszosci swoich braci, Jozef nie potrafi si¢ oprze¢ pokusie
ukarania ich, bawiac si¢ z nimi w kotka i myszke. Jednoczesnie doswiadcza
glebokich braterskich uczu¢. Impuls, by wykorzysta¢ wiadze do uzyskania kon-
trolowanego zado$¢uczynienia, walczy w nim z mitosierdziem i wspotczuciem.
Ostatecznie to one zwycigzaja. Jozef ujawnia przestraszonym braciom swoja
tozsamo$¢ 1 wypowiada niezwykle wielkoduszne stowa, ktore w petni uzasad-
niaja jego pdzniejszy przydomek ,,Jozef sprawiedliwy” (hebr. Yoseph ha-tzadik):
,»Ale teraz nie smuccie si¢ i nie wyrzucajcie sobie, zescie mnie sprzedali. Bo dla
waszego ocalenia od $mierci Bog wystat mnie tu przed wami” (Rdz 45, 5).

Jakub i jego synowie zostaja zaproszeni do Egiptu i osiedlaja si¢ w Go-
szen, a ich zbiorowa przeprowadzka zostaje starannie i roztropnie zaplanowa-
na przez Jozefa, ktory wykorzystuje swoja inteligencjg 1 wtadzg, by postapic¢
stusznie — a nawet przekroczy¢ granice stusznosci i dosiggna¢ mitosierdzia
1 wielkodusznosci.

DAWID TACHAB

Jozef pozostaje uosobieniem prawosci, pomimo ze — w sposob po ludzku
zrozumiatly —uzyt wladzy, by da¢ braciom nauczke. Znajduja si¢ jednak w Bi-
blii opowiesci — w ktorych autentycznos$¢ nie ma powodu watpi¢ — mowiace
o bezwzglednym wykorzystaniu wtadzy i bezdusznym lekcewazeniu stuszno-
$ci przez jednostki sprawujace wladze krolewska: sa to dobrze znane historie
Dawida 1 Achaba.

Dawid, pomyslnie rzadzacy w Izraelu i Judzie, otoczony wygodami ptawi
si¢ w chwale w Jerozolimie, podczas gdy jego wojska oblegaja ammonicka
twierdzg Rabba. Krol dostrzega pigkna kobietg w kapieli i pozada jej. Dowia-
duje sig, ze to Batszeba, zona Uriasza Chittyty, posyla po nia swoich ludzi
1 zaspokoiwszy zadzg, odsyta do domu. Kobieta poczyna i zawiadamia o tym
Dawida.

Co czyni krol? Wysyta do Joaba, dowddcy sit izraelskich w Rabbie, list
z rozkazem przystania do siebie Uriasza, jednego z oficeréw. Uriasz przybywa
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do Jerozolimy i melduje si¢ u krodla, a potem, zamiast uda¢ si¢ do domu, czego
oczekiwat Dawid, $pi u bramy patacu, razem z jego stugami. Wybieg Dawida,
majacy uczyni¢ z Uriasza domniemanego ojca poczetego dziecka, zawodzi.
Kiedy Dawid pyta Uriasza, dlaczego ten nie poszedt do domu, uzyskuje jasna
odpowiedz: ,,Arka, Izrael i Juda przebywaja w namiotach, podobnie tez i pan
moj, Joab, wraz ze stugami mego pana obozuja w otwartym polu, a ja miatbym
p6js¢ do swojego domu, aby jes¢, pi¢ i spa¢ ze swoja zona?” (2Sm 11, 11).
Patriotyzm, lojalno$¢ wobec dowddcy i towarzyszy broni nie pozwalaja Uria-
szowi zazywac przyjemnosci, podczas gdy oni do§wiadczaja trudu. Poczucie
stuszno$ci wywiera przemozny wplyw na Uriasza.

Dawid zas$ jest cztowiekiem przebieglym 1 wytrwatym. Nie porzuca fatwo
swoich planow. Zatrzymuje wigc Uriasza jeszcze jeden dzien i zaprasza go, by
jadt i pit — faktycznie upija go, majac nadzieje, ze wino okaze sig silniejsze niz
poczucie honoru. Niestety, Uriasz ponownie $§pi na dworze. Podstep sig nie udat.
Stusznos¢ okazala sig silniejsza niz wladza pomystowego i sprytnego krola.

Chociaz dumny i1 bezwzgledny, Dawid nie jest spragnionym krwi morder-
ca. Nie zabija bezmyslnie, lecz tylko wtedy, gdy krok ten jest konieczny dla
jego dobrego samopoczucia lub jesli skorzysta na tym panstwo; nie czyni przy
tym réznicy migdzy krélem a krélestwem. Jego decyzja jest jasna: za wszelka
ceng trzeba unikna¢ skandalu, Uriasz musi zosta¢ zlikwidowany.

Dawid pisze list to Joaba, polecajac mu postawi¢ Uriasza na czele atakuja-
cego oddziatu, ktory bedzie narazony na strzaty miotane z muréw obleganego
miasta, a nastgpnie wycofac sig, pozostawiajac Uriasza samego. Podstep sig
udaje, chociaz ginie tez kilku innych zotnierzy. Gdy zadanie zostaje wyko-
nane, a Uriasz zabity, Batszeba optakuje meza, za$ po zwyczajowym okresie
zatoby Dawid posyta po nia i poslubia ja, a ona rodzi syna. Whadza catkowicie
pokonala stusznos¢.

Czy jednak rzeczywiscie tak si¢ stato? Nie — ani z perspektywy zapisu
historycznego, ani ethosu Izraela, ani tez moralno$ci absolutnej. Dawid bo-
wiem popetnit dwa cigzkie grzechy: dopuscit si¢ cudzotostwa 1 zamordowat
niewinnego cztowieka. Ponadto, sam bedac cztowiekiem pot¢znym i m¢zem
wielu zon, odebrat biednemu cztowiekowi jedyna matzonke. Jego ofiara padt
przy tym cztowiek przykladny, lojalny wobec kréla 1 kraju. Ukoronowaniem
za$ niegodziwosci byt przebiegly i podstepny sposéb popetnienia zabdjstwa.
Wskazuja na to stowa, ktorymi prorok Natan zwrocit si¢ do Dawida: ,,Zamor-
dowate$ go mieczem Ammonitow” (2Sm 12, 9).

Zwykle zapomina si¢ rowniez o tym, ze przy okazji niepotrzebnie zging-
to kilku innych wojownikow. Czytelnik opowiesci moze takze oburza¢ sig
cynizmem Dawida, ktoéry wiedzac, ze Uriasz nie otworzy listu, postuzyl sig
nim, by ten dostarczyt Joabowi swdj wyrok $mierci. Szpetne oblicze wladzy
pozostajacej w stuzbie zta rzadko bywa portretowane tak wyraziscie.
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Praktycznie zapomniany zostat tez Joab, uleglty wspolnik morderstwa dziel-
nego zolnierza. Joab bowiem nie podaje w watpliwos¢ jednoznacznie ztowro-
giego rozkazu kréla— nie mowiac juz o sprzeciwieniu si¢ mu. Joab wydaje si¢
postusznym narz¢dziem wladzy krolewskiej i nie pyta, co jest stuszne — w isto-
cie godzi si¢ na nikczemno$¢. Biblijny narrator ani nie popiera, ani nie krytykuje
takiego slepego postuszenstwa. Pozostawia namyst i osad czytelnikowi.

Podobny jest przypadek Achaba, krola potnocnych plemion Izraela, ktore-
mu spodobala si¢ wlasno$¢ innego cztowieka, winnica Nabota Jizreelity; lezy
ona w poblizu palacu krola, chcialby on wigc mie¢ ten kawalek ziemi, zeby
zatozy¢ ogrod warzywny. Nie zabiera jednak Nabotowi wtasnos$ci; chce ja po
prostu kupi¢, wynagradzajac wtasciciela inng winnica lub ptacac gotowka.
Niestety Nabot odrzuca ofertg, poniewaz jest przekonany, ze wyzbycie si¢
dziedzictwa ojcOdw sprzeciwia si¢ Boskiemu nakazowi.

Achab wraca do domu rozgoryczony i nic nie je. Kiedy jego zona, Sydo-
nitka Izebel, pyta o powod tego ztego nastroju, wyjasnia jej sytuacje. Izebel,
ktéra nie podziela zywionego przez krola Izraela respektu dla prawa i bez
skruputdow obchodzi si¢ z ludzmi, obiecuje me¢zowi, ze zdobedzie dla niego
winnicg Nabota. Jej plan jest prymitywny i1 okrutny: znalez¢ dwoch fatszywych
swiadkow, ktorzy doniesliby, ze Nabot zbluznit Bogu i krélowi, co doprowadzi
do skazania go, a nastgpnie do egzekucji. Gdy spisek zostat przeprowadzony,
Izebel méwi do Achaba: ,,Wstan, wez w posiadanie winnice Nabota Jizreeli-
ty, ktorej nie zgodzit si¢ dac ci za pieniadze, bo Nabot nie zyje, lecz umart”
(1Krl 21, 15).

Kiedy Achab wchodzi w posiadanie winnicy, staje przed nim Eliasz i pyta:
,,Czy nie dokonate$ mordu, a nadto zagrabile$ [winnicg]?” (1Krl 21, 19). Gdy
Achabowi i jego matzonce zapowiedziana zostaje haniebna $mier¢, wtadza
staje twarzq w twarz z plonaca oburzeniem shuszno$cia.

WYJSCIE Z EGIPTU

Chociaz przytoczone opowiesci stanowia przyktady walki migdzy wia-
dza a stusznoscia przede wszystkim w zyciu jednostek, konfrontacja ta jest
w Biblii przedstawiana glownie w jej kolektywnych — spotecznych i politycz-
nych — przejawach. Jeden z takich przypadkéw opisany zostat w zawartej
w Ksigdze Wyjscia opowiesci o relacji miedzy dzie¢mi Izraela a Egiptem
(Wj 1, 1-15, 21). Opowiesc¢ ta, przedstawiona zasadniczo jako relacja z wyda-
rzen historycznych, rozpoczyna si¢ wraz ze szczesliwym finatlem opowiesci
rodzinnej o Jézefie 1 jego braciach, a konczy relacja o pojawieniu si¢ plemion
1 narodu dzieci Izraela (czyli Jakuba). Bylo ich niewielu, teraz rozmnozyli
sig, 1 wszyscy prowadza idylliczne zycie w tolerancyjnym Egipcie, pozostajac
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w dobrych stosunkach z jego wladcami. Niestety ten stan szczgs§liwosci wy-
radza si¢ w powazny problem lokalny, ktéry w opowiesci o eksodusie zostaje
przedstawiony jako konfrontacja migdzy niewinnymi i niegodziwcami, migdzy
Izraelitami, ktorym milczaco przypisuje si¢ prawo do pokojowej egzystencii,
a podejrzanymi i nietolerancyjnymi Egipcjanami, ktorzy wykorzystuja swoja
wladze do kontrolowania i podporzadkowywania sobie potomkow tych, kto-
rych niegdy$ witali jako gosci.

Zmiana nastawienia Egipcjan zwiazana byla ze zmiang obiektywnej sytu-
acji, a mianowicie ze znacznym wzrostem liczby Izraelitow: ,,A synowi Izraela
rozradzali sig, pomnazali, pot¢znieli i umacniali si¢ coraz bardziej, tak ze caty
kraj si¢ nimi napelit” (Wj 1, 7). Faraon zaczat si¢ obawiac, ze w przypadku
wojny Izraelici mogliby si¢ przyltaczy¢ do nieprzyjaciot Izraela, walczy¢ prze-
ciwko Egiptowi, a nastgpnie opusci¢ kraj (por. Wj 1, 10).

Postawa Faraona jest paradoksalna. Jesli ciagzyla mu obecno$¢ rosnacej
mniejszosci narodowej czy etnicznej, powinien zyczy¢ sobie, by opuscila ona
Egipt. Tymczasem Faraon chce, by Izraelici zostali — najwidoczniej dlatego,
ze dostarczaja pozytecznej sity roboczej, ktéra mozna wyzyskiwac, a zatem
ich obecno$¢ jest korzystna dla gospodarki. Idealnym rozwiazaniem wyda-
je sig zatrzymanie ich w Egipcie i kontrolowanie ich przyrostu naturalnego.
Aby osiagnac ten cel, Faraon stosuje rozne $rodki kontroli populacji, wiacznie
Z narzucaniem coraz ci¢zszej pracy pod czujnym okiem egipskich nadzorcow.
Poniewaz strategia ta przynosi rezultaty przeciwne do zamierzonych, Faraon
ucieka si¢ nawet do zabijania noworodkéw pici meskiej. Mozna si¢ przeciez
oprze¢ na wladzy, w zasiggu ktorej znajduja si¢ takze racjonalne plany roz-
wigzywania problemow zgodnie z tym, jak sa one postrzegane przez rzad
wigkszosci narodowej. Nie uwaza sig, ze obcej mniejszosci przystuguja prawa
cztowieka: dehumanizuje sig ja i postrzega wytacznie jako zagrozenie dla
rzadzacego narodu, a takze jako pozyteczne stado zwierzat jucznych.

Dochodzi do konfrontacji migdzy krélem Egiptu a uciskana mniejszoscia,
ktoéra w pewnym momencie znajduje natchnionego przywodcg, Mojzesza. Co
wazne, zostal on w Biblii przedstawiony jako kto$, kto dorastat w kregach
egipskich wladcow, ale jest gigboko zaangazowany w stuszne dziatanie na
rzecz swojego narodu i pragnie wyprowadzi¢ go z Egiptu. Osiaga ten cel przez
szereg posuni¢¢ strategicznych, ktorych szczegodtowe opisy sa dobrze znane;
ich kulminacja jest ucieczka z Egiptu, poScig faraona i jego rydwandéw oraz
zatopienie Scigajacych wojsk wskutek cudownej interwencji Pana uciekaja-
cych. Opowie$¢ konczy starozytna piesh o zwycigstwie nad nikczemnikami
1 ocaleniu niewinnych (Wj 15, 1-21).

W ten sposob w monumentalnej konfrontacji wtadzy (bezwzglednej wia-
dzy reprezentowanej przez Egipt 1 jego przywodce) 1 slusznos$ci (stusznego
roszczenia uciskanych), zwycigska okazuje si¢ stuszno$¢. Stuszno$¢ wygrywa
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dzigki pomocy Bozej, ale nie bez zaangazowania madrego i przedsigbiorczego
lidera, ktory niewatpliwie dobrze czuje si¢ na szczytach wiadzy.

, KROLESTWO KAPLANOW, LUD SWIETY”

Ucieczka z Egiptu jest wyzwoleniem z niewoli i poczatkiem wedrowki
do ziemi przodkow. Jest to jednak tylko czg$ciowa odpowiedz na sytuacje
dzieci Izraela. Pozostaje jeszcze problem wartosci 1 wierzen ludu, istoty jego
kultury, duchowej tozsamosci narodu. Rozwiaza¢ go musi sam narod, chociaz
natchniony przywddca moze wskaza¢ mu drogg.

Rozwiazanie tego problemu zostato przedstawione w Biblii w dramatycz-
ny sposob w scenie u stop Gory Synaj. Tutaj Bog za posrednictwem Mojzesza
proponuje odpowiedz, a lud ja przyjmuje. Propozycja Pana jest nastgpujaca:
,» Leraz, jesli pilnie stucha¢ bedziecie glosu mego i strzec mojego przymierza,
bedziecie szczegdlna moja wlasnoscia posréd wszystkich narodéw [...]. Lecz
wy bedziecie Mi krolestwem kaptanow i ludem $wigtym” (Wj 19, 5-6) Od-
powiedz ludu jest wyrazna i glosna: ,,Uczynimy wszystko, co Pan nakazat”
(Wj 19, 8).

Kwintesencja Bozych wymagan zawiera si¢ w Dziesigciu Przykazaniach,
ktore zostaly ogtoszone ludowi (por. Wj 20, 1-14) i ktore stanowia wskazania
dotyczace moralnie dobrego postgpowania i wlasciwych relacji miedzyludz-
kich. Taki wzorcowy, lecz praktycznie mozliwy sposob zycia uczyni Izrael
wzorem dla innych narodow; dzigki niemu Izrael stanie si¢ ,,krolestwem ka-
ptanow i ludem §wigtym”. Postanowienie prowadzenia takiego zZycia mozna
uznac za zobowiazanie do wyboru drogi stusznosci, a nie drogi wtadzy. Jest
to zobowigzanie do budowania cywilizacji diametralnie réznej od cywilizacji
egipskiej z czaséw eksodusu. Decyzja ta nie jest jednak wylacznie zdarze-
niem historycznym. Przekracza ona zmienno$¢ okolicznos$ci historycznych
1 wydarzen; jest zobowiazaniem przylgnigcia do stusznosci — przylgnigcia ze
wszystkich sit.

Plan stworzenia wzorcowego narodu zostat powzigty. Jego konsekwencja
sa dotyczace zycia jednostki 1 relacji migdzyludzkich prawa 1 nakazy, skie-
rowane do kazdego i do wszystkich, do rodziny, do plemienia i do narodu.
W istocie obowigzywanie wielu z nich nie ogranicza si¢ do ludu Izraela i sta-
nowi model spoteczenstwa sprawiedliwego i wspdtczujacego.

Wymog, by by¢ §wiattem dla narodéw, moze jednak natrafi¢ na przeszkodg
w postaci impulsu, by by¢ jak inne ludy. Nakaz przewodzenia moze natrafi¢ na
instynkt nasladowania. Realizacja zobowiazania do kroczenia droga stuszno$ci
moze ustapic tatwiejszemu sposobowi postgpowania — pojsciu za innymi wy-
deptana Sciezka ustalonych zwyczajow. W ten sposob dzieje samego Izraela
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moga stac si¢ historia walki miedzy wiara a zdrada, cnota a niegodziwoscia,
stlusznos$cia a wladza.

WLADZA BOGA A WLADZA CZLOWIEKA

Oczywiscie walka ta moze dotyczy¢ roli i funkcji rzadu, oczywistego
siedliska wtadzy, ktéra ze swojej istoty moze sig sta¢ zrodtem naduzy¢ — co
pokazaty przyktady Dawida 1 Achaba. Naduzycia takie moga przybiera¢ nie
tylko posta¢ sporadycznych ekscesow, majacych przynie$¢ osobista satysfak-
cj¢ monarsze, lecz takze wptywac na ksztatt urzedu i na funkcj¢ wladcy, a na-
wet je okresli¢. Problem ten znalazt odzwierciedlenie w stynnym fragmencie
rozdzialu 6smego Ksiggi Samuela, ktory opowiada o ustanowieniu wiadzy
krolewskiej w Izraelu.

Jak wiadomo, w epoce sedziow wladze wojskowe i administracyjne usta-
nawiano jedynie sporadycznie — jako odpowiedZ na narodowa lub plemienng
klgske z rak obcego wroga. Urzad tak zwanych s¢dziow zostal powotany ad
hoc w odpowiedzi na powtarzajace si¢ najazdy i podboje. Sedziowie nie byli
uwazani za trwala instytucjg polityczna. W pojeciu ludu wiadca Izraela byt sam
Bog — co oznacza, ze prawa Pana, przestrzegane i stosowane przez starszyzng
plemienna badz lud zachowywatly najwyzszy autorytet. Wyrazaja to slowa
Gedeona — sedziego, ktory wybawit naréd z rak Madianitow i ktorego lud
chciat uczyni¢ dziedzicznym monarcha: ,,Nie ja bede panowat nad wami ani
tez modj syn: Pan bedzie panowal nad wami” (Sdz 8, 23).

Poniewaz jednak ataki na Izraela — zwlaszcza ze strony Filistynow — trwaty,
idea ustanowienia statych sit wojskowych i wladzy centralnej zyskata szerokie
poparcie spoteczne i lud zazadat od starzejacego si¢ Samuela, proroka-sedzie-
go: ,ustandw [...] nad nami krola, aby nami rzadzit, tak jak to jest u innych
narodow” (1Sm 8, 5). Rozdziat 6smy opowiada o niepokojach zwiazanych
z nadchodzaca zmiana, z uwyraznieniem si¢ kwestii wtadzy politycznej, jej
pozytywnych i negatywnych stron.

Jeden z argumentow przeciwko powierzeniu wtadzy cztowiekowi i wy-
niesieniu go w ten sposob do rangi narodowe;j instytucji glosi, ze oznacza to
odrzucenie wladzy Boga, inaczej méwiac: absolutnej Stusznosci, a takze jej
praktycznego zastosowania przez s¢dziego-proroka Samuela. W odpowiedzi
na oburzenie Samuela, Bog moéwi, ze ludzie ,,wzgardzili nie tylko toba, ale
wzgardzili Mng jako krolem nad soba” (por. 1 Sm 8, 7)*. A jednak Bog —

* Hebrajskie stowo ,,ma’as” lepiej jest ttumaczy¢ jako ,,wzgardzi¢” (ang. despise) niz jako ,,odrzuci¢”
(ang. reject), jak to si¢ zazwyczaj czyni w angielskiej wersji Biblii. (W Biblii Tysiaclecia fragment ten ma
nastepujaca postac: ,,nie ciebie odrzucaja, lecz Mnie odrzucaja jako krola nad soba” — przyp. thum.).
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a w konsekwencji Samuel — zgadza si¢ spetni¢ zadanie ludu. Kuszacy jest
whniosek, ze wola ludu zostata uznana za instancj¢ nadrzedna w decydowaniu,
jaki rodzaj wladzy ma by¢ sprawowany.

Samuel opisat jednak i wyjasnit ludowi stabo$ci monarchii — stabosci i za-
grozenia wynikajace z powierzenia absolutnej wladzy $miertelnemu wtadcy.
Niektore z nich nie sa skutkiem naduzy wania wladzy, lecz stanowia
srodki niezbedne do funkcjonowania panstwa i rzadu. I tak zatrudnianie lu-
dzi do powozenia rydwanami oraz jezdzcOw moze by¢ wyrazem gotowosci
militarnej. Ustanawianie tysiacznikow 1 pigcdziesiatnikow jest najwyrazniej
konieczne ze wzgledu na organizacje wojska, a moze i administracje jako taka.
Podatki sa potrzebne, by utrzymac armig 1 administracjg. Jednak zabieranie
corek, by pracowaty jako kucharki i piekarki, wykorzystywanie synow, by
biegali przed rydwanami krdla, odbieranie ludziom p6l, winnic 1 sadéw oliw-
nych, aby podarowac je stugom kréla, moze by¢ naduzyciem wladzy.
W przytoczonych argumentach przemieszano uzasadnione obciazenia i podat-
ki z naduzywaniem wladzy przez kréla dla wzbogacenia si¢ i wtasnej wygody.
Pomieszanie to moze oznacza¢, ze Samuel nie czyni roznicy migdzy publiczna
potrzeba a prywatnym naduzyciem — by¢ moze chcac zwroci¢ uwage, ze ta-
kiego rozrdznienia nie czynia takze krolowie. Jesli stwierdzenie Ludwika XIV
,1’état c’est moi” jest prawdziwe, to stuzac krolowi, stuzy si¢ panstwu. Jak
wiadomo, w republikach ktadzie si¢ nacisk na odréznianie interesu publiczne-
go od prywatnego — chociaz nie zawsze przynosi to oczekiwane rezultaty.

OGRANICZENIE WEADZY KROLEWSKIEJ

Przeciwko niebezpieczenstwu naduzywania wladzy przez krola skierowa-
ny jest znany fragment z Ksiggi Powtérzonego Prawa (17, 14-20), w ktorym
wyraznie skodyfikowano zastrzezenia i ograniczenia, jakim podlega wtadza
krolewska. Szeroko 1 z rozmachem nakre§lono tam ograniczenie wtadzy przez
stusznos¢. Chociaz tekst ten nie jest szczegétowym zapisem praw, nie mozna
ani poda¢ w watpliwo$¢ ducha zawartych w nim zalecen, ani zakwestionowacé
jego celu. Zmierza on do tego, by krol przyjal normy pochodzace od Boga
i podporzadkowat si¢ im, by wladza polityczna oddata pokton osadowi mo-
ralnemu, a stuszno$¢ zostata wyniesiona ponad wladzg i zapanowata nad nia.

Nakazy dotyczace monarchii stwierdzaja, ze krélem musi by¢ cztowiek,
ktérego ,,Pan, Bog twoj wybierze” (Pwt 17, 15): by¢ moze sugeruja, ze ma on
by¢ wybrany w imieniu Boga przez proroka, albo przynajmniej wskazuja, ze
ostateczna wladza nad Izraelem nalezy do Boga i1 Zze krdl musi pamigtac, iz
tej wladzy podlega. Dalej, krél musi wywodzi€ sig ,,sposrod twych braci [...]
Nie mozesz ogtosi¢ krolem nad soba kogos obcego” (Pwt 17, 15). Kontekst
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sugeruje, ze oczekiwane od krola oddanie ludowi moze by¢ zapewnione przez
braterskie wigzi narodowe, poprzez ktore prosty etnocentryzm uzyskuje etycz-
na rangg braterskiej mito§ci migdzy wladca a ludem.

Nastgpnie wymieniono zalecenie, by krdl nie posiadat wielu koni, nie miat
wielu zon, nie gromadzit srebra ani ztota. Innymi slowy, ostrzega si¢ krola
przed podkreslaniem swojej wielkosci przez symbole i putapki wtadzy, przez
bogactwa, przez jakikolwiek nadmiar, ktory wynositby go ponad jego braci
1 —jak mogliby$Smy powiedzie¢ — wbijaty si¢ klinem migdzy niego a lud.

Po tych szczegdtowych przepisach, ukazujacych obecna w Torze gigboka
$wiadomo$¢ znaczenia spolecznej wigzi migdzy krolem a ludem, wyrazona
zostaje troska o zasadg wtasciwej relacji migdzy przywodca politycznym a pra-
wem Bozym, migdzy szafarzem wtadzy politycznej a tym, co moralnie stuszne:
,Gdy zasiadzie na krélewskim swym tronie, sporzadzi sobie na zwoju odpis
tych wskazan [...]. Bedzie go miat przy sobie i bedzie go czytal przez wszystkie
dni swego zycia, aby si¢ nauczyt czci¢ Pana, Boga swego, strzegac wszystkich
stow tych wskazan i stosujac jego postanowienia” (Pwt 17, 18-19)°.

Relacja migdzy wiadza kréla a moralna stusznoscia zostata okreslona z cat-
kowita jasnoscia. Nie ma tu miejsca dla Kreona, ktory stanowi prawo, ani dla
princeps legibus solutus, wladcy niezwiazanego prawem, ani tez dla idei, ze
krol nigdy nie postgpuje zle. Krol, jak kazdy inny czlowiek, m o Z e postapi¢
zle 1 dlatego, jak kazdy, musi by¢ poddany prawu, absolutnemu Bozemu pra-
wu, ktore jest rownoznaczne z prawem moralnym.

Krol bowiem nie jest nawet primus inter pares. Bedac réwny braciom,
pei jedynie okreslona funkcje w spoteczenstwie, ktorego cztonkéw tacza
bliskie wigzi, a on jest jednym z nich 1 musi, jak pozostali, przestrzega¢ Bo-
zych przykazan, kroczy¢ $ciezka stusznosci, by unikna¢ — mowiac stowami
Biblii — ,,wynoszenia si¢ nad swych braci i zbaczania od przykazan na prawo
czy tez lewo” (Pwt 17, 20).

NAGRODA I KARA

Chociaz takie sa duch i litera Bozego prawa, a lud i krdl znaja reguty
postgpowania, oznajmione im w zwigztych przykazaniach i rozbudowanych
prawach, chociaz wyjasniono, co jest stuszne z perspektywy ,,krélestwa kapta-
néw i ludu $wigtego”, praktyka nie zawsze bywa zgodna z tymi wymaganiami.

5 Hebrajskie stowo ,,Torah”, zwykle na jezyk angielski ttumaczone jako ,,Law” (,,Prawo”), ana
niemiecki ,,Lehre” (,Nauka”) [oraz jako ,,Prawo” na jezyk polski w Biblii Tysiaclecia — przyp. ttum.],
moze mie¢ obydwa znaczenia. Jednak intencji oryginalnego tekstu najblizsze jest ,,guidance” lub
»Weisung” (,,wskazanie”). Idg tutaj za niemieckim przektadem Martina Bubera.
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Ludijego krolowie, a takze kaptani i sedziowie, moga zej$¢ na lewo i na prawo
ze $ciezki shusznosci.

Poczatkowo zaangazowanie moze by¢ szlachetne, catkowite i przyktadne,
lecz trudne okolicznosci 1 ludzka stabo$¢, pokusy 1 wady, zarowno indywidual-
ne, jak i zbiorowe, moga sprawic, ze cztowiek zejdzie z wlasciwej drogi. Moze
si¢ zdarzy¢, ze krolestwo kaptanow nie zdota dochowaé swojego uroczystego
przyrzeczenia.

Dlatego Pan nie polega na ludzkiej deklaracji zachowywania Przymierza,
lecz zabezpiecza je obietnica nagrody 1 kary. Wlasciwe zachowanie jednostki
znajduje oparcie w rozproszonym po Pigcioksiegu surowym kodeksie karnym,
okreslajacym kary za rozne wykroczenia. Z drugiej strony, wlasciwemu po-
stgpowaniu towarzyszy obietnica Bozej zyczliwos$ci 1 nagrody. Szczegotowe
ostrzezenia 1 zapewnienia zostaly streszczone w zwigzty, poetycki sposob
w pierwszym Psalmie: ,,Szczgsliwy maz, ktory nie idzie za rada wystgpnych,
[...] lecz ma upodobanie we wskazaniach Pana [...]. Jest on jak drzewo za-
sadzone nad ptynaca woda [...], co uczyni, pomysinie wypada. Nie tak z wy-
stegpnymi, nie tak: sa oni jak plewa, ktora wiatr rozmiata. [...] bo Pan uznaje
droge sprawiedliwych, a droga wystepnych zaginie”.

Postgpowanie ludu jako zbiorowosci, a takze kara i nagroda dla narodu, zo-
staty zaakcentowane jeszcze bardziej i zilustrowane obszerniej w dwudziestym
sz6stym rozdziale Ksiggi Kaptanskiej oraz w dwudziestym siodmym 1 dwudzie-
stym 6smym rozdziale Ksiggi Powtorzonego Prawa; sa one takze wielokrotnie
przypominane w ksiggach prorockich. Wtasnie w tych ksiggach przedstawiono
narodowe nieszczgscia, obecne i zagrazajace, jako konsekwencje grzesznego
postgpowania moznych, wltadcow oraz ludu jako catosci. Sporadyczne pro-
roctwa zwiastujace pocieszenie — zwlaszcza u Deutero-Izajasza — zwiazane sa
z ekspiacja za zbiorowy grzech i z powrotem na wlasciwa drogg.

I rzeczywiscie biblijny historiograf interpretuje wczesna histori¢ Izraela,
odwolujac si¢ do zasady Bozej nagrody i kary dla plemion Izraela. Zostato to
jasno wypowiedziane w Ksiedze Sedziow: ,,Wowczas Izraelici czynili to, co
zte w oczach Pana [...]. Porzucili Boga swoich ojcow, Jahwe, ktory ich wypro-
wadzit z ziemi egipskiej, 1 poszli za cudzymi bogami [...]. Wowczas zaptonat
gniew Pana przeciwko Izraelitom, tak Ze [...] wydat ich na tup nieprzyjaciot,
ktérzy ich otaczali” (Sdz 2, 11-14). Dzigki Bozemu wspotczuciu Izraelici do-
swiadczali okresOw zbawienia, lecz nawracajacy grzech sprowadzat ponownie
kar¢ wymierzana przez Boga w postaci dziejowych nieszczes¢. Proces ten
toczyt si¢ w krolestwach Judy i Izraela, a jego kulminacja byt upadek krélestwa
Izraela: ,,Stato sig tak, ze Izraelici zgrzeszyli przeciwko Panu, Bogu swemu
[...] i nasladowali obyczaje ludow [...]. Odrzucili wszystkie polecenia Pana [...]
i stuzyli Baalowi. Przeprowadzali swoich synoéw i corki przez ogien. [...] Wte-
dy Pan zaptonat gwattownym gniewem przeciw Izraelowi i odrzucit go sprzed
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swego oblicza” (2 Krl 17, 7-18). Ztamanie zasad wiary, skandaliczne porzu-
cenie $ciezki stusznos$ci, doprowadzito grzeszne spoteczenstwo do upadku.
To monumentalne wydarzenie historyczne byto dzietem Boga. Boza wladza
zostata uzyta w imig stusznosci.

SZCZEROSC WATPIACYCH

Wielka teodycea, usprawiedliwienie Boga jako Tego, kto dziata slusznie,
postugujac si¢ wladza, dokonywana jest jednak pod presja, napotyka pytania
1 watpliwos$ci. Czy Pan zawsze wymierzal sprawiedliwa karg 1 nagrodg swoje-
mu ludowi wybranemu i innym ludom? Czy zawsze sprawiedliwie traktowat
jednostki? Czy Abrahamowe upomnienie: ,,Czyz Ten, ktory jest sedzig nad
cala ziemia, mogiby postapic¢ niesprawiedliwie?” (Rdz 18, 25), byto niepo-
trzebne i niestosowne? Czy tez moze, sprawujac swoja wladzg, Bog zapominal
niekiedy o imperatywie stusznosci... Chociaz juz Abraham ma watpliwosci,
wspotczucie czytelnika Biblii zostaje ztagodzone przez cierpliwos$¢, jaka Bog
okazuje wobec pytan Abrahama oraz przez ciag dalszy historii, ktory pokazuje,
ze Bog jest sprawiedliwy 1 wspotczujacy, wyprowadzit bowiem z potgpionych
miast Lota i jego rodzing — jak si¢ zdaje jedynych sprawiedliwych ich miesz-
kancow. Jednak pytanie o sprawiedliwag nagrodg lub kar¢ wymierzang istotom
ludzkim zaleznie od ich postgpowania nie znika. I tak Jeremiasz w bezposredni
sposob zwraca si¢ do Pana: ,,Sprawiedliwos$¢ jest przy Tobie, Panie, jesli zaczng
prowadzi¢ spor z Toba. Chciatbym jednak mowi¢ z Toba o stusznosci [Bedg si¢
spierat z Toba zazarcie]: Dlaczego zycie przewrotnych uptywa pomyslnie?”
(Jer 12, 1)%. To samo pytanie zostato sformutowane jeszcze mocniej przez
Habakuka: ,,Jak dlugo, Panie, mam wzywa¢ pomocy —a Ty nie wystuchujesz?
Wotam do Ciebie: Na pomoc! — A Ty nie wystuchujesz. Dlaczego ukazujesz
mi niegodziwos¢ i przygladasz si¢ nieszczgsciu? [...] bezbozny bowiem gnebi
uczciwego, dlatego wyrok sadowy ulega wypaczeniu” (Ha 1, 2-4). Wniosek,
do jakiego dochodzi Hiob, jedno z jego wielu oskarzen skierowanych do Boga,
jest jeszcze surowszym oskarzeniem Wszechmocnego o niegodziwos¢: ,,Pra-
wego z wystepnym On zniszezy” (Hi 9, 22). Innymi stowy, Bog jest obojetny
na moralng prawos¢ i nie troszczy sig o stuszne osadzanie istot ludzkich.

Takie oskarzenia kierowane do Boga, zrodta moralnej stuszno$ci, podko-
puja fundament biblijnej wiary i zaangazowania, podwazaja obecne w Izraelu
pojecie Boga jako zrodta moralno$ci 1 gwaranta sprawiedliwego porzadku
w $wiecie. Zagrazaja one samej istocie cywilizacji judaistycznej i jej przesta-

¢ Tlumaczenie tego wersu z hebrajskiego nastrecza pewnych trudnosci. Obecny przektad jest
proba przyblizenia prawdopodobnego sensu. W nawiasie podano ttumaczenie alternatywne.
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niu do ludzkos$ci. Otwierajq ziejaca przepas¢ rozpaczy i rezygnacji. Krotko
mowigc — sg nie do zniesienia.

Nie mozna jednak ocenzurowac narracji biblijnej i usuna¢ ich. Warto przy
tym zauwazy¢, ze medrcy rabiniczni, mogacy zdecydowac, co zostanie zawarte
w Biblii, a co z niej wykluczone, byli §wiadomi potencjalnej destrukcyjnosci
niektorych ksiag badz fragmentow, ktore zagrazaty integralnosci wiary, a jednak
postanowili wlaczy¢ do Biblii budzace watpliwos¢ teksty. Oczywiscie wyzej
cenili oni — lub przynajmniej wigkszo$¢ z nich — szczero$¢ watpiacych niz do-
mniemany interes religii. Watpiacy, uczciwi sceptycy, ktorzy stawiali ktopotliwe
pytania i wyrazali heretyckie watpliwosci — nie z cynicznej checi o§mieszenia,
lecz jako cri de coeur — musza mie¢ wolno$¢ wypowiedzi. Co wigcej, Biblia usta-
nowita przyktad dla nast¢pnych pokolen, kontynuujac spor z Bogiem o cierpienie
niewinnych i powodzenie ztoczyncoOw w odniesieniu nie tylko do jednostki, lecz
takze do narodu. Spor stal si¢ jeszcze bardziej zazarty, bo krolestwo kaptanow
1 lud $wigty zostal wybrany jako przedmiot ponawianych przesladowan i zada-
wanych cierpien, chociaz catym sercem zwroécit si¢ ku Bogu 1 jego nauce.

ESCHATOLOGIA

Sytuacja taka wymagata odpowiedzi; nawet jesli nie byla to odpowiedz
jasna, mozna ja odszuka¢ w Biblii i rozwija¢ w nastgpnych, postbiblijnych po-
koleniach. Nie udzielono jej bezposrednio, odnoszac si¢ do pytan i dylematow;
mozna by ja okresli¢ jako wymijajaca.

Jednym z jej elementow jest obecno$¢ proroctwa pocieszenia obok proroctwa
potgpienia — czgsto przypisywanych temu samemu prorokowi. I rzeczywiscie,
uswigcajac Jeremiasza jako proroka, Bog — jak pisze sam Jeremiasz — powie-
dziat mu: ,,Spojrz, dajeg ci dzisiaj wtadz¢ nad narodami i nad krolestwami, by$
wyrywat i obalat, by¢ niszczyt i burzyt, by$ budowat i sadzit” (Jer 1, 10).

Zapowiedz proroctwa potegpienia jest znacznie obszerniejsza, ale jednak
dodano do niej obietnicg zbawienia. W rzeczywistosci proroctwa skruchy ludu
i Bozego przebaczenia sa charakterystyczne dla prorokow oburzenia i nie-
szczescia — o czym wie kazdy badacz Biblii. Zbawienie moze przyjaé postaé
ocalenia narodu, zobrazowanego w trzydziestym siddmym rozdziale Ksiggi
Ezechiela w symbolicznym wyobrazeniu narodowego zmartwychwstania.
U Deutero-Izajasza historia i wizja mieszaja si¢ pod wplywem wzniostych
uczu¢ zwigzanych z uwolnieniem narodu z wygnania przez Cyrusa i powrotem
do Syjonu: ,,«Pocieszajcie, pocieszajcie moj lud!» — méwi was Bog. «Prze-
mawiajcie do serca Jeruzalem i wolajcie do niego, ze czas jego stuzby juz si¢
skoniczyl, ze nieprawos¢ jego odpokutowana, bo odebrato z r¢ki Pana karg
w dwdjnasob za wszystkie swe grzechy»” (Iz 40, 1-2).
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Jednak wysitek udzielenia odpowiedzi na niepokoje Izraela zwiazane z niego-
dziwoscia 1 glgbokimi peknigciami w porzadku $wiata, a takze z watpliwosciami
co do sprawiedliwego zawiadywania sprawami ludzki i kondycjq Izraela, nie
mogl si¢ ograniczy¢ do entuzjastycznych opisdw zbawienia i pocieszenia. Aby
rozwia¢ glgboka nieufnos¢ co do biegu $wiata 1 ztagodzi¢ poczucie krzywdy
i cierpienie dzieci Izraela, potrzeba bylo bardziej wyczerpujacej odpowiedzi. Pro-
ba jej udzielenia zostala podjeta w tak zwanym proroctwie eschatologicznym.

Eschatologia oznacza wizj¢ ,,dni ostatecznych”, ,.konca dni” — wyrazenie
to brzmi raczej enigmatycznie, zaklada bowiem zatrzymanie si¢ czasu. Moze
ono oznaczac bardzo odlegta przysztosc¢ albo tez bardzo gleboka zmiang w na-
turze ludzkiej egzystencji. To niejasne pojgcie moglo zosta¢ wybrane celowo,
by zaakcentowac nadejscie nowej ery, lecz pozostawic ja nieco niedookreslona
— tak aby nie faczono jej zbyt $cisle z minionym pokoleniem ani z pokoleniem
obecnym, ktore podjeto kontynuacjg przesztosci i nie ma ani pojecia, ani wy-
obrazenia innej przysztosci.

Mogt to by¢ zabieg konieczny, by przedstawi¢ $wiat doskonaty i sprawiedli-
wy bez wyjasniania, w jaki sposob ewoluowat on ze swoich problematycznych
i nikczemnych postaci. Odpowiedzi tej nie nalezy odczytywac historycznie,
zestawiono w niej bowiem doskonata przysztos¢ z problematyczna, a nawet
skazona przesztoscia.

Sposrod roznych proroctw eschatologicznych zawartych w Biblii wyrdzniaja
si¢ dwa. Jedno wystepuje w Ksiedze Izajasza (2, 1-5), a jego nieco zmieniona
wersja w Ksigdze Micheasza (4, 1-5). Niewykluczone, ze wersy 6-7 mozna od-
czytaé jako czgs¢ proroctwa, lecz w ponizszym komentarzu zatozenia takiego nie
przyjmujemy. Nie wnikajac w subtelne, lecz drugorzedne réznice, skupimy si¢ na
wersji Micheasza, ktora przytaczamy dla wygody czytelnika: ,,Stanie si¢ na koncu
czasow, ze sta¢ bedzie mocno gora $wiatyni Panskiej na szczytach gor i wystrzeli
ponad pagodrki. I poptyna do niej narody. Mnogie ludy pojda i powiedza: «Chodz-
cie, wstapmy na gor¢ Panska, do swiatyni Boga Jakuba. Niech nas nauczy drog
swoich, bysmy kroczyli Jego §ciezkami», bo Prawo pochodzi z Syjonu i stowo
Panskie — z Jeruzalem. On begdzie rozjemca migdzy licznymi ludami i wyda wy-
roki na narody potgzne, dalekie; wtedy swe miecze przekuja na lemiesze, a swoje
wlocznie na sierpy. Nardd przeciwko narodowi nie podniesie miecza, nie beda
si¢ wigcej zaprawia¢ do wojny, lecz kazdy bedzie siadywat pod swa winorosla
1 pod swoim figowcem,; 1 nikt nie bedzie ich niepokoit, bo usta Pana Zastgpow
przemowily. Bo wszystkie narody wystepowac beda kazdy w imig swego boga,

my wystgpowac bedziemy w imi¢ Pana, Boga naszego, zawsze i na wieki’”.

7 Ostatnie zdanie przytoczono za tekstem angielskim. W Biblii Tysiaclecia ma ono nastg¢pujaca
postaé: ,,Chocby wszystkie ludy wystegpowaty, kazdy w imig swego boga, my jednak wystgpowaé beg-
dziemy w imig Pana, Boga naszego, zawsze i na wieki” — przyp. thum.
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Co istotne, wizja eschatologiczna jest wizja pokoju uniwersalnego,
a nie pokoju, ktorego doswiadczy wytacznie lud wybrany przez Boga. Nalezy
bowiem do natury religii monoteistycznej, ze musi ona zwracac si¢ do rodzaju
ludzkiego, a nie tylko do jednego narodu. Jednak ,,mieszkanie Boga”, by tak
rzec, pozostaje w Jerozolimie, pos$rod ludu Izraela, ktory Bog wybrat do wy-
petnienia specjalnego zadania — lud ten ma by¢ $wiatlem narodéw. Nie zaprze-
cza to uniwersalnosci Boga i ostatecznego moralnego oswiecenia ludzkosci.
Przeciwnie, podkresla to rolg Izraela jako krolestwa kaptanow i $wigtego ludu,
ktory ma zrealizowa¢ uniwersalne zadanie.

Kardynalna réznica migdzy ,,dniami ostatecznymi” a doswiadczeniem
historycznym jest panowanie uniwersalnego i wiecznego pokoju, bedacego
wynikiem porozumienia, rozbrojenia, a takze ustanowienia instytucji arbi-
trazowej posredniczacej migdzy narodami w rozwigzywaniu sporow. ,,By¢
rozjemca migdzy...” w biblijnym hebrajskim oznacza bowiem arbitraz®. Idee
te moga brzmie¢ bardzo nowoczes$nie, sa jednak bardzo stare.

Najwazniejsza warto$¢ Swiata zyjacego w pokoju jest przedstawiana w pos-
taci wlasciwie prozaicznej idylli: ludzie siedza pod winorosla i figowcem,
nie zagraza im zadne nieszczgscie. Taki pozornie trywialny stan jest jednak
podstawa dobrego Zycia. Zycie w strachu podkopuje spokéj ducha jednostek
i dobrobyt spoteczenstw.

Poza tym wizja zstepuje nagle ze szczytow eschatologicznej doskonatosci,
jej wymiar z uniwersalnego staje si¢ wymiarem postgpowania narodu. Wiele
innych narodéw idzie za swoimi bogami, my, Izrael, bedziemy zawsze kroczy¢
Sciezka naszego Boga. Wizja doskonatosci bowiem nie pozwala ludowi wybra-
nemu, §wigtemu narodowi, biernie czeka¢ na szczgsliwos¢ dni ostatecznych.
Jego postgpowanie musi by¢ stuszne tu i teraz — i zawsze. Kiedy$ w przy-
sztosci wytrwate podazanie stuszna droga przyniesie moralng doskonatos¢
wszystkim i na zawsze. Lud Izraela staje si¢ zatem tacznikiem migdzy historia
a posthistoria i dokonuje przej$cia od dziejow ludzkich wad i porazek do dni
nieprzerwanej szczgsliwosci.

Drugie proroctwo eschatologiczne, o ktorym wspomnielismy, pojawia si¢
w Ksiedze Izajasza (11, 1-9). Wizja ta w dwoch punktach rdzni si¢ od narracji
Micheasza i ja wzmacnia. Jednym z nich jest podniesienie pokoju na wyzszy
poziom i rozszerzenie jego zasiggu — od ludzkich relacji do porzadku kosmicz-
nego: ,,Wtedy wilk zamieszka wraz z barankiem, pantera z kozlgciem razem
leze¢ beda, cielg 1 lew pas¢ si¢ beda pospotu i maty chtopiec bedzie je poganiat.
[...] Lew tez jak wot bedzie jadat stome” (Iz 11, 6-7). Wizja ta, jesli nie uznamy
jej za przypowies¢ o zyjacej w pokoju ludzkosci, przedstawia transformacje
porzadku naturalnego, w ktorej nawet drapiezniki staja si¢ roslinozercami.

8 Por. Rdz 31, 53; Sdz 11, 27; 1 Sm 24, 13;1z 5, 3.
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Zawiera tez ona ukryta krytyke $wiata takiego, jaki zostal stworzony przez
Boga, $wiata, w ktorym migdzy stworzeniami nie panuja tak dobre stosunki.
Chociaz wizja Izajasza nie wyjasnia niegodziwosci w §wiecie zwierzat ani
dominacji wladzy w przyrodzie, przedstawia ona przyszty Swiat, w ktorym
natura rowniez si¢ zmieni i dostosuje do zasad sprawiedliwosci i mitosci.

Chociaz wizja ta ukazuje przyszie szczgscie jako co$ znacznie wigkszego
niz pokojowe istnienie cztowieka, a zatem przesuwa je jeszcze dalej w regiony
nieprawdopodobienstwa, narracja wprowadza inny czynnik, ktory sprawia, ze
realizacja doskonatego $wiata jawi si¢ jako bardziej mozliwa dla cztowieka —
przedstawia wlasnie jego jako sprawcg tej wielkiej przemiany. Poprzednie pro-
roctwo bowiem moéwi tylko, Ze nastapi ona na koncu czaséw, nie wskazujac,
jak sig to stanie ani kto jej dokona, obecna narracja powierza cudowna zmiang
istocie ludzkiej, chociaz jest to cztowiek obdarzony niezlomnymi cnotami
i cudownymi zdolno$ciami — a wszystko z Bozego natchnienia: ,,I spocznie na
[nim] Duch Panski, duch madrosci i rozumu, duch rady i mgstwa, duch wiedzy
1 bojazni Panskiej” (Iz 11, 2).

Chociaz duch Bozy ze wszystkimi swoimi atrybutami spocznie na czto-
wieku, 06w pozostanie czlowiekiem. Co wigcej, oprocz jego cech, okreslona
zostaje tez jego tozsamos$¢: jest on potomkiem monarchii izraelskiej: ,,I wy-
ro$nie rozdzka z pnia Jessego, wypusci odrosl z jego korzeni” (Iz 11, 1). Ta-
kie polaczenie narodowego, migdzynarodowego, a moze nawet kosmicznego
zbawienia z krolewska dynastia Jessego, ojca Dawida, ma znaczace impli-
kacje. Wtaczajac cztowieka w eschatologiczna przemiang, czyni ja bardziej
zrozumiala, rzec mozna, bardziej namacalna. Co wigcej, faczac ja z monarchia
izraelska, a nastepnie judejska, taczy pozornie cudowne wydarzenie metahisto-
ryczne z konkretna przesztoscia historyczna. Cudownos$¢ zostaje sprowadzona
na ziemig i w ten sposob staje si¢ bardziej wiarygodna.

Jest to oczywiScie wezesny wyraz wiary mesjanskiej. Tytut ,,Mesjasz”
(hebr. Mashi’ah), pierwotnie oznaczat cztowieka namaszczonego i odnosit
si¢ do krola, ktory zostal namaszczony olejem — znakiem uswigcenia i Bozej
aprobaty. W koncu, szczegdlnie po zniszczeniu krolestwa Judy i pozniej, wraz
z rzymska okupacja, usunigcie namaszczonego monarchy wzmocnito wizjg
przysztego Namaszczonego 1 z doskonatego witadcy uczynilo cudownego
wybawce narodu, a nawet ludzkosci. Ideg te zapozyczylo chrzescijanstwo
1 nadato jej jeszcze wigkszy wymiar: Christos (stowo to po grecku oznacza
Namaszczonego) znalazt si¢ w centrum dogmatdéw wiary, a potomek rodu
Dawida stal si¢ Synem Bozym.

Chociaz mesjanskie przekonania Zydow nie siegnety az takich rozmiarow,
rozwijaly si¢ one w literaturze postbiblijnej i pozostaly zywym elementem
zardwno religii judaistycznej, jak i kultury popularnej. Obejmuja one rozmaite
wierzenia mistyczne, do nich takze odnosi si¢ roznie obliczany czas przyjscia
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Mesjasza. Staly si¢ one rOwniez przyczyna pojawienia si¢ falszywych me-
sjaszow, ktorzy mogli wierzy¢ w swoja misj¢ lub by¢ po prostu oszustami.
W istocie rowniez wspotczesny nacjonalistyczny ruch Zydéw, syjonizm, za-
barwiony byt mesjanizmem — nawet wtedy, gdy oderwat si¢ od religii. Odbu-
dowa starozytnej ojczyzny, zebranie wygnancow, odzyskanie niepodlegltosci
i suwerennego panstwa — rzeczywiste odrodzenie ludu w starym-nowym kraju
— moglo by¢ i czgsto byto uwazane za fakt eschatologiczny. Na szczescie
ludowi oszczedzone zostato pojawienie si¢ wybitnej charyzmatycznej jednost-
ki, mesjasza, ktory mogt zosta¢ otoczony uwielbieniem, co pociaga za soba
zagrozenia polityczne.

Chociaz biblijna eschatologia skupia si¢ na zbawieniu narodu, w Juda-
izmie znajdujemy troskg o jednostki, ktore zostaty ofiarami bezlitosnej wtadzy.
W pseudoepigrafach — zwlaszcza w czwartej Ksigdze Ezdrasza — przestawiono
zmartwychwstanie umartych i ich osadzenie przez Boga. Niegodziwi zostana
potepieni, a prawi otrzymaja wieczne szczgscie. Takie zapewnienie ostatecz-
nego panowania stusznosci pojawia si¢ w Talmudzie i w pdzniejszej literaturze
rabinicznej, przynoszac pocieszenie cierpiacym sprawiedliwym. By¢ moze
zapewnienie to nie przekonalo wszystkich, niektorym jednak dato ukojenie.

*

Pozostaje jednak pytanie: Czy wizje eschatologiczne i wierzenia mesjanskie
stanowia adekwatna odpowiedz na stare i uporczywe pytanie o sprawiedliwos¢
1 wspodtczucie Boga okazywane w zawiadywaniu wydarzeniami historyczny-
mi oraz o Jego zaangazowanie w los jednostek? Czy zwycigstwo stusznosci
nad wtadza zostato zapewnione? Czy watpliwosci podnoszone w Biblii oraz
w pdzniejszych czasach zostaly rozproszone?

Nie ulega wlasciwie watpliwosci, ze odpowiedzi apokaliptyczne nie za-
dowola ludzi, ktorzy przezyli zgroze dwudziestego stulecia i ktérym trudno
znalez¢ pocieszenie w rozpoczynajacym si¢ nowym tysiacleciu. Jakiekolwiek
bylyby spekulacje, fakty nie pozwalaja si¢ zlekcewazy¢. Problem moze zo-
sta¢ cynicznie zdyskredytowany przez sceptykow, ktorzy dawno zaprzestali
poszukiwania odpowiedzi. Pozostaje on problemem bolesnym — by¢ moze
jeszcze bolesniejszym — dla wierzacych. Co istotne, niepokoje takie nie niszcza
zaangazowania wobec Judaizmu jako zywej cywilizacji. Nawet wyobrazenie
Zydéw jako krolestwa kaptanow i $wietego ludu, jako nauczycieli i przyktadu
dla ludzkosci, nie zostato catkowicie porzucone.

Nie oznacza to, ze monumentalne zadanie: eschatologiczna wizja doskona-
tego, pokojowego i sprawiedliwego §wiata, moze by¢ tatwo — czy tez w ogole
— zrealizowane. A jednak trzeba do tego dazy¢. Nakaz Tory skierowany do se-
dziow: ,,Daz wytacznie do sprawiedliwosci” (Pwt 16, 20) zostaje rozciagnigty
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na wszystkich ludzi i wszystkie zawody. Obowiazek ten zostat demokratycznie
poszerzony. Co wazne, w napomnieniu tym nie mowi sig, ze sprawiedliwose,
czy tez stuszno$¢, zostanie osiagnigta. A jednak trzeba jej szuka¢ z zapatem
1 energia. Eschatologiczne spelnienie moze pozostawa¢ poza horyzontem, lecz
dazenie ku temu spetieniu musi by¢ podtrzymywane.



