Janusz Hochleitner®

KULTURA LUDOWA MAZOWSZA W DOROCZNEJ
OBRZEDOWOSCI WARMIAKOW

FOLK CULTURE OF MAZOWSZE IN ANNUAL
RITUALS WARMIANS

Codzienne zycie chtopéw warminskich nie wyréznialo sie oryginalnoscig czy
szczegblng specyfika. Podlegato tym samym uwarunkowaniom co inne europejskie
spotecznosci wiejskie w okresie przedindustrialnym. Okres $wigteczny wigzat
sie przede wszystkim z zaprzestaniem pracy fizycznej. Czas ten przejawial sie
réwniez w calym systemie gestéw, ubioréw i zachowan spotecznych, ktére byly
spisane w lokalnych przepisach prawnych i zwyczajowych. Sledzac pozostatosci
tej kultury wielokrotnie zauwazamy uniwersalne tresci, bedace w obrzedowosci
ludowej $wiadectwem mazowieckiego osadnictwa, ktére u schytku $redniowiecza
na trwale uksztaltowalo strukture etniczng ziem mazurskich i potudniowej Warmii'.

W spoleczenistwach agrarnych okreslano czas kierujac sie rytmem przyrody.
Wskazywal on nie tylko zalezno$¢ czlowieka od przyrody i pér roku, ale takze
wyrazal specyficzng strukture $wiadomosci chtopskiej. Obserwatorzy przyrody
dostrzegali w niej przede wszystkim regularnie powtarzajace sie cykle. Kalendarz
poganski, odzwierciedlajacy rytm przyrody, zostal zaadaptowany takze do potrzeb
chrzescijanskiej liturgii. Cykl przyrody i cykl produkcyjny taczyty sie w jeden cykl
religijnych obrzedéw, ceremonii i $wigt. Stosunki miedzy ludzmi i zjawiskami
przyrodniczymi polegaly na wzajemnym oddzialywaniu, okazywaniu sobie pomocy.

Kalendarz $wiecki - ze swym podzialem na miesigce, tygodnie i dni — nie byt
popularny w czasach nowozytnych. Polskie nazwy miesiecy znamy z pietnasto-
wiecznego dopisku w Kalendarzu Plockim?. Nazwy te, jak i podzial roku na dwie

*prof., Instytut Historii i Stosunkéw Miedzynarodowych, Uniwersytet Warmirisko-Mazurski
w Olsztynie.

! Por. J. Hochleitner, Wptyw pogranicza mazowieckiego na ksztattowanie si¢ kultury religijnej
chiopéw pruskich diecezji w XV-XVI wieku (ze szczegblnym uwzglednieniem dominium warmiriskiego),
w: Mazowsze pélnocne i jego sqsiedzi, red. R. Sajkowski, L. Zygner, Ciechanéw 2009, s. 143-163.

2 Calendarium Plocense, w: Monumenta Poloniae Historica, t. 5, wyd. W. Ketrzynski, Lwéw
1888, s. 444-461. Por. W. R. Rzepka, Chrestomatia staropolska. Teksty do roku 1543, Wroctaw—War-
szawa-Krakow-Gdansk-£odz 1984, s. 204-206.
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pory roku: cieplg i zimna, stanowig zapewne dziedzictwo praindoeuropejskies.
Nazwy miesiecy w Europie naleza do najbardziej archaicznych i znane byty juz
Germanom. Analizujac je mozemy znalez¢ wiele analogii do nazw ostatecznie
przyjetych na Warmii, np. ,miesiac koszenia” - lipiec, ,miesigc siewdéw” — wrze-
sien, a takze znaczne réznice: ,miesigc wina” — pazdziernik, ,miesigc mtécki”
- styczen*. Kalendarz Plocki prezentuje nazwy miesiecy, ktére w podobnym brzmie-
niu musialy by¢ znane takze na Warmii. Koloni$ci mazowieccy, ktérzy przybyli
u schytku $redniowiecza na te ziemie, uzywali nazw: luthy, strompacz, marzec,
llzyquyad alias kweycyen, may, ugornyk alias zok, lypiecz, schyrpyen alias czy-
rwyen, wszeschen, lystopad, grudzen, proschyen®. Na podstawie polskich nazw
miesiecy mozna wskazac okreslone czynnosci z zakresu prac rolnych. Tak wiec
styczen od sieczenia, czyli rabania drzewa; sierpien od zniwowania sierpem,
pazdziernik za$ od pazdzior6w Inianyche.

Wilkierz kapituly fromborskiej dla wsi Gietrzwald z 1639 roku nakazywal
chtopom warminskim $cisle przestrzegac¢ terminéw prac rolnych. Nalezato cze-
kaé na ,dozwolenie wszystkiego gminu”, aby zacza¢ oraé¢ ugér’. Soltys wydawat
pozwolenie na wywozenie nawozu®. Od zgody wspélnoty wiejskiej uzalezniano
termin rozpoczecia zniw®. Podobne zapisy spotykamy w okresie wcze$niejszym
oraz na ziemiach sgsiednich.

Chtop warminski nie wyrézniat sie pod wzgledem zaplecza sprzetowego
od chtopéw innych dzielnic Rzeczypospolitej. Podstawowe narzedzia rolnicze
stosowane woéwczas wymienia Anzelm Gostomski w swoim stynnym dziele'.
Byly to przewaznie drewniane ptugi, sochy, radta i brony. Narzedzia te zawodzity
jednak na trudnych ziemiach warminskich. Od czaséw przedchrzescijanskich
powszechnie do orki uzywano tutaj norge'? oraz przyniesiong przez kolonistow
mazowieckich ptuzyce®. Ponadto, w gospodarstwach chtopskich wykorzystywano
cepy do mtécenia zboza, dwojakiego rodzaju kosy i sierpy do koszenia i zecia

3 Zeitteilung, w: Reallexicon der indogermanischen Altertumskunde von O. Schrader, Berlin—
Leipzig 1929, s. 682.

*A. Guriewicz, Kategorie kultury sredniowiecznej, przel. J. Dancygier, Warszawa 1976, s.
95-96. Por. C. Ripa, Tkonologia, przet. 1. Kania, Krakéw 1998, s. 283-287.

5Calendarium Plocense..., s. 445-461.

®Powtarzam za: J. Kostrzewski, Kultura prapolska, Poznan 1947, s. 410.

"Wilkierz kapituly fromborskiej dla wsi Gietrzwatd (w ttumaczeniu A. Steffena), articut 47.
Powtarzam za: St. Kutrzeba, A. Mankowski, Polskie ustawy wiejskie XV-XVIII w., w: Archiwum
Komisji Prawniczej, t. 11, Krakéw 1938, s. 122-130.

8 Ibidem, articul 48.

?Ibidem, articut 49.

0Por. Najstarszy zwdd prawa polskiego, wyd. i przetl. J. Matuszewski, Wroctaw 1959, art. 18;
Wilkierz Szpitalnej Wsi z 1749 roku, wyd. A. Lubinski, w: Z dziejow Sztumu i okolic, cz. 111, Sztum
2003, punkt 11.

A, Gostomski, Gospodarstwo, opr. St. Inglot, Wroctaw 1951.

12Por. J. Powierski, W sprawie narzedzia ornego Pruséw, ,Komunikaty Mazursko-Warminskie”
(dalej: KMW) 1973, nr 1-2, s. 3-44; G. Biatunski, Norge — pruskie czy stowiariskie narzedzie orne?,
KMW 2001, nr 1, s. 77-84.

13 A. Rutkowska-Plachciniska, Gospodarka rolno-hodowlana, w: Historia kultury materialnej
w zarysie, t. II: Od XIII do XV wieku, red. eadem, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdarnisk 1978, s. 43-45.
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trawy oraz zboza, hebel na faki, ktérym réwnalo si¢ powierzchnig ziemi, a takze
jarzma do zaprzegania wol6w, szleje lub chomgta do zaprzegania koni, powazy
do umacniania siana na wozach, rydle, widly i grabie, powrozy, wory itd*“. Od
XVII wieku upowszechnialy si¢ na tych ziemiach elementy zelazne narzedzi rol-
niczych®. Do konca XVIII stulecia uzywano najczesciej do prac przy zniwach
tzw. wozy bose. W XIX wieku nastapit znaczny post¢p agrotechniczny, zwigzany
z wprowadzeniem nowych roslin i narzedzi oraz ze sposobem uprawy ziemi's,

Podczas analizy fragmentarycznie zachowanych zwyczajéw rolniczych na
Warmii, okazalo sig, iz sg one bardzo podobne do zwyczajéw ludowych sasied-
nich spoteczno$ci. Dominuje u nich dgzenie chtopéw do spotegowania urodzaju
poprzez wykonywanie odpowiednich praktyk. Co roku kazdy Warmiak miat do
przezycia powtarzajacy si¢ cykl wydarzen o znaczeniu indywidualnym i spo-
tecznym. W codziennej refleksji najdawniejszych spoteczenstw dostrzegano kos-
miczny rytm mijajacych lat. Obserwujgc ten rytm czlowiek na trwale wigzat sie
znim". Cykl tych wydarzen posiadal poczatek i koniec. W zyciu spolecznym ten
rytm przej$¢ wymusil potrzebe stworzenia obrzedéw, stanowiacych symboliczne
przejScie od starego okresu do nowego. Wedle koncepcji francuskiego etnologa
Arnolda van Gennepa, tak jak wszech$wiat podlega rytmom, tak réwniez kazdy
czlowiek nieustannie jest podporzadkowany temu procesowit,

W wewnetrznym zyciu wspélnoty wiejskiej jedne wydarzenia miaty do spel-
nienia wazne funkcje integrujace, scalajace gromade wokét swoich wezlowych
wyzwan, drugie bardziej skierowane byly na wyjednanie indywidualnego wsparcia
u Boga. Egzystencja spotecznosci tradycyjnej uzalezniona byta przede wszystkim
od zbioru plonéw, ktére determinowaly standard zycia na kolejny rok. Kalendarz
prac polowych od $redniowiecza przenikal sie z kalendarzem kos$cielnym, po-
czawszy od pierwszej niedzieli adwentu, a konczac na XXV niedzieli po Zestaniu
Ducha Swietego®. Rok liturgiczny byt struktura elastyczna i bogata, wchtanial
r6zne tradycje i lokalne $wieta, praktyki i obrzedy. Edukacja religijna wiernych,
prowadzona na ich poziomie, ujmujgca w prostej teologii pastoralnej i w chrzesci-
janiskiej obrzedowosci wszystko, co najistotniejsze, przyczynita sie do wytworzenia
religijnosci czy raczej poboznosci ludowej.

4Por. A. Gostomski, op. cit., s. 34-35; J. Wieczerzak, Uwagi na temat tradycyjnego rolnictwa
na Mazurach i Warmii w XVIII i XIX wieku, ,Rocznik Olsztynski” 1968, t. VII, s. 163-177. Por6wnaj
takze badania na ten temat z sasiedniej diecezji chetminskiej: S. Cackowski, Gospodarstwo wiej-
skie w dobrach biskupstwa i kapituly chetmiriskiej w XVII-XVIII w., cz. I: Gospodarstwo chiopskie,
Torun 1961, s. 126-130.

5W. Odyniec, Stosunki spoteczno-gospodarcze w starostwach kaszubskich wojewdédztwa po-
morskiego w XVII i XVIII w., w: Pomorze nowozytne, red. G. Labuda i St. Hoszowski, Warszawa
1959, s. 291-292.

16 Przejawem tego postepu sg kalendarze — S. Maj, Kalendarze rolnicze jako Zrédto do badarn
postepu agrotechnicznego w XIX wieku, ,Studia Historyczne” 2004, z. 1, s. 85-91.

7M. Eliade, Mysl o kulturze i religii, W drodze” 1980, nr 8, s. 69 i n.

18 A. van Gennep, Les rites de passage. E tude systematique des cérémonies, Paris 1909.

19 Podstawowg literature z tego zakresu zbiera R. Michatowski, Post dziewigciotygodniowy
w Polsce Chrobrego. Studium z dziejéw polityki religijnej pierwszych Piastéw, ,Kwartalnik Histo-
ryczny” 2002, nr 1,s. 9.
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Zima

Powszechnie przyjmowano, ze ,od $w. Marcina zima si¢ zaczyna”. Mozna
jednak wskaza¢ wspomnienia innych $wietych utozsamianych z poczatkiem tej
pory roku — $w. Leonarda (6 XI), $w. Elzbiety (19 XI) i $w. Klemensa (23 XI).
W tradycyjnych wierzeniach ludowych przypisywano temu okresowi stan $mier-
ci. Zima jest stanem przejSciowym, czasowym ukryciem zycia, bezpo$rednio
poprzedzajacym narodziny. Zima jest nieodzownym warunkiem odnawiajgcego
sie zyciaz.

Adwent rozpoczyna rok liturgiczny w Kosciele rzymskokatolickim. W liturgii
jest to czas poczatku, ale réwnocze$nie i konica. Adwent mial przypominaé o konicu
$wiata i zarazem o radosnych Narodzinach®. W staropolskich nazwach znajdu-
jemy informacje m.in. o jego trwaniu - Czterdziestnica, gdyz na wzér Wielkiego
Postu w niektérych regionach Europy okres ten trwat 40 dni. Rozpoczynat sie
woéwczas adwent po 11 listopada. Wspomnienie §w. Marcina jest bardzo symbo-
licznym dniem w kulturze tradycyjnej. W $redniowieczu na ziemiach polskich
okres ten byt krétszy — czterotygodniowy, o czym zas$wiadczajg polskie Zrodta
pisane, m.in. Cyzjojan ktobucki. Stad wiele ludowych zwyczajéow towarzyszacych
dniu $w. Marcina, po skrdéceniu postu do czterech tygodni, zostato przeniesione
na koniec listopada, na wspomnienie $w. Katarzyny i $w. Andrzeja.

Okolicznosci tej pory roku sprzyjaty podejmowaniu w czasie jedynie zajeé
wewnatrz gospodarskich zabudowan. Prawdopodobnie takze mial na to wplyw
relikt ludowych zakazéw pracy na polu podczas adwentu. Przekroczenie tego
zakazu grozito nieptodnoscig ziemi®». W przystowiach ludowych z jednej strony
spotykamy charakterystyke tego okresu liturgicznego (,W adwencie same posty
i $wieta”) oraz prognostyki pogody, urodzaju, pomys$lno$ci i nieszczeéé (,Gdy
w adwencie sadZ na drzewie sie pokazuje, to rok urodzajny nam zwiastuje”).
W tradycji ludowej czesto stany pogody kazdego tygodnia adwentu mialy stano-
wié zapowiedZ pogody dla kazdego kwartatu przyszlego roku?. Pszczelarze za$
twierdzili, ze duzo sopli lodu w adwencie jest dobrym prognostykiem dla obfitego
miodobrania.

20 Tak uwazal A. Gostomski, op. cit., s. 65.

21 B. Wojciechowska, Od Godéw do swigtej Eucji. Obrzedy doroczne w Polsce péZnego Srednio-
wiecza, Kielce 2000, s. 19.

22Por. A. van Gennep, op. cit., s. 254-269.

2 St. Dworakowski, Kultura spoleczna ludu wiejskiego na Mazowszu nad Narwig, Bialystok
1964, s. 29.

24J. Krzyzanowski, Adwent, w: Stownik folkloru polskiego, red. idem, Warszawa 1965, s. 12.

3 B. Sychta, Stownik gwar kaszubskich na tle kultury ludowej, t. I, Wroctaw-Warszawa—
Krakéw-Gdansk 1967, s. 387; J. Klimaszewska, Doroczne obrzedy ludowe, w: Etnografia Polski.
Przemiany kultury ludowej, t. 11, red. M. Biernacka, M. Frankowska, W. Paprocka, Wroctaw-War-
szawa-Krakow-Gdansk-£.6dz 1981, s. 130.

2 Powtarzam za: Nowa Ksigga przystow i wyrazeri przystowiowych polskich w opracowaniu o dzieto
Samuela Adalberga opracowal Zespdt pod kierunkiem J. Krzyzanowskiego, t. 1-3, Warszawa 1969.

2" Por. m.in. W. 1. Thomas, F. Znaniecki, Chiop polski w Europie i Ameryce, t. 1, Warszawa
1976, s. 180.
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Na poczatku grudnia przypadato Swieto pasterskie $w. Mikotaja (6 XII), podczas
ktérego modlono sie o obrone przed dzikimi zwierzetami, zwlaszcza wilkamiz.
Wierzenia te upowszechnily sie w Europie za przyczyna Ziotej legendy Jakuba de
Voragine®. Podobne zwyczaje byly znane ludnosci baltyjskiej, ktora ofiarowywata
koze na pozarcie wilkom. Mialo to powodowaé omijanie trz6d hodowlanych przez
te zwierzeta w najblizszym roku®. Na Mazowszu poscili w tym dniu pasterze
w intencji, aby wilki nie zrobily im szkody*'. Wierzono, iz w tym dniu wszystkie
wilki gromadzg sie w jednym miejscu i dzielg miedzy sobg przyszlg zdobycz.

Boze Narodzenie w polskiej kulturze rozpoczyna sie od pierwszych nieszporéw
tej uroczystosci i trwa do 2 lutego wlgcznie®. Ten okres do Trzech Kréli popularnie
nazywano na Warmii dwunastkami®. Rytualng czynno$cig, ktéra nalezato uczynic¢
w tym czasie, byto opréznianie pieca z popiotu. Stuzyt on nastepnie do wytepienia
robactwa u bydta, gasienic w kapuscie i na drzewach. Obowigzywaly wéwczas
pewne zakazy (przede wszystkim podejmowania prac typu: pranie, przedzenie,
mldcenie czy rabanie drewna). Termin ,godnych dni”, jak réwniez ,szczodrak”,
w znaczeniu koledy badz obfitego daru, wystepuje w Ludycjach wiesnych Macieja
Zajcowica*. Wiemy, Ze obrzedy te stanowig pozostato$¢ dawnego kultu zmartych,
ktéry zostal poddany gruntownemu procesowi chrystianizacji®.

Chrzescijanstwo nie wyrugowalo starych wierzen zwigzanych z sgsiedzkim
koledowaniem. Nie pomogty zakazy w statutach synodalnych, ktére zwracaty
uwage na przestepstwa podejmowane w trakcie tych obrzedéw oraz pietnowaty
niektére rekwizyty przebierancéw, zwlaszcza maski*’. Wedrujgce po warminskich
wsiach, miedzy Nowym Rokiem a Trzema Krélami, grupy przebierancéw ubrane

BW. Klinger, Doroczne swigta ludowe a tradycje grecko-rzymskie, Krakéow 1931, s. 76-80;
J. Hochleitner, Doroczny rytm pracy chtopow warmiriskich w epoce nowozytnej (zarys problematyki
w ujeciu etnograficzno-historycznym), ,Teki Gdanskie” 2003, t. V, s. 93-94. Na Mazowszu pasterze
w wigilie tego $wieta zachowywali $cisty post, a 6 grudnia udawali sie na nabozefistwo do kosciota
i sktadali ofiary.

P Por. J. de Voragine, Ztota legenda. Wybdr, wydal M. Plezia, Warszawa 2000, s. 61-66.

30 G. Biatunski, Rola lasu w wierzeniach Pruséw, w: Las w kulturze polskiej I, Poznan 2002,
s. 583.

310. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 24: Mazowsze, cz. 1, Wroctaw-Warszawa 1961, s. 198; St.
Poniatowski, Etnografia Polski, w: Wiedza o Polsce, t. 3, Warszawa 1932, s. 304.

32 A. Nowowiejski, Ceremonial parafialny, Plock 1916, s. 441.

33 Prawdopodobnie tradycja ta mogta by¢ przeniesiona do Prus Krélewskich i Warmii z Ma-
zowsza — por. 0. Kolberg, Mazowsze. Obraz etnograficzny, Krakow 1890, t. V, s. 74; Wi. Lega, Ziemia
Malborska. Kultura ludowa, Torun 1933, s. 104; J. Hochleitner, Kultura ludowa ziemi sztumskiej,
,Studia Warminskie” 2009, t. 46, s. 195-206.

3% Rurale iudicium, to jest Ludycje wiesne na ten Nowy Rok 1544, Krakéw [1543], przedruk:
A. Rombowski, Ludycje wiesne. Zabytek literatury ludowej z potowy XVI wieku, Wroctaw 1953;
C. Hernas, Ludycje wiesne, ,Pamietnik Literacki” 1954, t. 45, z. 1, s. 156-170.

3SW. Klinger, Obrzedowos¢ ludowa Bozego Narodzenia, jej poczgtek i znaczenie pierwotne, Poznan
1926; St. Bylina, Chrystianizacja wsi polskiej u schytku sredniowiecza, Warszawa 2002, s. 175-176.

3¢ Por. J. Bartminski, Wstep, w: Polskie koledy ludowe. Antologia, wyd. J. Bartminski, Krakéw
2002, s. 28-30.

37 Statuty diecezjalne krakowskie 7 roku 1408, wyd. B. Ulanowski, w: Archiwum Komisji Histo-
rycznej, Krakow 1889, t. 5, s. 27; Concilia Poloniae. Zrédta i studia krytyczne, t. 7: Synody diecezji
poznaiiskiej i ich statuty, wyd. J. Sawicki, Poznan 1952, s. 155.
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byly w dtugie plaszcze oraz korony i bardzo czesto ich uczestnicy mieli maski
na twarzach®. Ten ludowy obrzed spelnial wazng role spoteczng — samokontroli
gromady®. Czlonkowie zespotu mogli w bardziej czy mniej przejrzysty sposéb
skarci¢ okreslone cechy charakterologiczne gospodarzy, za$ poprzez kolejnosé
swojego wedrowania mogli zaprezentowaé sympatie do poszczegélnych gospodarzy.
Koledowanie i obdarowywanie kolednikéw prezentami i zyczeniami® miato daé
pomy$lno$é i dobre urodzaje. Trwa od stulecia dyskusja nad drogami recepcji tych
zwyczajow przez Stowian*. Wedtug Barbary Krzyzaniak, koledowanie na Warmii
rozpoczynalo sie w wigili¢ Bozego Narodzenia i trwato tylko do Nowego Roku.
Natomiast od $wiat Trzech Kréli obchodzily wsie grupy zwane trzy kréle, w towarzy-
stwie ,niedzwiedzia”, ,bociana” lub ,konia”, $piewajace okolicznosciowe koledy*.

W pisanych Zrédtach Sredniowiecznych W tymze stuleciu widowiska z akto-
rami w maskach byly takze wystawiane w kosciotach oraz na pobliskich cmen-
tarzach®. Noszenie masek w kulturze ludowej stanowito swoistg ochrong przed
demonami oraz miato takze na celu przywlaszczenie sobie sily istot, za ktére sie
upodabniano*. W XV wieku konskie maski, zwane kobylicami, wykorzystywano
w podobnym celu w Wielkopolsce®. Analogiczne maski takze rejestrowano na
Mazowszu*. Réwnie odlegla proweniencje majg wyobrazenia turonia i niedz-
wiedzia, czesto wystepujagce w pochodach przebierancéw. Od Inflant po Prusy
bardzo popularne w XVI wieku bylo koledowanie w dniach Bozego Narodzenia
w wilczych przebraniach. W XVI i XVII wieku wielu polskich pisarzy méwito
o chodzeniu z wilkiem, albo z wilczg skéra, po koledzie®.

Na ziemiach polskich w czasach pierwszych Piastéw wprowadzono zwyczaj
niedzieli siedemdziesiatnicy (dominica in Septuagesima)®. Niedziela rozpoczynajaca

38B. Krzyzaniak, Obrzedy i zwyczaje Warmii i Mazur, w: eadem, M. Drabecka, J. Lisakowski,
Folklor Warmii i Mazur, Warszawa 1978, s. 393.

3W. Odyniec, Kaszubskie obrzedy i obyczaje. Wstep do etnografii historycznej Kaszub w XVI-
XVIIT wieku, Gdansk 1985, s. 54.

4 Por. P. Dekowski, Chodzenie po szczodrakach na dawnym pograniczu mazowiecko — teczy-
ckim i sieradzkim, ,Prace i Materialy Muzeum Archeologicznego i Etnograficznego w Lodzi. Seria
Etnograficzna” 1965, nr 11; I. Domanska-Kubiak, Wegetacyjny sens koledowania, ,Polska Sztuka
Ludowa” 1979, nr 1; R. Godula, Od Mikotaja do trzech Kroli. O roli daru w obrzedzie, Krakow 1994,

# E. Klicha, Polska terminologia chrzescijaviska, Poznaf 1927, s. 137-139; P. Caraman, Obrzed
koledowania u Stowian i Rumunéw. Studium poréwnawcze, Krakow 1933, s. 378-391.

#B. Krzyzaniak, op. cit., s. 380, 392-393.

7], Fijatek, op. cit., s. 63, p. 108.

4 B. Wojciechowska, Od Godéw..., s. 37. Dekret Innocentego III z 1207 r., powtarzany na-
stepnie przez polskie ustawodawstwo synodalne, grozit ekskomunika dla §wieckich duchownych
noszacych maski oraz uczestniczacych w zabobonnych zabawach w czasie §wigt Bozego Naro-
dzenia - J. Fijatek, op. cit., s. 63.

 Michat 7 Janowca, Kazania wielkopostne (rok 1490), w: E. Belcarzowa, Glosy polskie w ta-
ciniskich kazaniach sredniowiecznych, cz. 1, Wroctaw 1981, s. 57.

46 Mikotaj z Blonia, Tractatus sacerdotalis de sacramentis deque divinis officiis et eorum admi-
nistrationibus, Cracoviae 1519, fol. 62.

47L. P. Stupecki, Wilkotactwo, Warszawa 1987, s. 31-72.

4 Podstawowymi zrédtami do tego zagadnienia jest Kronika Thietmara oraz znajdujaca sie
w polskich wersjach Zfotej legendy — Legenda na dzienr sw. Wojciecha, w: J. de Voragine, Ztota
legenda (Wybor), t1. J. Pleziowa, wyd. M. Plezia, Warszawa 2000, s. 586. Por. T. E. Modelski, Post
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ten okres — PrzedpoScia — przypadata miedzy 18 styczna a 22 lutego. Wedle Kroniki
Thietmara, ludziom, ktérzy nie przestrzegali tego postu na ziemiach polskich wy-
famywano zeby. Wyodrebnionymi okresami byty takze niedziele Sze$édziesigtnicy
i Pie¢dziesiatnicy®. Ostatnia niedziela przed Sroda Popielcowa byla w kulturze
staropolskiej nazwana Miesopustng®. Tym terminem réwniez nazwano ostatnie
trzy dni przed Popielcem. Na Mazowszu ,miesopustem” takze nazywano obrze-
dowe niszczenie duzej lalki lub $cinanie wyobrazenia $miercis'. Zabawy zapustne
na Warmii mialy takze do spetnienia wazna role symboliczna. Zegnano nimi zime
wraz z jej utajonymi mocami, a witano wiosne z nowymi sitami wegetatywnymi,
sprzyjajacymi ludziom i ziemi=.

Wiosna

W tradycji ludowej wiosne zapowiadal dla Mazowszan z diecezji plockiej,
a p6zniej Warmiakéw na omawianym terytorium, Spiew ptakéw. W kalendarzu
wiosne wskazywal dzien Katedry $w. Piotra (22 lutego) lub czeSciej wspomnienie
$w. Jozefa (19 marca). W tym czasie waznym $wietem koScielnym byto Zwiasto-
wanie Naj$wietszej Marii Pannie przypadajace 25 marca®, zwane dniem Matki
Boskiej Roztwornej — otwierajgcej wiosne, ziemie i zyciess. Mieszkancy wsi wypa-
trywali w tym dniu bociany. Ich przylot do tego dnia zapowiadal, Ze rok bedzie
pomy$lny. Wiosng rozpoczynat si¢ wypas zwierzat na okolicznych fgkach. Zalecano
gromadne wypasanie bydta, koni i woléw, przede wszystkim za$ $win i gesi, zeby
ograniczy¢ wszelkie szkody w zasiewach i dojrzewajacym zbozu.

Waznym dniem w trakcie Wielkiego Postu byta Niedziela Palmowa, po sta-
ropolsku czesto nazywana Kwietng lub Wierzbng. W sgsiednich regionach, az
do pocz. XX wieku, przetrwata tradycja zatykania gatazki z palmy na polach, co
miato sprzyja¢ lepszym zbiorom oraz chronic¢ plony przed gradobiciem, burzami
i piorunami*. Na Pomorzu znano zwyczaj drobnego krajania palm i mieszania ich

dziewigciotygodniowy w Polsce, ,Przeglad Historyczny” 1912, t. 15, z. 1, s. 1-12; ibidem, z. 2,
s. 127-138; A. Krasinski, Posty w dawnej Polsce, ,Przeglad Teologiczny” 1931, t. 12, s. 190-235;
R. Michatowski, Post dziewigciotygodniowy w Polsce Chrobrego. Studium z dziejow polityki religijnej
pierwszych Piastéw, ,Kwartalnik Historyczny” 2002, nr 1, s. 5-40.

¥ Terminologie te stosowat np. ks. Piotr Skarga — Kazanie na niedzielg Starozapustng, w: idem,
Kazania na niedziele i swigta catego roku, t. I, Krakow 1938, s. 170.

7. Krzyzanowski, Migsopust, w: Stownik folkloru polskiego..., s. 232.

51 St. Poniatowski, op. cit., s. 308.

52B. Krzyzaniak, op. cit., s. 399.

33 Cyzjojan ptocki, w: Wybdr tekstow staropolskich, wyd. S. Vrtel-Wierczynski, Warszawa 1969,
s. 216.

% Annunciatio B. Mariae, vide rubryki kalendarza — Agenda Sakramentalia Ecclesiae Var-
miensis, [b.m.w.] MDCXVI.

55 Por. O. Kolberg, Dzieta, t. 60: Przystowia, Wroctaw-Poznan 1967, s. 226; W1. Lega, Ziemia
Chetmiriska..., s. 194, 202. Nawet protestanccy Mazurzy w powiecie lubawskim kultywowali to
$wieto jako Matki Bozej Wygnanej. W ich zwyczajach ludowych przyjat sie obowigzek wypuszczania
w tym dniu trzody chlewnej na pastwiska — B. Stelmachowska, op. cit., s. 119.

% W. Klinger, Doroczne swigta ludowe..., s. 11.
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z pierwszym ziarnem siewnym?®. Ponadto, potykano kotki z poswigconej palmy,
jako skuteczny §rodek zapobiegajacy bolowi gardta. Na Warmii nalezato potkngé
pie¢ ,kotkéw”, bo Jezus cierpial od pieciu ran na krzyzus. Zwyczaj ten przetrwal
pomimo oficjalnych wystapien przedstawicieli Ko$ciota. Kaznodzieja ptocki Jakub
z Piotrkowa w pierwszej polowie XV wieku zakazywat tych praktyks. Mimo to
powszechnie wierzono, ze palmy dobrze strzegg pola od gradu i od szkodnikéw.
Przekonanie ludowe o szczegblnej mocy magicznej palmy by¢ moze wyptywato
z przedchrzescijanskich praktyk zwigzanych z dawnym kultem drzew.

Wielki Tydzien w duzej mierze sprowadzat sie do dokonywania porzgdkéw
w swoich domostwach oraz na czynnym uczestnictwie w liturgii. Wielki Czwartek
na Warmii byl nazywany Zielonym, poniewaz kazda Warmianka byta zobowigzana
co$ zasia¢ w ogrédkue!. Od wieczornej Mszy $w. tego dnia milkly w koSciotach
dzwony. Uzywano wtedy przez dwa kolejne dni kotatek. W etnograficznych mate-
riatach spotykamy takze informacje o podobnych instrumentach - trajkotkache.
Popularno$¢ tych instrumentéw wynikata zapewne z funkcji magicznej hatasu
w kulturze ludowej. Pochody wielkopigtkowe chtopcéw wywoltujace duzy hatas
mialy chronié¢ wsie przed wszelkim zlem.

Wielki Pigtek w kulturze ludowej zachowal pamie¢ dawnych magicznych
zabiegdw. Nalezato miedzy innymi obmy¢ sie w biezacej wodzie®. Czynno$¢ ta
miata takze zabezpieczyé przed chorobami skéry - przede wszystkim wrzodami.
Na sgsiednich Mazurach natomiast, wprost przeciwnie, zakazywano mycia sie
i czesania. Ze zrodet pietnastowiecznych wiemy o zakazie mycia glowy i kapania
sie po wieczerzy w Wielki Czwartek. Natomiast Mikotaj Rej w Postylli wspomina
o wstrzymywaniu si¢ od mycia twarzy dla upamietnienia Meki Pariskie;j.

Swigta wielkanocne, przypadajace miedzy 22 marca a 24 kwietnia, zaadap-
towaly wiele miejscowych zwyczajow wywodzacych si¢ z czasoéw przedchrzes-
cijaniskich. Rozpoczynajaca sie wiosna oraz rodzaca sie przyroda uksztattowaty
tradycje wielu zabiegéw, majacych zabezpieczaé dobre plony. W tym celu procesje
mszy rezurekcyjnej czesto dochodzity do p6l uprawnych. Wspomina o tej praktyce
juz Stanistaw ze Skarbimierza. Okoliczne synody w XVI wieku zakazywaly prak-
tyk ,objazdu z krucyfiksem p6l i innych miejsc”. Kosciét jednak zaakceptowat

7 B. Stelmachowska, op. cit., s. 120-148.

% A. Szyfer, Jest taka wies. Typowa czy inna, Wagrowiec 2000, s. 68-69.

3 Wedtug St. Poniatowskiego, op. cit., s. 213 — zwyczaj ten jest pozostato$cig po dawnej
tradycji spozywania m.in. baziek leszczyny i wierzby w okresach glodéw.

0 Z. Kupisinski, Obrzedy i wierzenia ludowe Wielkiego Tygodnia w Opoczyriskiem, w: Z badait
nad religiq i religijnosciq ludowgq, red. H. Zimon, Warszawa 1988, s. 121.

st A. Sliwa, Pamietniki, 1948, rekopis w zbiorach Osrodka Badan Naukowych im. W. Ketrzyfi-
skiego w Olsztynie, Zbiory Specjalne, R-145, s. 23.

2 Byty one bardzo popularne na Mazowszu - O. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 24, cz. 1, s. 133.

¢ Symbolika tego obrzedu jest trudna do zrozumienia, zwlaszcza gdy zestawimy z nig praktyke
$wiezo ochrzczonych w Kosciele Pruséw, ktérzy szybko po tej chrzescijanskiej inicjacji zanosili
dziecko do pobliskiego jeziora czy rzeki, aby zmy¢ pietno nowego Boga - por. L. Okulicz-Kozaryn,
Dzieje Pruséw, Wroctaw 1997, s. 473. Wiemy, iz jest to znacznie dtuzsza tradycja - J. Wozny, Sym-
bolika wody w pradziejach Polski, Bydgoszcz 1996.

¢ B. Wojciechowska, Od Godow..., s. 118, 133-137.
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podobny zwyczaj w trakcie procesji w dniu $§w. Marka (25 kwietnia) i w trakcie
majowych dni krzyzowych#. Chrzescijanskie $wieto Zmartwychwstania Panskiego
nabralo cech $wieta odradzajacej sie wegetacji.

Lato

Ta pora roku w polskiej Sredniowiecznej tradycji miata rozpoczynaé sie w dniu
wspomnienia $w. Urbana (25 maja)e. Dla Jana Kochanowskiego lato rozpoczynato
sie trzy tygodnie pdzniej, 15 czerwca, w dniu $w. Witas”. Bardzo duze znaczenie
symboliczne posiadajg zwyczaje ,sobotkowe”. Pierwotnie termin ten dotyczyt
soboty przez Zielonymi Swietami. P6zniej przylgnat on do wieczoru przed dniem
wspomnienia narodzin §w. Janas.

Obrzedy $wietojaniskie stwarzaly mtodym ludziom dogodna okazje do spotkan.
Moéwi o tym matrymonialnym aspekcie Jan Kochanowski w Piesni swigtojariskiej
o Sobdtce, jak roéwniez po$wiadczajg to pdzniejsze piesni ludowe. Spedzano te
najkroétszg w roku noc wokoét rozpalonych ognisk. Zapewne zywiol ognia miat
do spetnienia okreslone cele magiczne, przede wszystkim odwracaé zlo®. Aby
wzmocnié to dziatanie, palono woéwczas tarnine, jatowiec i inne roliny. Czuwanie
w noc $wietojanskg miato takze charakter apotropeiczny - zapobiegato chorobie
oczu. Przewigzywanie glowy bylica chronilo przed bélem glowy”™. W potowie
XIX wieku respondenci Oskara Kolberga pamigtali palenie sobétek, ale zwyczaj
ten juz nie byl powszechnie praktykowany. Reliktowo, bardziej w formie zabaw,
dziewczeta skakaly przez ogien, co miato im zapewni¢ rychte zamazpéjscier.

Marcin z Urzedowa (ok. 1500-1573) zwracal uwage na ziele bylicy, ktérym
ozdabiano sobie glowy w tym dniu. Tak miano zapobiega¢ bélom oczu oraz glowy
przez najblizszy rok™. Kosciél nie zabranial zbierania zi6t leczniczych, pod wa-
runkiem, Ze czyniono to w religijnej intencji i dla celéw modlitwy”. W praktyce
parafialnej w $redniowieczu rejestrowano jednak naganne zachowania ksiezy.

¢ J. Hochleitner, Kapliczki Warmii potudniowej. Przydrozne obiekty kultu jako element ludowego
systemu komunikacji, Olsztyn 2004, s. 80-81.

% Cyzjojan ktobucki, w: J. N. Fijatek, Cyziojan polski z roku 1471, z wiadomosciq o cyziojanach
w ogdle i w Polsce, ,Prace Filologiczne” 1927, t. 12, s. 446.

7 Por. ,Piesn $wigtojansky”. Na Pomorzu dlugo trwata pamie¢ o ludowych prognostykach
pogody zwigzanych z tym dniem - por. B. Stelmachowska, op. cit., s. 166-167.

% Natiuitas Joannis Baptist, vide rubryki kalendarza — Agenda Sakramentalia Ecclesiae Var-
miensis, [b.m.w.] MDCXVI. Por. takze: Stownik staropolski, red. St. Urbaficzyk, t. 8, Wroctaw—
Warszawa-Krakéw 1963, s. 328-329.

W okolicach Sztumu polskojezyczna ludnosé wierzyla, ze w ten sposéb dokonuje sie znisz-
czenia czarownic, badz ich przegnania - Wt. Lega, Ziemia Malborska..., s. 107.

7. Tyszkiewicz, Ludzie i przyroda w Polsce Sredniowiecznej, Warszawa 1983, s. 201.

" A. Szyfer, Zwyczaje..., s. 67. Por. informacje z ziem sgsiednich: M. Prifferowa, Kultura ludo-
wa, w: Warmia i Mazury, cz. 1, red. S. Zajchowska, M. Kielczewska-Zaleska, Poznan 1953, s. 378.

2Marcin z Urzedowa, Herbarz polski to jest o przyrodzeniu zi6t i drzew rozmaitych, Krakéw
1595, s. 86.

3 Por. B. Wojciechowska, Od Godéw..., s. 111-113, 137; St. Bylina, Chrystianizacja...., s. 186.
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Ks. Jan Fijatek zbieral informacje m.in. o ksiezach tanczacych z dziewczetami
w opaskach i z wiehcami na glowach™. Na Warmii w wigili¢ $w. Jana kobiety
i dziewczeta zbieraly ziota, ktére stuzyly jako lekarstwa na rézne stabo$ci.

Z przekazéw ludowych wiemy o podobnych praktykach stosowanych na
zwierzetach. Tak wiec, na Mazowszu jeszcze w XIX wieku, w przeddzien sobé-
tek ochraniano zwierzeta bylica. Méwiono, ze glowa $w. Jana po Scieciu spadta
miedzy rosliny topianu i bylicy”. Lodygi tych roslin zatykano za belki w izbach
i wktadano w poszycie dachéw”. Rosliny te w magii ludowej najczesciej byly
stosowane w celu obrony przed zarazami. Zwierzeta w tym dniu chroniono przed
czarownicami poprzez skrocony czas pobytu na pastwisku, tak aby czarownice nie
zdazyly zabra¢ mleka. Bronig przed czarownicami miato by¢ takze zawieszanie
wiankéw i wstazek na rogach. Ludzie w obawie przed ich aktywno$cig unikali
w tym dniu rozstajnych drég, a wracajac z pél glosno trzaskali z bicza™.

Na Warmii stosunkowo dlugo przetrwal zwyczaj rzucania wiankéw do wody
przez niezamezne dziewczeta, co wskazuje na silne zwigzki z kulturg ludowa
Mazowsza®. Pleciono je z réznych zi6l, zawsze w liczbie nieparzystej®'. Sym-
bolika wody, dominujaca w obrzedowosci wiosennego Swietowania wskazuje
na dawne wierzenia zwigzane z przebywaniem na $wiecie dusz zmarlych. Byly
one powigzane z wodami i ksiezycem®. W wierzeniach ludowych przypisywano
szczegblne wlasciwosci wodzie oraz zwiazanym z nig zjawiskom, jak deszcz,
burze, gromy i btyskawice. Nawilgocenie ziemi po zasiewach bylo jednoznaczne
z jej zaptodnieniem. Ludowym zwyczajem warminskich pielgrzyméw bylo picie
z miejscowej studni wody. Za jej poSrednictwem miano wyprosié sobie i dla
najblizszych stosowne taski.

Pelnia lata nadchodzita z lipcem. W kulturze ludowej przywiazywano duze
znaczenie do $wieta Matki Boskiej Jagodnej (2 VII)*. Od tego dnia mozna byto
spozywaé jagody bez uszczerbku na zdrowiu. Przez stulecia zbierano nasiona

], Fijatek, op. cit., s. 21-22, 44-51.

5 B. Krzyzaniak, op. cit., s. 429-430.

7 M. Henslowa, Wiedza ludowa o bozym drzewku, bylicy i piotunie, ,Slavia Antiqua” 1972,
t. 19, s. 105.

" Tak czyniono w wielu regionach, m.in. na Pomorzu i Kujawach: T. Seweryn, Ikonografia
etnograficzna, ,Lud” 1948-1951, t. XXXIX, s. 339; T. Dunin-Karwicka, Rola tradycji w kulturze wsi
kujawskiej, Torun 2000, s. 90.

8 B. Stelmachowska, op. cit., s. 169.

" Por. B. Sychta, Stownik gwar kaszubskich na tle kultury ludowej, t. VII, Wroctaw-Warsza-
wa-Krakéw-Gdansk 1976, s. 275.

80 Por. B. Stelmachowska, op. cit., s. 218-219.

81 A, Szyfer, Ludowe..., s. 417.

82 A. Zadrozynska, Homo faber i homo ludens. Etnologiczny szkic o pracy w kulturach trady-
cyjnej i wspdlczesnej, Warszawa 1983, s. 218.

8 Opisanie mieysca Swigta Lipa czyli Swigta Lipka nazwanego, z przylqczeniem swigtobliwych
uwag, duchowych éwiczen, i pobudek, oraz piesni i modlitw [....]. A teraz znowu po polsku z niektére-
mi waznemi odmianami i przydatkami wydane za pozwoleniem zwierzchnosci w Warszawie, Roku
1805, s. 107.

8 Visitatio B. Mariae Virginis, vide rubryki kalendarza — Agenda Sakramentalia Ecclesiae
Varmiensis, [b.m.w.] MDCXVI.
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niektérych gatunkéw dziko rosngcych roslin na make i kasze. Stanowito to uzu-
pelnienie niskich zbioréw zbéz uprawnych®. W drugiej potowie lipca nadchodzit
czas podsumowania catorocznego trudu rolnika — zniwa. W praktyce dzielono
je na wielkie i mate. Wielkimi nazywano sprzet oziminy, matymi za$ - p6Zniej
dojrzewajacych jarzyn. W kulturze ludowej za czeSciowe ukonczenie zniw przyj-
mowano dzien §w. Wawrzynca,

Zniwa byly bardzo istotnym wydarzeniem w zyciu wsi, gdyz konczyly catoroczny
cykl zwigzany z przygotowaniem do zbioru obfitego plonu®. Przygotowywano sie
do nich przez caly rok. Wazny byl dziefi rozpoczecia prac w polu. Najlepiej zapo-
czatkowad bylo Zzniwa w $rode lub sobote, w dniach po$wieconych Matce Bozej.

Z okresem zniw sg zwigzane kolejne zwyczaje ludowe. Przede wszystkim
wyzwoliny — czyli chrzest — mtodego kosiarza oraz obwigzywanie przez kobiety
ktosami kazdego, kto przychodzil na pole w czasie wigzania zyta w snopki’. Od
czasOw prastowianskich praktykowano ttoke, czyli zwyczaj dobrowolnej pomocy
sgsiedzkiej w pracy na polu czy tace®. Uczestnicy prac wypatrywali podwéjne klosy
zboza, ktére mialy mie¢ znaczenie magiczne. Warmiacy uwazali, ze znalezienie
takiego ktosu przynosi szczeScie, zapowiada szybkie zamagzp6jscie lub ozenek,
u zameznych za$ narodziny bliZznigt. Znaleziony klos nalezato przynie$é¢ do domu,
by szczescie nie opuszczato domownikéw. Symboliczne znaczenie petnit pierwszy
snop. Z niego wrézono o pomyslno$ci zbioréw i przypisywano mu wlasciwosci
magiczne. Byl jako pierwszy przywozony z pola. Jego obecno$¢ w stodole miata
przyczynié si¢ do ochrony zbioréw przed myszami i ztymi duchami. Ziarna z tego
snopka gospodarz dodawal do pierwszego wiosennego siewu®.

W pierwszej polowie sierpnia czas zniw wymuszal spedzanie dtugich godzin
na zbiérce zb6z. W cyzjojanach polskich zwracano uwage w dniu $w. Dominika,
ze zniwa sg w toku. Malo czasu po$wiecano w tym okresie na zabawe i Swieto-
wanie. Wyjatkiem bylto $wieto Matki Boskiej Zielnej, kiedy $wiecono w $wiaty-
niach ziota i pierwsze zebrane zboza*. Okazjg do prawdziwego $wictowania bylo
dopiero $wieto plonu - dozynki®. 16 sierpnia, w dniu wspomnienia $w. Rocha,

8 Por. M. Dembinska, Udziat zbieractwa w Sredniowiecznej konsumpcji zbozowej, ,Studia
z Dziejow Gospodarstwa Wiejskiego” 1967, t. 9, z. 3, s. 102.

% Do wazniejszych pozycji warto w tym miejscu wskazaé interesujace rozwazania J. St.
Bystronia, Zwyczaje Zniwiarskie w Polsce, Krakéw 1916. Por. K. Zawistowicz-Adamska, Obrzedy
Zniwiarskie ludu polskiego, ,Wiedza i Zycie" 1934, nr 7; K. Maltek, Plon czyli dozynki na Mazurach,
Olsztyn 1946; R. Otello, Obchody zniwne na Mazurach, KMW 1978, nr 2.

8 Duzo etnograficznego materialu na ten temat zebrali z ziem sasiednich: B. Stelmachowska,
op. cit., s. 234-235; WL Lega, Ziemia Malborska..., s. 108; idem, Ziemia Chetmiriska..., s. 203-207;
W. Odyniec, Kaszubskie obrzedy..., s. 49-50.

8 7. Kuchowicz, Obyczaje staropolskie XVII-XVIIT wieku, £6dz 1975, s. 368.

8 G. Szelagowska, Cztery pory roku. O sianiu, zbieraniu i swigtowaniu. Komentarz wystawy,
Torun 2001, s. 44.

% Jakub Wujek w XVI w. zalecal po$wigcenie zi6t przez ksiedza - J. Wujek, Postylle katholicznej
o swigtych, cz. 1, Krakow 1584, s. 337.

1 Podstawowg monografig do tego zagadnienia nadal pozostaje praca o zwyczajach zniwiar-
skich J. Bystronia. W recenzji tej monografii ks. Wt. Legi znajdujemy interesujace uzupelnienie tych
zwyczajow z terenu dawnych Prus Krélewskich - ,Zapiski Towarzystwa Naukowego w Toruniu”
1917, t. IV, s. 19-30.
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powszechnie modlono si¢ do patrona choréb zakaznych. Kult ludowy tego $wig-
tego wskazuje na duze podobienstwa pomiedzy obrzedami mazowieckimi czy
pomorsko-kaszubskimi®.

Najwiecej elementéw zabawowych towarzyszylo procesjonalnemu wwozeniu
zbioréw na posesje gospodarza. Na podwérzu osoby niosace wieniec byly oble-
wane woda, co miato zapewni¢ odpowiednie opady na nowe zasiewy i pomy$lny
wzrost przyszlorocznych zb6éz. Woda oblewano gospodarzy i zebrany korowdd.
Niekiedy sama gospodyni dawata hasto do oblewania. Wierzono, ze im wiecej
sie wyleje wody, tym pomySlniejsze beda przysztoroczne zniwa. Dziewczyna nie
oblana wodg czula sie dotknieta i wyobcowana ze $rodowiska®.

Swigto plonu* — dozynki, w jezyku pruskim zwane ,kresze”> — bylo uroczy-
sto$cig konczaca zniwa. Najstarszy znany przekaz o obrzedach dozynkowych
pochodzi z przetomu XII i XIII stulecia®. Dla interesujacego nas terytorium naj-
starszym pisanym przekazem jest fragment ugody dzierzgonskiej z 1249 roku,
w ktérej Prusowie zobowiazali sie, iz nie beda czcili zadnych béstw, w tym takze
bozka urodzaju Curche”. Bozek ten miat przebywaé w ostatnim snopie zzetego
zboza. Wedtug Gerarda Labudy jest to jedynie termin oznaczajacy ostatniego
snopa w trakcie zniw, obdarzonego w dawnych pruskich wierzeniach szczegdl-
nymi wla$ciwo$ciami®.

W $wieto Wniebowziecia NMP (§wieto Matki Boskiej Zielnej - 15 sierpnia)
zanoszono plon do koSciota, aby go poswigcié®. Tradycja ta jest juz rejestrowana
w Cyzjojanie ktobuckim w XV wieku. Na Warmii w ubieglych stuleciach zanoszono
w tym dniu bukieciki ztozone z kloséw zb6z uzytkowych. Bukiety te byly bardzo

°2B. Stelmachowska, op. cit., s. 220-221.

% B. Krzyzaniak, op. cit., s. 440. Analogiczne zwyczaje wystepowaly na Mazowszu (St. Po-
niatowski, op. cit., s. 316) i Pomorzu (B. Stelmachowska, op. cit., s. 187).

% Jest to okreslenie przyniesione prawdopodobnie przez osadnikéw z Mazowsza. W innych
cze$ciach Polski uzywano czgsto innych okreslen — A. Fischer, Lud Polski, Lwow 1926, s. 144;
G. Szelagowska, op. cit., s. 48.

% Prawdopodobnie pewne fragmenty przedchrzescijanskich zwyczajéw dozynkowych od-
najdujemy w okresie $wigt Bozego Narodzenia czy w dniu wspomnienia $w. Szczepana. Termin
pruskich dozynek nie jest jednoznaczny - G. Biatunski, Rola lasu ..., s. 578-579, (zwlaszcza p. 38).

% 1. P. Stupecki, Slavonic Pagan Sanctuaries, Varsaw 1994, s. 40-41; idem, Wyrocznie i wrézby
pogaiiskich Skandynawéw, Warszawa 1998, s. 190.

" Por. F. Bujak, Dwa béstwa prusko-litewskie ,Kurche” i ,,Okkopirnus”, ,Lud” 1923, t. 22,
s. 1-25; J. Powierski, Bogini Kurko i niektére aspekty spoleczno-gospodarcze wierzen pruskich,
,Bydgoskie Towarzystwo Naukowe. Prace Wydzialu Nauk Humanistycznych” 1975, seria C, t. 16,
s. 3-22; H. Lowmianski, Elementy indoeuropejskie w religii Baltéw, w: Ars Historia. Prace z dziejéw
powszechnych i Polski, Poznan 1976, s. 148; G. Biatunski, Bogini Kurko — gtowny kult Galindii,
KMW 1993, nr 1, s. 3-10.

%8 G. Labuda, Religia pogatiskich Pruséw, w: Historia Pomorza, t. 1, cz. 1, red. idem, Poznan
1969, s. 334.

%D, Piwowarczyk, Swieto Matki Bozej Zielnej w polskich obrzedach i wierzeniach ludowych,
w: Z badari nad religiq i religijnoscig ludowg, red. H. Zimon, Warszawa 1988, s. 132-147; B. Woj-
ciechowska, Od Godéw..., s. 110-113. W XVII w. podobne zwyczaje odnotowat A. Fischer wéréd
protestanckiej ludnos$ci Stowian potabskich (A. Fischer, Etnografia stowiariska, z. 1: Polabianie,
Lwoéw-Warszawa 1932, s. 30), za$§ w XVIII w. rejestrowano podobne zwyczaje wsréd pruskich
ewangelikow (R. Otello, Obchody zniwne..., s. 265).
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bogate, gdyz zawieraly wszystkie zboza oraz warzywa, ziola i kwiaty'. Zrédtowym
potwierdzeniem tej tradycji na Warmii sg teksty btogostawienstw ziét i owocéw,
ktére mialy miejsce przed Mszg $w. w dniu Wniebowziecia NMP w Agendzie
Warmiriskiej z 1617 roku. Poswiecone bukiety uktadano wsréd Inu i kapusty na
sze$¢ dni. Nastepnie zabierano je na strych, aby wykorzystywa¢ w stosownych
sytuacjach. Uzywano je do wielu zabiegéw, majacych przynie$¢ zdrowie i lepsze
urodzaje. Tymi ziotami nawzajem leczono sie, np. marchew stuzyta w zwalczaniu
z6ltaczki. Ziota te wykorzystywano takze w chwilach zagrozenia. Piotlun wrzucano
do ognia, aby pobliski pozar si¢ nie rozprzestrzenil. Przy ciezkim cieleniu dawano
ziota krowom"', Takze wkiadano je do trumny zmartym:®,

Jesien

Ostatnig pracg na polach byla zimowa orka, ktéra przygotowywata czesé
ziemi do siewu zbdz ozimych, a przede wszystkim do zimowego spoczynku, co
miato zapewnié¢ dobrg wegetacje w nastepnym roku. W kalendarzu ludowym
wazng role odgrywal dzien $w. Michala (29 wrzesnia). Zwyczajowo w tym dniu
konczono zZniwa oraz liczne czynnosci gospodarcze zwigzane z zakonczeniem
letniego cyklu prac polowych, ogrodowych i hodowlanychs, W pazdzierniku
odbywaly sie prace mtéckowe!,

Dziefi wspomnienia §w. Marcina (11 listopada) stanowil wazng cezure w lu-
dowym roku obrzedowym. W tym dniu konczyta si¢ we wsiach okresowa praca
najemnikéw. Pobliskie ordynacje okreslaly na ten dzien wygasanie uméw z pa-
robkami. ,Morcinki” byly dniem czeladzi i stuzby pracujgcej w gospodarstwach.
Ta grupa byla mocno zréznicowana, od parobka az po chtopca do pasienia bydta.
Czeladz stanowili ci, ktérzy stuzyli innym pracg na polu czy w ogrodzie za okre-
Slong oplatg i utrzymaniem przez dtuzszy okres czasu.

,2Morcinkowa” potrawg obrzedowa byla czernina z gesiej krwi'®s. Jeszcze pod
koniec XIX wieku pieczona ge$ stanowita wazna potrawe regionalna'. Z koloru
kosci grzbietowej upieczonej gesi wrézono, jaka bedzie zima: $niezna, mroZzna czy

10Wspomina ten zwyczaj m.in. M. Lengowski, Na Warmii i Westfalii, Warszawa 1972, s. 71;
A. Szyfer, Jest taka..., s. 71. Warto w tym miejscu wspomniec o czesto rejestrowanym analogicznym
zwyczaju na ziemi mazowieckiej, z ktorej pochodzita duza cz¢$é spoteczno$ci Warmii potudnio-
wej — np. O. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 28, cz. 5, s. 98: S. Dworakowski, Kultura spoteczna ludu
wiejskiego na Mazowszu i nad Narwiq, Bialystok 1964, s. 122.

WUWY. Yega, Ziemia Malborska..., s. 107.

12W. Klinger, Doroczne swigta ludowe..., s. 46-47.

103 Ciekawymi zrédtami ikonograficznymi, dotyczacymi zaje¢ ogrodniczych i rolniczych z XVI
stulecia, sg drzeworyty zamieszczone w dzielach Mikolaja Reja: Wizerunek wlasny zywota cztowieka
poczciwego, Krakow 1558 oraz Zwierciadlo, Krakow 1568.

104 Ludno$¢ pruska jeszcze przed przyjeciem chrzescijanstwa podobnie organizowala prace,
mldcac zboze przez calg zime - L. Okulicz-Kozaryn, op. cit., s. 221.

1053, Gajek, Elementy kultury dawnych Pruséw w kulturze ludowej Warmii i Mazur, ,Prace
i Materialy Etnograficzne” 1960, t. XIX, s. 17.

106W, Barczewski, Kiermasy na Warmji, wyd. 7, wyd. J. Chlosta, Olsztyn 2002, s. 50.
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zmienna'”. Zwyczaj ten mial przywedrowaé na ziemie polskie za posrednictwem
niemieckich kolonistéw'®. W kulturze ludowej z tym dniem byly zwigzane piesni.
Kilka z nich zarejestrowano w pierwszej potowie XX stulecia, np. Zale stuzqcej,
Ze stuzbeczki na stuzbeczka, Spotkaty sie dzewczontko ze stuzby jidonce'.

W okresie p6zZnej jesieni i zimy Warmiacy mieli wigcej czasu na zycie towa-
rzyskie. To w tym okresie mieszkaficy wsi wspdlnie zajmowali sie darciem pi6r
oraz przedzeniem', Te ostatnig czynno$é nazywano przgdkami''. Wierzono, iz
w pewne dni nie wolno zajmowac sie przedzeniem. W okolicach Olsztyna tym
zakazem obejmowano dwunastnicg, tj. czas od Bozego Narodzenia do Trzech
Kroli, ponadto na Matke Boza Gromniczng, $w. Mateusza i $w. Mikotaja. Uwazano
réwniez, ze nie przedzie sie w czwartki, gdyz moglaby przyjs¢ mara.

Zakonczenie

Chrzescijanstwo wkraczajace na ziemie silnie tkwigce w dawnych przyzwy-
czajeniach, byto otwarte na przyjmowanie zastanych praktyk, ktére jednak pod-
dawano procesowi chrystianizacji. Przede wszystkim wpisywano wiele obrzedéw
i zwyczajow do kalendarza koScielnego. Ze Sredniowiecznych cyzjojanéw wynika,
iz duchowni autorzy taczyli okreslone czynnosci gospodarskie, zabiegi hodow-
lane i zmiany zachodzgce w przyrodzie ze wspomnieniami kolejnych $wietych.
Opisywane ponizej prace gospodarcze opieraly sie przede wszystkim na wiedzy
potocznej, przekazywanej z pokolenia na pokolenie!2. Bardzo istotne funkcje
w sezonowych pracach rolnych przypadly Kosciotowi'. Za posrednictwem sakra-
mentaliéw obejmowal on nieustanng modlitwg osoby postugujace sie przedmiotami
lub czynno$ciami, ktérym nadano sakralny wymiar'. Ksigzka rolnicza byla juz
znana, ale i ona do potowy XVIII stulecia opierala si¢ gléwnie na empirii pisza-

107], St. Bystron, Dzieje obyczajow w dawnej Polsce. Wiek XVI-XVIII, t. 1, Warszawa 1976,
s.279,1. 11, s. 69. Podobne zwyczaje znane byly w diecezji plockiej — A. Rojewski, S. Dziekan, Zwy-
czaje i obrzedy adwentu i Bozego Narodzenia w parafii Drobin, ,Studia Plockie” 1984, t. XII, s. 167.

108 St, Poniatowski, op. cit., s. 303.

19 A, Steffen, Zbior polskich piesni ludowych z Warmyji, t. 1. Poznan 1931, nr 11-13, s. 12-16.
Por. W. Gebik, Piesni ludowe Mazur i Warmii, Olsztyn 1952, nr 7.

"OW, Barczewski, Kiermasy ..., s. 125.

11 Pod koniec XIX w. zostaly te spotkania opisane przez ks. Romualda Frydrychowicza:
,Do rwania Inu przybywaja sasiedzi i sasiadki z pomoca, tak samo i do tarcia Inu, a wtedy uczta
w domu przy pracy, poczestsze, na ktére kazda gospodyni sie sadzi. W wieczory zimowe przedza
czesto jeszeze przy $wietle tuczywa” — R. Frydrychowicz, Warmia, w: Stownik Geograficzny Kréle-
stwa Polskiego i innych krajow stowiarniskich, red. B. Chlebowski, wedtug planu F. Sulimierskiego,
t. 13, Warszawa 1893, s. 12.

112 Por. J. Dydowiczowa, Problematyka i metody badan nad wiejskimi zwyczajami gospodar-
czymi, KHKM 1965, nr 1, s. 87-89.

13 Por. J. Hochleitner, Obrzedy doroczne w kulturze chiopskiej Warmii potudniowej w XVI-XVIIT
wieku, Olsztyn 2006.

11473, J. Kopeé, Blogostawieristwa w polskiej tradycji religijnej, ,Rocznik Teologiczny” 1998,
z. 8, s. 205-237; J. Delumeau, Skrzydta aniota. Poczucie bezpieczeristwa w duchowosci czltowieka
Zachodu w dawnych czasach, t1. A. Kury$, Warszawa 1998, s. 33-89.
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cych i nie byla adresowana dla chtopéw!s. Niemniej, mozemy przyjaé, iz pewne
tre$ci zawarte w tych opracowaniach docieraly posrednio do chtopéw. Czerpali
oni te wiedze przede wszystkim za posrednictwem swoich duszpasterzy, takze
nauczycieli szk6t parafialnych czy przedstawicieli zamozniejszej i Swiatlejszej
cze$ci miejscowej szlachty.

Celem niniejszych rozwazan byla préba wskazania tylko drobnego obszaru
oddziatywania kultury mazowieckiej na sgsiednie spotecznos$ci. W sposéb szcze-
g6lny zainteresowalem sie przejawami tego procesu na zycie chtopéw gtéwnie
w sferze ich kultury duchowej. Przybycie mazowieckich kolonistéw wprowadzito
wiele zwyczajow stowianskich do kultury regionalnej dzisiejszego pogranicza
warminsko-mazurskiego. Rozwazania te nie zamykaja dyskusji, raczej prébuja
ja zrekapitulowac na obecnym stanie poszukiwan. Wiele zagadnien jedynie za-
uwazam czy krétko sygnalizuje, gdyz szersze analizy powinny byé prowadzone
w interdyscyplinarnych zespotach badawczych.
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STRESZCZENIE

Gdy przybyli mazowieccy koloniéci u schyltku $redniowiecza wprowadzili
wiele zwyczajow do kultury regionalnej pogranicza warminsko-mazurskiego.
Pozostatosci tej kultury swiadcza o uniwersalnych tre$ciach, ktére wraz z przy-
jeciem chrzescijanstwa utrwalily na wiele stuleci oryginalng kultur¢ ludowa.
Chrzescijanstwo wkraczajace na te ziemie bylo jednak otwarte na przyjmowanie
zastanych praktyk. Wiele obrzedéw i ludowych zwyczajéw wprowadzono do ka-
lendarza koscielnego. Opisywane ponizej prace gospodarcze opieraly sie przede
wszystkim na wiedzy potocznej, przekazywanej z pokolenia na pokolenie.

SEOWA KLUCZOWE: kultura ludowa, obrzedy, zwyczaje, religijno$¢ ludowa

SUMMARY

When the colonists arrived in Mazovia in the late Middle Ages introduced many
customs to regional culture borderlands of Warmia and Mazury. The remains of
this culture testify to the universal content which, together with the adoption of
Christianity perpetuated for many centuries original folk culture. Entering Chri-
stianity in these lands, however, was open to accepting existing practices. Many
rituals and folk customs were introduced into the Church calendar. Described
below economic work based primarily on common knowledge, passed on from
generation to generation.

KEYWORDS: folk culture, rituals, customs, folk religiosity



