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,,Drzewo pozbawione korzeni usycha gdy tylko koricza si¢ opady.
Jezeli natomiast dzigki rytualom otworzymy wtasne korzenie,
drzewo naszego zycia bedzie mogto przetrwac burze i okresy suszy”.
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Abstract: Rituals as the memory practices in generational transmission (in the reflection of
sociologist of religion)

In the paper author takes the rituals meaning issues as the memory practices in
the sociology of religion perspective. The rituals constitute an important dimension of
cultural remember, at the same time they create a “conveyor belt” in supporting of
generational continuity. The chosen results of sociological researches, connected with
mixedrituals: forgiveness, commemoration and the patriotic ceremonies are the
empiricalexemplifications. In these rituals, connected with secular sacrum, often comes
out the religious sacrum that enhances their meaning. The results of own, sociological
researches conducted among mature young people and their parents, in the end of the
first decade of XXIst age, were thebasis of reflection in indirect way, too.
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Wprowadzenie

Nie od dzi$ wiadomo, Ze fenomen rytuatu wykracza poza mozliwosci poznawcze
jednej dyscypliny naukowej i staje si¢ przedmiotem ogladu, m.in. ze strony antropolo-
gii kulturowej, religioznawstwa, socjologii, a takze nauk o wychowaniu. Powszech-
nos¢ obecnosci zjawisk rytualnych, a zarazem zlozono$¢ i subtelno$¢ ich materii,
w szczegoOlny sposdb taczacych to co biologiczne (cielesne) z tym co kulturowe (swia-
tem znaczen)) uwrazliwia na konieczno$¢ stosowania réznych optyk teoretycznych
i metodologicznych. Zainteresowanie metakategoria transmisji pokoleniowej, absorbu-
jaca rytualy jako praktyki pamieci zbiorowej, pociaga za sobgodwotanie si¢ do per-
spektywy socjologicznej, wzbogaconej o przestanie antropologii kulturowej. Jedna
z najbardziej znanych przedstawicielek tego nurtu — Margaret Mead, w drugiej poto-
wie XX wieku, sformulowala teze o zmianie roli poszczegdlnych pokolen (dziadko-
wie-rodzice-dzieci) w przekazie tresci kulturowych (od modelu postfiguratywnego,
poprzez kofiguratywny, do prefiguratywnego)2. Na procesach tych zawazyty prze-
ksztatcenia zrédel mocy spotecznej (habitatu), intensyfikacja komunikacji oraz wzrost
populacjid. Wspolczesni badacze podkreslaja role transmisji w formowaniu kulturo-
wych cech i norm, przejawiajacych si¢ w postawach wobec rodziny, w praktykach
zwiagzanych z plodnoscia czy zachowaniach na rynku pracy. Jednak najwiecej uwagi
w studiach teoretycznych i empirycznych poswigca si¢ miedzypokoleniowej zywotno-
Sci cech religijnych i etnicznych*. W tym miejscu warto takze przywota¢ rozwazania
Pierre’a Bourdieu o strukturach dlugiego trwania, ktérych podstawowymi nosnikami
pozostawaty: rodzina, koscidt i szkota, a obecnie takze srodki masowej komunikacji.
Maja one znaczacy wpltyw na podtrzymywanie tozsamosci zbiorowychs. W koncepgji
Basila Bernsteina akcent pada na selektywne funkcje kodéw jezykowych, przekazy-
wanych w rodzinie i w szkole, ktére przektadaja sie na umiejscowienie w strukturze
spotecznejé. Jednoczesnie podkresla sie, ze sposrod tradycyjnych agend socjalizacyij-
nych to wlasnieszkota (lokowana miedzy poziomem interakcyjnym a ptaszczyzna
makrospolecznay jest relatywnie najbardziej otwarta na wprowadzanie i upowszech-

2 M. Mead, Kultura i tozsamos¢. Studium dystansu miedzypokoleniowego, J. Hotéwka (ttum.), PWN, War-
szawa 2000.

3 Por. M. Marody, A. Giza-Poleszczuk, Przemiany wiezi spotecznych. Zarys teorii zmiany spolecznej, Wy-
dawnictwo Scholar, Warszawa 2004, s. 326 i n.

4 Por. A. Bisin, T. Verdier, Cultural Transmission, New Palgrave Dictionary of Economics, Second Ed.,
2005, s. 2; http://www.nyu.edu/econ/user/bisina/Palgrave_culturaltransmission2.pdf, [dostep: 26.02.2017].

5 Por. P. Bourdieu, Meska dominacja, L. Kopcewicz (thum.), Oficyna Naukowa, Warszawa 2004; takze:
M. Sroczynska, Rytuaty przejécia, nadania i zatwierdzania w spotecznej przestrzeni rodziny, ,Zeszyty Naukowe
KUL”, 2015, nr 4, s. 51-75.

6 B. Bernstein, Odtwarzanie kultury, Z. Bokszanski, A. Piotrowski (ttum.), PIW, Warszawa 1990; takze:
J. Bielecka-Prus, Transmisja kultury w rodzinie i w szkole. Teoria Basila Bernsteina, Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2010.

7 Zob. K-J. Tillmann, Teorie socjalizacji. Spotecznos¢, instytucja, upodmiotowienie, G. Bluszcz i G. Miracki
(thum.), Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2005.
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nianie nowych tresci kulturowych, modyfikujacych kody transmisji pokoleniowe;.
Z kolei srodki masowego przekazu, a zwlaszcza tzw. nowe media, oraz filtrujace ich
przekaz grupy rowiesnicze stanowia najbardziej dynamiczne komponenty procesu
socjalizacji i przeobrazen relacji miedzygeneracyjnych ukierunkowanych na prefigu-
ratywnosc.

W tek$cie podjeto problematyke znaczenia rytuatéw jako istotnego wymiaru
pamieci zbiorowej, a zarazem pasa transmisyjnego w zapewnieniu ciaglosci pokole-
niowej. Sformutowano teze, ze w rytuatach, ujmowanych jako praktyki pamieci, od-
wolanie do kategorii sacrum jest niezbedne. Niewatpliwie sacrum $wieckie pelni istotna
role w konstruowaniu podstaw tego typu rytualéw, jednak tresci nawiazujace do sa-
crum religijnego, tak w sferze aksjologicznej, normatywnej jak i symbolicznej, wzmac-
niajg range tych aktéw. Dotyczy to zwlaszcza rytualdow przebaczania, upamigtniania
oraz rytualéw podkreslajacych zwiazek ze zbiorowoscia narodows, ktore niejedno-
krotnie przybieraja charakter praktyk ,mieszanych”s. W kontekscie badan autorskich,
prowadzonych wsréd miodziezy u progu dorostosci w regionie stabiej zmodernizo-
wanym ($wigtokrzyskie) wykazano, ze rytualne orientacje nabyte w okresie socjalizacji
pierwotnej (zwlaszcza w rodzinie) tworza rodzaj , pasa transmisyjnego” dla uczestni-
czenia w roznego typu rytualach, a brak takich kompetencji utrudnia swietowanie
tego co niecodzienne®. Jednoczesnie zwigksza si¢ rola innych agend socjalizacyjnych
(peer groups, nowych medidw) oraz czynnikéw pozainstytucjonalnych — wydarzen
spotecznych i osobistych doswiadczen, ktére na ogdt prowadza do bardziej , ptynnej”,
krotkotrwatej stygmatyzagji rytualnej'.

Jak twierdzit polski antropolog Marian Filipiak, ,rytuat pelni nadal wazna role
zaréwno w zyciu spoleczenstw pierwotnych, jak i cywilizowanych. I tak jak ludzie sa
skazani na obecnos¢ mitu, podobnie skazani sa na istnienie rytuatéw w ich codzien-
nym zyciu”. Procesy modernizacyjne a zwlaszcza ponowoczesnos¢ tworza konteksty
sprzyjajace redefiniowania rytualow w ich warstwie komunikacyjnej i performatyw-
nej. W warunkach dyferencjacji pamieci, z jednej strony — silniejsza staje si¢ tendencja
do poszukiwania i rewitalizacji wspolnych wyobrazen i wzoréw zachowan, z drugiej
zas — pluralizm $wiata wartosci i spolecznych oddzialywan , rekomenduje” partykula-
ryzm znaczen i modeli praktyk rytualnych. W kulturowej przestrzeni ambiwalencji
rytuaty wspdlnotowe (np. narodowe, panstwowe, religijne) odgrywaja dominujaca

8 Por. W. Piwowarski, Socjologia rytuatu religijnego. Zarys problematyki, ,Roczniki Nauk Spotecznych
KUL”, 1983, t. XI, z. 1, s. 5-85.

9 Por. M. A. Sroczynska, Rytualy w miodziezowym swiecie. Studium socjologiczne, Wydawnictwo FALL,
Krakéw 2013. Badania (wykorzystujace strategie triangulacyjng) przeprowadzono pod koniec I dekady XXI
wieku, na reprezentatywnej probie mlodziezy maturalnej regionu $wietokrzyskiego. W badaniach towarzy-
szacych wzieli udzial przedstawiciele pokolenia rodzicéw i nauczyciele.

10 Por. S. H. Zareba, Religijnos¢ mlodziezy w Srodowisku zurbanizowanym. Socjologiczne studium socjologicz-
no-empiryczne, Oficyna Pobitno, Warszawa-Rzeszow 2012, s. 483-489.

11 Rytuat. Przesztos¢ i terazniejszosc, M. Filipiak, M. Rajewski (red.), Wyd. UMCS, Lublin 2006, s. 16.
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role, za$ rytualy grup mniejszosciowych— role drugorzedna, cho¢ niezwykle istotna
z punktu widzenia zywotnosci i wymiany spofecznej'2.

Skoro kultura jest skumulowanym doswiadczeniem przekazywanym z pokolenia
na pokolenie w drodze poza genetycznego dziedziczenia, a jej raison d'etre pozostaje
sfera symboliczna, to posiada ona znaczacy wpltyw na praktyki rytualne, sposoby ich
odtwarzania w kontekscie horyzontalnym i wertykalnym, charakter modyfikacji
i zanikania. O ile w przednowoczesnych spoleczenstwach Losu, rytualy pelnily przede
wszystkim role stabilizujaca i umozliwiajaca odtwarzanie porzadku spolecznego
w kontekscie ,jednej”, zakorzenionej w micie/religii pamieci przesztosci (wigz typu
descent), o tyle w nowoczesnych spoteczenstwach Wyboru, a zwlaszcza ponowocze-
snych - Ryzyka!?, sytuacja staje si¢ znacznie bardziej skomplikowana'4. W modelu
zaproponowanym przez nowoczesny kontekst Wyboru, rozwojowi przedsiebiorczosci
towarzyszy potrzeba legitymizacji struktury klasowej i ideologii panstwa narodo-
wego, temu zatem podporzadkowane sa w duzej mierze praktyki rytualne kore-
spondujace z polityka historyczna, cho¢ niekoniecznie zamkniete w przestrzeni insty-
tugji kultury wyzszej. Jak trafnie zauwaza Terry Eagleton (powolujac sie na koncepcje
T. S. Eliota) — ,,Cho¢ mniejszos¢ i masy dziela te same wartosci, odbywa si¢ to na roz-
nych poziomach $wiadomosci”5. Zatem odnoszac te kwestie do analizowanego za-
gadnienia, zaréwno elitarna kultura rytualna (bardziej swiadoma, o wyzszym stopniu
specjalizacji), jak i masowa przenikaja sie¢ wzajemnie, krzyzuja, a ruch w obrebie kultu-
ry jest rodzajem ozywczej cyrkulacji'é. Nowoczesnos¢ sprzyja relacjom typu assent, co
przeklada si¢ na dowartosciowanie rytuatow swieckich, dotyczacych edukacji, pracy
zawodowej i czasu wolnego. Z kolei ponowoczesno$¢ bazujaca na nieznanych wcze-
$niej technologiach (high-tech), procesie modernizacji i globalizacji (z jej skutkami
ubocznymi)’, a takze znaczacej roli ekspertow, jeszcze bardziej dywersyfikuje
i uptynnia ,rynek” rytualny. Odwotuje sie przy tym do rdéznych zasobéw pamieci
i prowadzi do jego stopniowej mediatyzacji, zasilajac popkulture. Zdaniem socjologa
Randalla Collinsa, pelne zaposredniczenie rytuatéw nie jest jednak mozliwe, w ten typ
interakgji wpisana jest bowiem pewna forma uwspdlnotowienia, oparta na naocznosci,

12 B. Dziemidok, ToZsamos¢ narodowa a nacjonalizm w epoce globalizacji, w: Mity, symbole i rytuaty we wspot-
czesnej polityce. Szkice z antropologii polityki, B. Szklarski (red.), Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa
2008, s. 139-152.

13 Autorka odwoluje sie do modeli spoteczenstw: Losu, Wyboru i Ryzyka, w kontekscie terminologii
zaproponowanej przez Petera Bergera i Ulricha Becka.

14 A, Giza-Poleszczuk, M. Marody, W uwiezi wiezi (spotecznych), ,Societas/fCommunitas”, 2006, nr 1,
s.21-48.

15 T. Eagleton, Po co nam kultura?, A. Gérny (ttum.), Wydawnictwo Literackie MUZA S.A., Warszawa
2012, s. 167.

16 Por. T. S. Eliot, Chrzescijanistwo, kultura, polityka, P. Kimla (thum.), Wydawnictwo Uniwersytetu War-
szawskiego, Warszawa 2007.

17.U. Beck, A. Giddens, S. Lash, Modernizacja refleksyjna. Polityka, tradycja i estetyka w porzadku spolecznym
nowoczesnosci, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2007; Z. Bauman, Straty uboczne. Nieréwnosci spo-
teczne w dobie globalizacji, H. Justyn (ttum.), Wydawnictwo U], Krakéw 2012.
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bezposredniosci doswiadczenia'®. Antropologiczne analizy zlozonych rytuatéw cy-
klow, a zwtaszcza kryzysdw zycia (rites de passage), czy opisanych przez Victora Turne-
ra doswiadczen liminalno$ci w procesie rytualnym sa tego dobra egzemplifikacja'®.

Teoretyczne konteksty interpretacji rytualow

Rytualy jako autonomiczny przedmiot badan nie bywaja zbyt czestym obiektem
zainteresowan ze strony socjologdéw kultury, religii, polityki, edukacji czy mlodziezy.
Badacze podkreslaja, ze sa one czynnosciami o ustalonej formie, z ktérymi wiaze sie
wewnetrzny lub zewnetrzny przymus realizacji, a wiele z nich jest aktami o znacznej
doniostosci spotecznej. Rytualy, widziane z perspektywy wiekszych uktadow spotecz-
nych, sprzyjaja fagodzeniu, a niekiedy niwelowaniu konfliktow i niepokojow, utatwia-
ja przyporzadkowanie emocji (tego co irracjonalne) zracjonalizowanym dazeniom
i celom spotecznym. Pozostaja takze skuteczng metoda socjalizacji, umozliwiajac inkul-
turacje i samoadaptacje jednostek. Rytualizacja umozliwia aktorom spotecznym ksztat-
towanie, negocjowanie i formulowanie swej fenomenologicznej egzystencji jako istot
spotecznych, kulturalnych i moralnych?. Podstawowa funkcja rytuatu jest jego rola
komunikowania, potwierdzania i symbolicznego odgrywania porzadku spolecznego,
wskazywania na ciaglos¢ miedzy przeszlosciq i terazniejszoscig?’. W tym kontekscie
mozna mowic¢ o apotropaicznym wymiarze rytuatu, podkreslajacym , moc” tadu spo-
fecznego jako przeciwstawienia przygodnosci. W waznej kategorii rytuaty, jaka sta-
nowi kult religijny, akcentuje sie zorientowanie na substancjalne sacrum, umozliwiajace
dostarczenie catosciowej perspektywy codziennemu zyciu, a zacieranie granicy mie-
dzy sacrum a profanum we wspodtczesnych spoleczenstwach, zagraza degradacja kultu-
ry22. Sacrum mozna takze ujmowaé w sposob inkluzywny, funkcjonalny, pojawia sig
wtedy w postaci wartosci uznawanych za nadrzedne w danym spoteczenstwie (zbio-
rowosci) lub w formie zindywidualizowanych interpretacji tego co ultymatywne, sen-

18 Por. R. Collins, taricuchy rytuatéw interakcyjnych, K. Suwada (ttum.), ZW ,NOMOS"”, Krakéw 2011.

19 Por. V. Turner, Gry spoleczne, pola i metafory. Symboliczne dzialania w spoleczenstwie, S. Krélak (ttum.),
Wydawnictwo UJ, Krakéw 2005. Zdaniem Turnera, elastycznos¢ i ruchliwos¢ wspdlczesnych stosunkéw
spolecznych moze tworzy¢ lepsze niz w przesziosci warunki do wylaniania sie szczegdlnej egzystencjalnej
modalnosci. Tworzy ja communitas, ktora jest naprzemienna faza w relagji do struktury w dialektycznym
procesie, jaki stanowi spoteczeristwo.

20 R. N. Bellah, The Ritual Roots of Society and Culture, w: Handbook of the Sociology of Religion, M. Dillon
(red.), University Press, Cambridge 2001, s. 31-44.

21 Por. Rytuat. Przesztos¢ i terazniejszo$¢, M. Filipiak, M. Rajewski (red.), cyt. wyd.; D. Hervieu-Léger,
Religia jako pamiec, M. Bielawska (thum.), ZW NOMOS, Krakéw 1999; M. Mead, Kultura i tozsamoéc. . ., cyt. wyd.

22 Por. L. Kotakowski, Odwet sacrum w kulturze swieckiej, w: L. Kotakowski, Czy diabet moze by¢ zbawiony
i 27 innych kazan, Aneks, Londyn 1984, s. 165-173; ]. Campbell, Potega mitu, 1. Kania (ttum.), Wydawnictwo
Znak, Krakow 1994.
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sotwdrcze (np. familizmu, seksualnosci, samorealizacji, jednostkowej mobilnosci)?,
stajac sie odniesieniem dla réznego typu aktow rytualnych.

W studiach nad rytuatem wyrdznia sie kilka ptaszczyzn: spoteczny wzorzec rytu-
atu; strukture spoleczng uczestnikéw; doswiadczenia, motywacje i symbole ujawniaja-
ce si¢ w $wiadomosci dziatajacych oraz funkcje rytuatu (jawne i ukryte). Klasyfikacje
rytualéw nie majq charakteru roztacznego, ekskluzywnego. Ze wzgledu na obecnos¢
pierwiastka sacrum (w rozumieniu substancjalnym), jego wspotwystepowanie z profa-
num lub zanikanie, oprécz wspomnianych juz rytuatléw religijnych mozna mowic
o rytuatach cywilnych (panstwowych, narodowych, spoteczno-zawodowych, regio-
nalnych i lokalnych), estetycznych, a takze cykléw i kryzysdéw zycia?4. Inne typologie
odwoluja sie do rozmaitych dymensji kultury, sposobow jej transmisji, rodzajow
zbiorowosci, czasu trwania, celéw, czy wspotwystepowania sfery prywatnej i pu-
blicznej®s. Rytualy gwarantuja ciaglos¢ pamieci pokoleniowej ale tez Swiadcza
o transgresyjnosci ludzkiej natury, gdyz staja sie obiektem wyboru i czynnosci jed-
nostkowych?. Obecnos$¢ roznych typéw rytualdéw w warunkach wspdlczesnych
spoleczenstw pozostaje zatem swiadectwem swoistego, nieusuwalnego napigcia
pomiedzy struktura spoteczng a dziataniem, pomiedzy tym co zinstytucjonalizowa-
ne, a tym co podlega prywatyzagji.

Rytualy, postrzegane jako praktyki pamieci zbiorowej, moga zosta¢ osadzone
w rozmaitych optykach badawczych, miedzy innymi dramaturgicznej, funkcjonalnej
czy komunikacyjnej. Przestrzen dramatu sugeruje, ze cho¢ z jednej strony, zwiazek
rytualdw ze sfera obyczajow, stojacych na strazy spotecznie waznych znaczen i warto-
$ci nie budzi watpliwosci — rytuaty pozostaja poteznym narzedziem autorytetu i nie-
zbednym elementem procesu sogjalizacji, stuzacym podtrzymywaniu ,zycia razem”,
to z drugiej — ich symboliczna forma wymaga jednostkowej, swiadomej akceptacji
narzuconego porzadku myslowego, jest umiarkowanie otwarta na zmiane, a sprzeciw
nie pociaga za soba radykalnych, negatywnych sankgcji, co w okreslonych warunkach
umozliwia spofeczng reinterpretacje?’.

W wypadku rytuatéw ujmowanych w kontekscie funkcjonalnym?, skutki jawne
mozna odnies¢ m.in. do nadawania sensu i identycznosci jednostkowej tozsamosci,

2 Por. T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspdtczesnym spoteczenstwie, L. Bluszcz (thum.),
ZW NOMOS, Krakéw 1996; B. Massignon, The European Compromise: Between Immanence and Transcendence,
“Social Compass”, 2007, nr 4, s. 573-582; H. Mielicka, Antropologia $wigt i $wigtowania, Wyd. AS, Kielce 2006.

24 W. Piwowarski, Socjologia rytuatu religijnego. Zarysproblematyki, cyt. wyd., s. 5-85.

25 ], Maisonneuve, Rytualy dawne i wspétczesne, M. Mroczek (ttum.), Wydawnictwo GWP, Gdansk 1995.

26 Por. Z. Mach, Rytual, w: Encyklopedia Socjologii, t. 3, Oficyna Wydawnicza, Warszawa 2000, s. 355-357;
M. Zidtkowski, Dziedziczenie i wybdr, w: Socjologia a przemiany wspdtczesnego swiata, 1. Krzeminski (red.), Wy-
dawnictwo Scholar, Warszawa 2004, s. 111-144.

27 Por. P. L. Berger, Zaproszenie do socjologii, . Stawinski (thum.), PWN, Warszawa 1988; R. A. Rappaport,
Rytuat i religia w rozwoju ludzkosci, A. Musial, T. Sikora, A. Szyjewski (ttum.), ZW NOMOS, Krakéw 2008.

28 R. K. Merton, Teoria socjologiczna i struktura spoleczna, E. Morawska, J. Wertenstein-Zutawski (thum.),
PWN, Warszawa 1982, s. 133.
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integracji grupy przynaleznosci, potwierdzania celéw — wartosci wyznaczanych przez
system kulturowy (zwlaszcza o charakterze nadrzednym) czy wskazywania uczestni-
kom zdarzen rytualnych pozadanych dla osiagniecia tych celéw sposobow zachowarn.
Skutki o charakterze ukrytym mozna upatrywac¢ m.in. w dysfunkcjonalnosci rytuatow
dla osobowosci tych ktérzy biorg w nich udzial (petryfikacja lub dezintegracja),
w ostabieniu wigzi grupowych, w instrumentalizacji wartosci wyzszego rzedu w po-
rzadku kulturowym (por. koncepcja Maxa Schelera) czy w akceptacji form dzialan
rytualnych niespdjnych z u$wiadamianymi, zamierzonymi celami. Na plaszczyznie
rytualdw ,,mieszanych”, odwolujacych sie m.in. do cykléw i kryzyséw zycia jednost-
kowego lub zbiorowego, wskazuje si¢ na obecny w nich potencjalny aspekt dezinte-
gracyjny czy konfliktogenny, ktéry moze uruchomic system sankcji negatywnych?.

Z kolei zgodnie z metodologiczng sugestia Talcotta Parsonsa®, rozpoznanie sto-
sunku jednostek do glebszych warstw tradycji kulturowej (w tym praktyk rytualnych
— M. S.) wlasnego spoteczeristwa pociaga za sobg konieczno$¢ przesledzenia ich histo-
rii zycia oraz sposobu odniesienia do religii, w ktorej zostaty wychowane lub z ktéra
moga si¢ identyfikowac. Warto zauwazy¢, ze cechy powyzszego modelu badawczego
mozna odnies¢ implicite do zatozen dotyczacych kategorii paradygmatu kulturowego
i jego przeobrazen. Jesli pewien dominujacy wzor kulturowy odsyla nas do pojecia
tradyqji, to ta przywotuje jednoczesnie okreslone konteksty znaczeniowe — czynnosci
miedzygeneracyjnego przekazywania dobr kulturowych, materii tej transmisji (dzie-
dzictwo spoteczne, w tym tzw. centrum kultury), a wreszcie stosunku pokolenia do
wlasnej przesztosci. ,Centrum” tworzy znajomos¢ kanonu kultury narodowej, ktory
uwaza sie za obowiazujacy czlonkow tejze zbiorowoscidl, jest on przekazywany mto-
dym pokoleniom w procesie kulturalizacji, czyli wprowadzania w kulture narodowa
przez tradycje rodzinna, Srodowisko spoteczne i instytucje edukacyjne. Obecnie brak
jest powszechnej zgody réznych srodowisk na zawartos¢ katalogu wytworow kultu-
rowych tworzacych korpus kultury narodowej, mamy raczej do czynienia z zabiegiem
o charakterze enumeratywnym32. Paradygmaty (w tym praktyki rytualne) ulegaja
przeobrazeniom, gdyz zmienia si¢ stosunek cztonkéw danej zbiorowosci do jej dzie-
dzictwa (niektoére elementy traca na znaczeniu) oraz sposobdw jego wartosciowania®.
Przeszto$¢ rozmaitych grup jest ciagle rekonstruowana, cho¢ silny zwiazek tresci reli-

2 Przykladem moga by¢ spoteczne reakde potepienia obchodéw 128. rocznicy urodzin Adolfa Hitlera
wéréd neonazistdw ze stowarzyszenia ,Duma i Nowoczesno$¢” — por. http://wiadomosci.gazeta.pl/ wiado-
mosci/ 7,114883,22929321,duma-i-nowoczesnosc-oto-co-wiemy-o-bohaterach-reportazu.html [dostep:
23.01.2018].

30 T. Parsons, Struktura spoteczna a osobowosé, M. Tabin (thum.), PWE, Warszawa 1969.

31 Por. L. Dyczewski, Kultura polska w procesie przemian, TN KUL, Lublin 1995; tenze, L. Dyczewski,
Tradycja w nowoczesnosci, w: Style Zycia, wzory osobowe i normy jako czynniki wspdlistnienia spotecznego ludzi. Od
lokalnosci do globalnosci, J. Baniak (red.), Wydawnictwo UAM, Poznan 2010, s. 161-173.

32 M. Gruchota, Kultura w ujeciu socjologicznym, ,,Roczniki Kulturoznawcze”, 2010, t. 1, s. 104-105.

33 B. Dziadzia, A. Kasperek, La Pologne martyre w niewidzialnej dloni Adama Smitha. Refleksje wokdt powsta-
wania kapitalizmu w Polsce wspdtczesnej, , Kultura i Edukada”, 2006, nr 2-3, s. 78-95.
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gijnych z tozsamoscia narodowa (etniczng) w pewnych warunkach geopolitycznych
podtrzymuje znaczenie historycznych , struktur diugiego trwania”, zwlaszcza w sytu-
acji poszerzania si¢ wptywdw globalizacyjnych3+.

W optyce komunikacyjnej rytuaty, rozumiane jako kody symboliczne przejawia-
jace sie na plaszczyznie werbalnej i pozawerbalnej, mozna umiesci¢ zaréwno na osi
paradygmatycznej (konwencjonalnych znaczenn okreslonych historycznie, $rodowi-
skowo), jak i syntagmatycznej (doswiadczenia jednostkowego, a co za tym idzie wie-
loznacznosci interpretacji). Kody rozszerzone, zwtaszcza w wypadku symboli religij-
nych, warunkowane sg stanami emocjonalnymi, tym co tajemnicze i niedopowiedzia-
ne, jednak mozliwosci polisemii sa ograniczone denotacja, konwencja oraz scenariu-
szem praktyk religijnych?>. Czynnosci rytualne nie mogg by¢ zatem oceniane jedynie
z punktu widzenia standardéw aksjonormatywnych ,zewnetrznego” obserwatora
lecz winny uwzglednia¢ znaczenie, jakie posiadaja w calosciowym systemie spolecz-
nych interakcji. ZdaniemRandalla Collinsa, tworzac program badawczy nalezy naj-
pierw odpowiedzie¢ na pytanie, jak intensywnie symboliczna jest dana kwestia, czy
jest traktowana jako obiekt Swiety i czy posiada sfere tabu, czy ma charakter wartosci
uznawanej czy rowniez odczuwanej i realizowanej?. W analizie warto zwrdci¢ uwage
na to, co jest przesztym symbolem lub zaslonietym przez inne przekazy, nalezy zre-
konstruowac¢ rytualy interakcyjne (RI) otaczajace dany symbol (rodzaj zgromadzenia,
jego liczebnosé, wyrazane emocje, dziatania przyciagajace skupienie uwagi, poziom
intensywnosci zbiorowego uniesienia, bariery uczestnictwa i problemy hierarchizacji).
Wazna jest takze préba odtworzenia historii uczestnictwa rytualnego skupionego wo-
kot symboli, warto takze przesledzi¢ sfere pierwotna (momenty kiedy rytuat byt naj-
bardziej intensywny) oraz wtdrna, w praktykach tworzacych otaczajace sieci spoteczne
(uzytkownicy, ranga sytuacji, tematyka rozméw podejmowanych w sferze prywatnej
i publicznej). Niezwykle interesujace pozostaje dotarcie do trzeciej strefy, w ktorej jed-
nostki uzywaja symboli same, ustosunkowujac sie do nich we wnetrzu wlasnej jazni®’.

34 Por. J. Marianski, The Religiosity of Polish Society from the Perspective of Secularized Europe, w: Religions,
Churches and Religiosity in Post-Communist Europe, 1. Borowik (red.), ZW ,,NOMOS”, Krakéw 2006, s. 81-91; The
Social Significance of Religion in the Enlarged Europe: Secularization, Individualization and Pluralization, D. Pollack,
O. Miiller, G. Pickel (red.), Ashgate, Farnham/Burlington 2012.

35 Por. H. Mielicka, Antropologia swigt i Swietowania, cyt. wyd., s. 69-73; A. Tyszka, Symbol i sacrum,
w: Kulturowy wymiar przemian spotecznych, A. Jawtowska, M. Kempny, E. Tarkowska (red.), Wydawnictwo
IFiSPAN, Warszawa 1993, s. 273-282; R. A. Rappaport, Religia i rytuat w rozwoju ludzkosci, cyt. wyd.

36 R. Collins, Laricuchy rytuatow interakcyjnych, cyt. wyd.

37 Zatem pelny model badawczy, zaproponowany przez Collinsa, a odnoszacy sie do socjologii kraze-
nia symboli, obejmowatby zaréwno socjologie zycia wewnetrznego, jak i zycia zewnetrznego ludzi. Tamze,
s.116-118.
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Pamie¢ zbiorowa w odslonie ponowoczesnej

John Weiler, analizujac stan europejskiej konfiguracji kulturowej, w kontekscie
tego co Iaczy i tego co roznicuje stosunek zbiorowosci paristwowych i narodowych do
wartos$ci chrzescijanskich, pisal: I jak demokracja zaklada istnienie demos (jakkolwiek
termin ten zdefiniujemy), tak wspolnota i tozsamos$¢ zakladaja istnienie pamieci, czyli
historii”3. O ile historia, czy tez raczej historie wspolnot narodowych, moga by¢
przedmiotem zmudnych (niejednokrotnie poddawanych ideologicznej presji pan-
stwa), niekiedy kontrowersyjnych w swoich rezultatach dociekan naukowych, o tyle
pamiec historyczna czy spoleczna Iaczy sie w szerszym rozumieniu z pojeciem trady-
qji. Ta ostatnia moze by¢ identyfikowana z pewnymi obszarami kultury symbolicznej
(M. S.), a wigc z czynnoscia transmisji, dobrami, ktére jej ulegaja oraz stosunkiem da-
nego pokolenia do przesztosci?®. Zwraca sie uwage, ze w wypadku tradycji, wazna jest
nie tyle cala przesztos¢ danej spotecznosci, ile to, jak spoleczenstwo swojq przesziosé
przezywa w terazniejszosci. Piotr Sztompka zaznacza, ze tradycje tworza ,tylko te
elementy z przeszlosci, ktdre zostaja wybrane i w szczegélny sposob wyrdznione
przez wspdlczesnie zyjacych ludzi”#. Dziedziczenie tradycji kulturowej jest mozliwe
dzieki fizycznej trwatosci urzadzen materialnych, pamieci idei, przekonan, pogladéw,
symboli i jezyka, kodyfikacji wartosci i norm, np. w aktach prawnych oraz ciaglosci
utrwalonych, powtarzanych praktyk (w tym rytuatéw) bedacych nosnikami wzorow
normatywnych.

Nierzadkie sa takze wypadki konstruowania lub pozorowania tradycji (np. zna-
czen postaci lub wydarzen historycznych) ktéra, ulegajac procesowi transmisji kultu-
rowej, nabiera znamion prawdziwosci, zgodnie ze stynnym teorematem socjologicz-
nym, wedlug ktdrego, jesli ludzie uwazaja pewne rzeczy za realne, to sa one realne
w swoich konsekwencjach. Przekonania, symbole i rytuaty powigzane ze wspodlnota
narodowa s3 w duzej mierze podatne na takie zabiegi. Potrzeba silniejszej identyfikacji
cztonkow spoleczenstwa z przekazywang kultura niejednokrotnie ,,usprawiedliwia”
nawigzywanie do pewnych faktow z przesztosci, po to, by je przetworzy¢ w zupetnie
nowy sposob. Kwestie te dotyczg bardziej pamieci spotecznej — o charakterze emocjo-
nalnym, niz pamieci historycznej, siggajacej do krytycznie zweryfikowanych zrddet:
,Odwolywanie si¢ do przesziosci w jakichkolwiek sprawach jest skuteczne tylko
wowczas, gdy w potocznej swiadomosci elementy przesztosci ,bedace w uzyciu”
postrzegane sg jako (mniej wiecej) prawdziwe”4!. Instytucje socjalizacyjne poprzez
jezyk rzeczowej narracji i wykazywanie fatszywosci pewnych przekonan mogga jednak
ostabia¢ emocje podsycajace konflikty. Z drugiej strony, przeciwstawne tendencje

38 J. H. H. Weiler, Chrzescijariska Europa. Konstytucyjny imperializm czy wielokulturowos¢?, Wydawnictwo
Polskiej Prowingji Dominikandw, Poznari 2003, s. 21.

3 Por. J. Szacki, Tradycja. Przeglad problematyki, PWN, Warszawa 1971.

40 P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoleczeristwa, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2002, s. 248.

41 A. Szpocinski, P. T. Kwiatkowski, Przesztos¢ jako przedmiot przekazu, Scholar, Warszawa 2006, s. 25.
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ujawniaja sie niejednokrotnie w kontekscie dziatalnosci medidw, zwtaszcza newsow
i portali internetowych. Pamie¢ zbiorowa dziala na rzecz tozsamosci grupowej po-
przez swiadomos¢ wspolnej, sakralizowanej przesztosci, jako przekaz nieobojetnych
emocjonalnie wartosci i wzorow zachowan oraz jako zbidr symboli, tworzacych specy-
ficzny ,jezyk” identyfikujacy wspolnote i pozwalajacy odrdézni¢ ,,swoich” od ,0b-
cych”, do ktérych naleza m.in. flaga, hymn i godio (por. Fot. 1).

Fot. 1. Rytuaty narodowe — zbiorowe $piewanie hymnu z okazji Swieta Niepodlegtosci (Puck,
2016)

Zrédto: PAP.

Inna funkcja pamieci zbiorowej to legitymizacja nie tylko samego istnienia zbio-
rowosci, lecz takze (niezaleznie od stosunku do nich) jej struktur dominacji i form
wladzy politycznej, czego optymalna reprezentacjq jest panstwo. Tresci pamieci zbio-
rowej sa dostepne dzieki edukacji szkolnej i mass-mediom, a takze poprzez r6zne dzia-
lania upamietniajace wazne wydarzenia — uroczyste obchody rocznic, wmurowywanie
tablic pamiatkowych, stawianie pomnikéw. W wypadku pamieci alternatywnych
(odmiennych wobec oficjalnie upowszechnianych) podstawowa droga transmisji sa
przekazy ustne swiadkdw wydarzen (np. w gronie rodzinnym) oraz historykdw-
amatordw*2. Obecnie coraz wazniejsza role w przekazie tresci kultury, istotnych dla
funkcjonowania jednostki i grupy, petni kultura masowa i Internet.

Trudno jest dokona¢ wyraznego rozréznienia miedzy desygnatami takich poje¢
jak: pamiec¢ zbiorowa, grupowa, spofeczna czy historyczna, cho¢ dwie pierwsze kate-
gorie wydaja sie oscylowac w kierunku jakiej$ formy bytu zbiorowego, podczas gdy

42 Za najbardziej wiarygodne zréddto informagji o przesziosci uznawani sg bezposredni swiadkowie
zdarzen, przed historykami i srodkami masowego przekazu (telewizjq) — B. Szacka, Czas przeszty. Pamigé¢. Mit,
Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa2006, s. 32-66; A. Szpocinski, P. T. Kwiatkowski, cyt. wyd., s. 9-26.
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pamiec¢ spoleczna ma charakter bardziej procesualny — jako tworzona, przeksztatcana
i wzglednie ujednolicona wiedza odnoszaca si¢ do przeszlosci zbiorowosci. Marian
Golka przypisuje pamieci szereg cech, wérdd ktérych mozna wymienic¢: uspotecznie-
nie, kumulacje, mglawicowos¢, interesownos¢, niecodziennos¢, zrdznicowanie czy
zapominanie i implantowanie#*. Natomiast funkcje, realizowane na ogét w sposob
spontaniczny w zyciu codziennym, obejmuja: transmisje wiedzy, kompetencji kultu-
rowych, wartosci i wzoréw zachowan waznych z punktu widzenia losow grupy,
przekaz informacji dotyczacych prawdziwej badz mitycznej genezy i struktury grupy,
wspoltworzenie tozsamosci zbiorowej i oddziatywanie na przyszio$é¢ oraz uprawo-
mocnianie wladzy#.

Rytualy jako praktyki pamieci w przestrzeni spolecznej

Jesli przyjrzymy sie rytualom jako praktykom, a zarazem nosnikom pamieci
przesztosci, to nieodparcie nasuwa si¢ odniesienie do problematyki przebaczania,
upamigtniania oraz artykutowania wartosci istotnych dla identyfikacji narodowej.

Przyktadem interesujacej analizy mozliwosci przebaczania win i ich rytualizacji
na plaszczyznie stosunkéw miedzynarodowych (miedzypanstwowych) jest praca
Karoliny Wigury#>. Uklekniecie kanclerza Niemiec Willy'ego Brandta przed warszaw-
skim Pomnikiem Bohaterow Getta w Warszawie (10 XII 1976 roku), upowszechnione
medialnie, zapoczatkowato nowy rodzaj strategii prowadzenia polityki po II wojnie
Swiatowej i budowania relacji opartych na pokojowym wspdtistnieniu. Prawdopo-
dobnie nie bytoby to jednak mozliwe bez inicjacyjnej roli wspodlnot chrzescijanskich,
reprezentowanych przez przywddcow Kosciota katolickiego w Polsce i Kosciota lute-
ranskiego w Niemczech (owocem byt stynny list biskupow polskich do niemieckich
z 1965 roku, ktdry moze by¢ postrzegany jako deklaracja politycznego przebaczenia
i skruchy)e.

Rany spowodowane Holocaustem i zbrodniami nazistowskimi w krajach oku-
powanych przez III Rzesze dotknely nie tylko jednostek, ale i calych spoteczenstw.
Choc jak stusznie zauwaza K. Wigura, powolujac sie m.in. na poglady Hannah Arendt,
prawdziwe przebaczenie odbywa sig¢ tylko w relacjach miedzyjednostkowych, niekto-
re gesty i sfowa wypowiadane przez przywddcow panstw, identyfikowanych z figu-
rami ,,oprawcow” i ,ofiar”, maja symboliczng moc replikacji, ,,wskrzeszania” postaw

4 M. Golka, Cywilizacja wspdtczesna i globalne problemy, Oficyna Naukowa, Warszawa 2012, s. 339in.

44 Por. tamze, s. 340-341.

45 Por. K. Wigura, Wina narodéw. Przebaczenie jako strategia prowadzenia polityki, Wydawnictwo Naukowe
Scholar, Gdarissk-Warszawa 2011.

46 W opinii Karoliny Wigury, nalezy ubolewa¢, ze nowatorsko$¢ tego przedsiewziecia nie znalazta
nasladowcow po 1989 roku. Zastapily je , wypowiedzi niepodejmujace ryzyka i raczej ogélnikowe”, tamze,
s.81.
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zaniechania odwetu i przezwyciezania nienawisci. Nie oznacza to jednak utraty pa-
mieci o przesztosci, cho¢ umozliwia otwarcie si¢ na nowy typ relacji na réznych po-
ziomach zycia spolecznego. Takze wtedy gdy dotyczy to jednej, rozdartej konfliktami
struktury panstwowe;j.

Fot. 2. Willy Brandt pod Pomnikiem Bohateréw Getta (Warszawa 1970)

Fot. 3. Symbole powstania w getcie warszawskim (74 rocznica) oraz dialogu polsko-zydowskie-
go (prof. Szewach Weiss), w kontekscie rytuatéw upamietnienia, Warszawa 2017

"

Zr6édto: PAP/Radek Pietruszka/Bartlomiej Zborowski.

Rytualy towarzyszace rocznicom wybuchu powstania w getcie warszawskim
stanowia przyklad komemoracji Zaglady (ktérag mozna interpretowac jako ,nowa
religie”, rodzaj sacrum Iaczacego Zydéw na calym $wiecie) oraz beznadziejnej walki
o ludzka godnos¢ i honor w warunkach niemieckiego i faszystowskiego barbarzyn-
stwa II wojny swiatowej. Sg takZze waznym elementem polityki historycznej paristwa.
Symboliczny zdlty Zonkil wyraza poczucie solidarnosci polsko-zydowskiej w obronie
warto$ci podstawowych, decydujacych o czlowieczenstwie, o sensie zycia jednostko-
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wego i spotecznego. Zonkil nawiazuje do bukietu zdttych kwiatéw, ktory ostatni
przywodca powstania w getcie warszawskim Marek Edelman dostawat od anonimo-
wej osoby co roku, w rocznice zrywu (Fot. 3). W 2017 roku rozdano 100 tys. papiero-
wych przypinek.

W strukturze uroczystosci istotne znaczenie posiada ryt inicjujacy, ktory przy
Pomniku Bohateréw Getta rozpoczyna odspiewanie w jezyku jidysz hymnu bojowni-
kéw getta, zaczynajacy sie od stow: ,,Nie mow nigdy, ze idziesz ostatnig droga” oraz
zlozenia kwiatéw. Uczestnicy 74. rocznicy wybuchu powstania (przedstawiciele wiadz
panstwowych i organizacji religijnych oraz mieszkancy Warszawy) przeszli do miejsc
waznych dla spofecznosci getta, zatrzymujac sie przy pomnikach Zegoty i Szmula
Zygielbojma, bunkrze Anielewicza, na Umschlagplatzu, przy tablicy Pawla Frenkla
i enklawie przy ul. Siennej. Zamknigcie obchodéw (w Muzeum Historii Zydéw Pol-
skich POLIN) faczylo si¢ z uhonorowaniem dziataczy na rzecz pamiegci polsko-
zydowskiej, wykladem okolicznosciowym i wystepem chéru $piewajacym utwory
kompozytoréw zydowskich. Przywotywane praktyki upamietnienia, cho¢ nie maja
charakteru masowego, pociagaja za soba stopniowy wzrost intensywnosci interakgji
w sferze publicznej i prywatnej. Dotyczy to szerszych sieci spotecznych (nie tylko ofi-
gjalnych ,straznikow” tradycji), a proces budzenia si¢ tego co ,,uspione” i czgsciowo
wyparte z pamieci spotecznej wykracza poza wybrane jednostki czy powierzchowna
rytualizacje (np. zapalanie zniczy czy skladanie kwiatéw)*. Pojednanie nie moze jed-
nak bazowac na mitach (np. przeswiadczeniu o szczegdlnej misji czy heroizmie jakiej$
grupy) czy pozorach, bowiem lepszy jest mniejszy postep niz jego fikcja oparta na
fatszywych, zideologizowanych przestankach lub mato znaczacych gestach przestania-
jacych odmienne wrazliwosci spoteczne i typy pamieci zbiorowejs. Wydaje sig, ze
zaréwno nadmiar instytucjonalnych regulacji, stuzacych ksztattowaniu polityki histo-
rycznej panstwa, jak i ich deficyt, nienajlepiej stuza wzajemnemu zrozumieniu i pojed-
naniu. Wéréd pozytywnych przykladow nalezy podkreslic wieloletnia dziatalno$¢
Instytutu ,, Yad Vashem” w Jerozolimie®. Nadzieje na wprowadzenie nowych, zywot-
nych znaczen do interakgcji zwiazanych z pamiecia spoteczng budzi powotanie w 2017

47 Zdaniem prof. Szewacha Weissa, bylego ambasadora Izraela w Polsce i cztonka Knesetu, widok tylu
0s6b z ,zonkilowymi” przypinkami utwierdza w poczuciu solidarnoéci Polakéw i Zydéw, uwiktanych
historycznie we wspdlbycie i dramatyczna walke o wolnos¢, a niekiedy o godna $mieré. Wytwory kulturowe
(pomniki, tablice, teksty, symboliczne przedmioty) zaczynaja by¢ nie tyle by¢ omiatane wzrokiem przez
przypadkowe osoby (jak zauwaza M. Golka, Cywilizacja wspdtczesna..., cyt,. wyd., s. 343-345), co wywotuja
okreslone, pozadane skojarzenia.

48 Por. S. Janecki, Piec lekcji dla Polski. Czego nas nauczyt polsko-izraelski konflikt, https://wpolityce.pl/ poli-
tyka/379749-piec-lekdji-dla-polski-czego-nas-nauczyl-polsko-izraelski-konflikt [dostep: 3.02.2018]. Jad Waszem
— wizyta w Instytucie Pamieci Meczennikéw i Bohaterow Holokaustu w  Jerozolimie, https://historia.org.pl/
2017/12/02/ jad-waszem-wizyta-w-instytucie-pamieci-meczennikow-i-bohaterow-holokaustu-w-jerozolimie/
[dostep: 11.02.2019]

49 Por. Jad Waszem — wizyta w Instytucie Pamigci Meczennikow i Bohaterow Holokaustu w Jerozolimie,
https://historia.org.pl/2017/12/02/jad-waszem-wizyta-w-instytucie-pamieci-meczennikow-i-bohaterow-
holokaustu-w-jerozolimie/ [dostep: 11.02.2019].
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roku Instytutu Solidarnosci i Mestwa (ISiM), ktdrego zadaniem jest m.in. honorowa-
nie 0s6b zyjacych, zmartych i zamordowanych zastuzonych dla narodu polskiego
w kraju i za granica. Te zlozone i delikatne kwestie przywolywane powyzej, jedynie
potwierdzaja trafno$¢ spostrzezen Leszka Kotakowskiego, dla ktérego zaréwno
mityczna organizacja $wiata oparta na ,regutach rozumienia realno$ci empirycznych
jako sensownych”, jak i jego strona racjonalna sa nieusuwalnymi tre$ciami kultury,
a niemoznos¢ zapewnienia sobie pozadanej syntezy okazuje si¢ warunkiem jej twor-
czego trwania®.

Wéréd polskich socjologdw wyrdznia sie Zuzanna Bogumit, podejmujaca narracje
na temat spolecznej pamieci zwiazanej z Gulagami, sowieckimi obozami pracy przy-
musowej i narzedziami represji wladzy komunistycznej, funkcjonujacymi do konca lat
50. XX wiekus!. Wymiarami tej $wiadomosci pozostaja rytualy, interpretacje znakdéw
pamieci (krzyzy, tablic pamiatkowych), ale tez tworzace przestrzenie pamieci pomniki,
wystawy muzealne, cmentarze. Towarzysza jej dziatania réznych aktoréw pamieci
(ludzi, instytucji czy organizacji, takich jak: muzea, Cerkiew prawostawna czy organi-
zacja pozarzadowa Stowarzyszenie Memorial). Proces odbudowywania pamieci, do-
tyczacy niedawnych przemian spoteczno-politycznych w Europie Srodkowo-Wschod-
niej, wciaz napotyka wiele trudnoscis2. Nowe tady poczatku lat 90. rodzity sie niekiedy
na bazie krwawych konfliktow, otwierajacych stare, pozornie zabliznione rany etnicz-
nych uprzedzen, politycznie usankcjonowanego poczucia niesprawiedliwosci i wza-
jemnej wrogosci. Czy jednak praktyki instytucjonalne, w rodzaju nowo otwartego
muzeum w stolicy Bo$ni — Sarajewie, pomyslanego jako przestrzen nieskrepowanego
glosu ofiar najcigzszych zbrodni oraz zebrania wszystkich faktéw z wojny batkanskiej
(1992-1995) w jednym miejscu®, moga rzeczywiscie (a nie tylko deklaratywnie) spet-
nia¢ pozytywna role w procesie pojednania? Tomasz Lachowski uwaza, ze do dzi$
prawie dwa miliony mieszkaricow Bosni cierpi cho¢ na jeden z objawow depresji,
zwigzanych z konfliktem zbrojnym (w tym okoto p6t miliona doswiadcza powojennej
traumy). Trudno jest zaprzeczy¢ zbiorowym mordom, skoro na terenie cmentarza w
Srebrnicy wciaz przybywa mogil, a do tej pory ,nieznany” jest los kilku tysiecy Bo-
$niakéw (w tym muzutmanéw). Wielu Serbow nie pogodzito sie z wyrokami Trybu-
natu Praw Czlowieka w Hadze, dowodzacymi winy przywddcow, a agresywna od

50 Por. L. Kotakowski, Obecnos¢ mitu, Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 1994, s. 9, 147-152.
W sytuagji sporu, ktdry pojawit sie w kontekscie znowelizowanej ustawy o Instytucie Pamieci Narodowej
(2018 r.), wazne jest zarowno prowadzenie dialogu na ptaszczyznie historycznej —-np. miedzy strona polska
i izraelska, jak i przede wszystkim wywazonej polityki historycznej (eduakcyjnej, medialnej), podkreslajacej
brak odpowiedzialnoéci polskiego narodu (i okupowanego paristwa) za holocaust, a jednoczesnie nie zaprze-
czajacej istnieniu haniebnych, jednostkowych aktéw zdrady i przemocy ze strony Polakdw, co zaktada moz-
liwos¢ prowadzenia obiektywnych badan naukowych i sktadania swiadectw.

51 Por. Z. Bogumit, Pamie¢ Gutagu, Wydawnictwo Universitas, Krakow 2012.

52 Por. L. Borowik, Odbudowywanie pantigci. Przemiany religijne w Srodkowo-Wschodniej Europie po upadku
komunizmu, ZW ,,NOMOS”, Krakow 2000.

53 Dotyczy to takze obozéw koncentracyjnych.
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dekady polityka wladz nie sprzyja tworzeniu ram dla porozumienia i opartej na wza-
jemnym szacunku koincydencji réznych grup etnicznych w ramach jednego pan-
stwa’t. Same praktyki komemoracyjne, podejmowane w kontekscie ofiar ludobdjstwa,
pozbawione wiasciwego wsparcia edukacyjnego, nie s w stanie uksztattowac¢ w mto-
dym pokoleniu jednostkowego i spolecznego zaplecza potrzebnego dla rytuatéow
przebaczenia i pojednania. Nostalgia za dawna Jugostawia organizuje przestrzen do-
raznej wspolnotowosci, w ktorej mieszkancy mlodziezowych neoplemion moga do-
$wiadcza¢ wzajemnego ,,0grzewania”%, nie prowadzi jednak do powstania wiezi uru-
chamiajacej naturalne konteksty, typu descent.

Praktyki komemoracyjne mogg by¢ analizowane w odniesieniu do koncepcji
Jancuchow rytuatéw interakcyjnych” Randala Collinsa, jako jedno z tych zjawisk
zycia codziennego, ktére posiada znaczenie socjalizacyjne i transmisyjne w kontekscie
miedzygeneracyjnym®. Udane rytuaty interakcyjneo charakterze komemoracyjnym,
skupione wokdt , wydobytych” tresci kultury symbolicznej, poruszaja emocjonalnie,
wywotluja swoiste ,,zarazenie” psychiczne, kreuja wiezi ktére oddzialywaja na kolejne
lancuchy rytualne (sprzyjaja ich odtwarzaniu, krazeniu spolecznemuy), wreszcie moga
mobilizowaé twdrczy potencjat jednostek.

Fot. 4. Rytualy upamietniania Zolnierzy , wykletych” — pogrzeb Danuty Siedzikéwny ,Inki”
i Feliksa Selmanowicza ,, Zagoriczyka” (Gdarisk 2016)

Zrédto: PAP.

5¢ T. Lachowski,Bosnia i Hercegowina: czy dawne demony mogq sie jeszcze przebudzic?, http://wiadomosci.
onet.pl/swiat/bosnia-i-hercegowina-czy-dawne-demony-moga-sie-jeszcze-przebudzic/69tkmt [dostep:
15.12.2016].

55 Por. M. Maffesoli, Czas plemion. Schytek indywidualizmu w spoteczenistwach ponowoczesnych, M. Bucholc
(ttum.), PWN, Warszawa 2008.

% R. Collins, Laricuchy rytuatow..., cyt. wyd.
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Tym bardziej, jesli pamig¢ o bohaterach byta zacierana, usuwana z residuum
kulturowego dziedzictwa czy poddawana ideologicznej manipulacji, niezaleznie od
zywej pamieci $wiadkow tamtych wydarzen i potrzeby sprawiedliwosci spolecznej.
Sytuacja ta dotyczyla m.in. Zolnierzy podziemia antykomunistycznego w Polsce, ktd-
rzy wbrew ustaleniom jattaniskim podjeli na przetomie lat 40. i 50. walke skazana na
niepowodzenie (Fot. 4).

Inny przyktad to rytuaty komemoracyjne ofiar stanu wojennego w Polsce, zwia-
zane z tragicznymi wydarzeniami w kopalni Wujek, w grudniu 1981 roku, ktére pet-
nia istotng funkcje o charakterze spoteczno-politycznym (antykomunistycznym), re-
gionalnym, zawodowym (zwiazanym ze Slaskiem i odwotujacym sie do etosu gérni-
czego) (Fot. 5). Zdaniem historyka Jana Zaryna, ,krzyz jest wtasciwym symbolem
upamietnienia Polakow mordowanych i zabijanych w réznych okolicznosciach”?7, co
wynika wymiaru kulturowego, dlugiego trwania narodéw (jak w wypadku polskiego
i ukrainskiego), a nie ze zmiennej rzeczywistosci politycznej. Brak takie formy rytua-
lizacji komemoracyjnej jest postrzegany jako forma barbaryzacji cywilizacyjnej. Pol-
skie groby znajduja si¢ na catej przestrzeni geograficznej bytego Zwiazku Radzieckie-
g0, ale takze na terenie Zachodu, od Nowej Zelandii po USA i Kanade. Pamigc¢ zbio-
rowa przechowywana jest nie tylko w mikrostrukturach rodzinnych i lokalnych
(w tym Kosciota i szkoty); jej ciagtos¢ musi by¢ wspierana instytucjonalnie (takze
edukacyjnie i medialnie)?.

Fot. 5. Rytuaty upamigtniania ofiar stanu wojennego w kopalni Wujek — sztafety mltodziezowe

-t

(Katowice 2016)

Zrédto: PAP.

57 Por.  https://wpolityce.pl/historia/365069-nasz-wywiad-prof-zaryn-ukraina-nie-chce-nalezec-do-
rzymskiej-cywilizacji-zachowuje-sie-jak-barbarzynca-w-sprawach-pamieci-historycznej [dostep: 2.11.2019].

% W tym obszarze wazne jest znaczenie instytucji panstwowych, takich jak: Rada Ochrony Pamieci
Walki i Meczenistwa, Ministerstwo Kultury i Instytut Pamieci Narodowej.
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Z kolei na scenie politycznej, co sugeruje Jeffrey Alexander®, odkrywamy dyna-
mike wspdlwystepujacych ze soba czynnikéw - rozbudowanej, teatralnej formy i to-
warzyszacej jej potrzeby uwiarygodnienia, za ktéra na ogét nie nadaza, monitorujac
wlasne, nieustanne przeksztalcenia. Teatralizacja wspdlczesnej sceny politycznej jest
bardzo wyrazna, cho¢ nie zawsze uswiadamiana przez publicznos¢, a u podstaw wie-
lu nasyconych emocjami praktyk rytualnych znajdujq sie dzialania, ktore w typologii
Weberowskiej mozna ujmowac jako wartosciowo-, badz celowo-racjonalne, a w kon-
tekscie Mertonowskich funkgji, jako jawne badz ukryte. Niektdre rytualy polityczne,
bedace wyrazem postaw obywatelskich, siegaja do znanych z przesztosci skryptéw
marszy protestacyjnych. Wyposazone w nowa, badz zaktualizowang symbolike od-
wolujaca sie do uniewaznianego — zdaniem uczestnikéw — dyskursu aksjologicznego,
moga wptywac na destrukcje (badz podtrzymywanie) systemu (subsystemu) spotecz-
nego®. Na skutki interakcji rytualnych, nazywane przez R. Collinsa udanymi czy na-
syconymif!, nalezy patrzec z wielostronnej perspektywy. Przykladem moga by¢ , mie-
siecznice smolenskie”, upamigtniajace tragiczne wydarzenie — katastrofe lotnicza, kto-
ra miata miejsce 10 kwietnia 2010 roku, w ktdrej zgineli przedstawiciele najwyzszych
wladz panstwowych Rzeczpospolitej Polskiej. Rytuat odwotuje sie zaréwno do warto-
$ci narodowych, religijnych, komemoracyjnych, jak i politycznych, w tym réwniez (co
nie zawsze jest uswiadamiane) oddziatuje integrujaco na elektorat i cztonkéw partii
Prawo i Sprawiedliwos¢ (PiS), legitymizujacejw ramach koalicji prawicowej obecna
wladze panistwowsa (Fot. 6).

Fot. 6. ,,Miesiecznica smolenska” (Warszawa, Krakowskie Przedmie$cie, 2016)

Agencia bozeta

Zrédto: Agengdja ,Gazeta Polska”.

% J. C. Alexander, Pragmatyka kulturowa: performanse spoteczne miedzy rytuatem a strategig, w: Nowe per-
spektywy teorii socjologicznej, A. Manterys i J. Mucha (red.), Wydawnictwo NOMOS, Krakéw 2009, s. 467-524.

60 Przyktadem moga by¢ dziatania Komitetu Obrony Demokragji.

61 R. Collins, Laricuchy rytuatow..., cyt. wyd.
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Wydaje sig, ze wspolczesne miode pokolenie, pozbawione niekwestionowanych
przewodnikow, bardziej niz w przesztosci pozostaje otwarte na rekonstruowanie ele-
mentéw tradydji kulturowej i tworzenie z nich mniej lub bardziej zindywidualizowa-
nych ukladanek $wiata spotecznego, czyli tzw. tozsamosciowych , puzzli”. Globalizacji
— postrzeganej jako proces przebiegajacy od gory towarzyszy reakcja w postaci rene-
sansu lokalnosci, nasilonych poszukiwan wlasnej, ,matej ojczyzny” i nierzadko — za-
pomnianych bohateréw. Zaleznos¢ globalnosci i lokalnosci — jak zauwaza Marian
Kempny — przeobraza obie strony tej relacji i ,,Cho¢ wszyscy zZyjemy zyciem lokalnym,
nasze fenomenologiczne $wiaty w swej zasadniczej czesci sa prawdziwie globalne”s2.

Tresci zwigzane z patriotyzmem naleza w mlodym pokoleniu Polakéw do dwoch
nie komunikujacych sie ze soba sfer myslenia i wartosci spotecznych. Jedna z nich
stanowia wzory przekazywane m.in. przez media i grupy réwiesnicze, stanowiace na
ogot nieuswiadamiany w swoich funkcjach kod komunikacji, w mysl ktérego: ,Naro-
dowos¢ nie jest we wspotczesnym zyciu czyms$ dalekim, lecz zyje w ,naszych” matych
stéwkach, w bliskich, przyjmowanych jako co$ naturalnego dyskursach”®. Z drugiej
strony, w gre wchodzi¢ moga wchodzi¢ zbiorowe wyobrazenia narodu, ojczyzny,
patriotyzmu, czy panstwa (tzw. Swietosci swieckie w rozumieniu Maxa Schelera), jak
i przekonania odnoszace si¢ do cykli i faz ludzkiego zycia (np. zwiazane z wchodze-
niem w dorosto$¢), podkreslajace zarowno pozadang zmiane spolecznego statusu, jak
i tozsamosciowychidentyfikacjif4. Sq one w znacznej mierze ksztattowane przez rodzi-
ne i instytucje edukacyjne.Jak zauwaza socjolog Michael Billig ,,dzi$ nie potrzeba wcale
oficjalnych obchoddéw, by powiewac flaga narodowa. Odwolywanie sie do dziedzic-
twa narodowego jest Swietnie prosperujacym interesem, a udany marketing przeszto-
$ci narodowej zmienia ja w zwigzany z czasem wolnym towar. ,Zaplanowana nostal-
gia”, szczegdlnie o zabarwieniu narodowym (np. w czasie imprez sportowych — M. S.),
okreslana jest jako wyrdzniajaca cecha wspolczesnej kultury zachodniej”és.

Rytualy w transmisji pokoleniowej — dylematy

Co zmienilo si¢ na przestrzeni ostatnich lat w swiadomosci i zachowaniach
przedstawicieli starszego i mtodszego pokolenia Polakéw? Czy mamy do czynienia ze
wzrostem znaczenia tendengji partykularnych, przeciwstawiajacych sie procesom

62 M. Kempny, Globalnos¢ i lokalnosé- kulturowy wymiar globalizacji, w: Los i wybdr. Dziedzictwo i perspekty-
wy spoteczenistwa polskiego, A. Kojder, K. Z. Sowa (red.), Wydawnictwo URz, Rzeszéw 2003, s. 476.

63 M. Billig, Codzienne powiewanie flagg Ojczyzny, w: Socjologia codziennosci, P. Sztompka, B. Bogunia-
Borowska (red.), Wydawnictwo Znak, Krakow 2008, s. 464.

64 W szerszym kontekscie zjawiska te moga by¢ interpretowane jako wyraz potrzeby religijnej, a wiec
kosmizadji $wiata i zaprzeczenia czysto immanentnej naturze zdarzen. Por. Eliade, Sacrum i profanum, cyt.
wyd., Warszawa 1999.

¢5 Billig, Codzienne powiewanie... cyt. wyd., s. 450.
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globalizacyjnym (utrwalajacym nieréwnosci ekonomiczne, spoteczne i kulturowe)s, co
przektada sie na dowartosciowanie wspdlnoty narodowej i zwiazanych z nig rytua-
16w, czy tez moze odwrotnie — z poszerzeniem roli tego co uniwersalne i kosmopoli-
tyczne, dystansujace si¢ od pierwotnych wiezi, od ,korzeni”? A moze procesy te za-
chodza réwnolegle i zmieniaja, w sposob z ktérego nie do konca zdajemy sobie jeszcze
sprawe, oblicze wspdlczesnego swiata, takze polskiego spoteczeristwa? Nie ulega wat-
pliwosci, ze rytualy pozostaja wazng forma i przekaznikiem pamieci przesziosci,
zwlaszcza tradycji (ktora pojawia sie¢ w coraz to nowych odstonach tego co wynalezio-
ne) w nadal istotnej transmisji pokoleniowej®”. Rozne typy rytuatéw — religijnych, mie-
szanych i $wieckich, obrzedy i ceremonie —facza to co spoteczne i jednostkowe, stuzac
uzewnetrznianiu ludzkich uczu¢ i postaw, pobudzajac poczucie wspdtuczestnictwa
i tozsamosci, wplywajac na podtrzymywanie, rekonstrukcje badz destrukcje systemu
spotecznego.

Przemiany zachodzace w Polsce ostabiajg efekty tradycyjnej socjalizacji, z drugiej
strony — mamy dzi$ do czynienia z rewitalizacja poszukiwan tozsamosci w odwotaniu
do przesztosci. Niemniej cigglos¢ transmisji kulturowej, rozpatrywana na ptaszczyznie
wartosci i, praktyk”, jawi si¢ w sposob niejednoznaczny. Widoczne jest roznicowanie
sie stosunku mlodego pokolenia do tresci dajacych podstawy identyfikacji z grupa
wyznaniowa, narodem i pafistwem (model , reprezentacji” vs model ,wyboru”/ ”od-
rzucenia”)®. Cho¢ rytualne orientacje nabyte przede wszystkim w rodzinie (z racji
udziatu w religijnych rytuatach przejscia i wielkich $wietach) tworza rodzaj ,pasa
transmisyjnego” dla uczestniczenia w réznego typu rytuatach, to jednoczes$nie zwiek-
sza si¢ rola innych czynnikow: peer groups, szkoly, mediow, a takze indywidualnych
doswiadczen i spolecznych wydarzen, ktére moga oddziatywa¢ ambiwalentnie na
agendy socjalizacyjne, jako nosniki pamieci.

Wazne jest to, aby strategie polityczne nie zdominowaty wychowania patriotycz-
nego miodego pokolenia, a wiedza historyczna przekazywana w instytucjach eduka-
cyjnych i srodkach masowego przekazu bylta obiektywnym odzwierciedleniem histo-
riografii, a nie ,radykalnych krucjat ideologicznych”®. Jest to bardzo wazne, gdy
w przestrzeni dyskursu publicznego i medialnego pojawiaja sie¢ sprzeczne narracje
dotyczace oceny polityki historycznej panistwa?. Obiektywna wiedza historyczna ma

66 Z. Bauman, Straty uboczne. Nierdwnosci spoleczne w dobie globalizacji, H. Justyn (ttum.), Wydawnictwo
U], Krakow 2012.

7 D. Hervieu-Léger, Religia jako pamigé, cyt. wyd.; Tradycja wynaleziona, E. Hobsbawm, T. Ranger (red.),
M. Godyn, F. Godyn (ytum.), Wydawnictwo UJ, Krakéw 2008.

68 Por. M. A. Sroczynska, Rytualy w milodziezowym swiecie. Studium socjologiczne, Wydawnictwo FALL,
Krakow 2013; A. Wéjtowicz, Wspdtczesna socjologia religii. Zatozenia, idee, programy, WSS-G, Tyczyn 2004.

© Por. http://antoni.dudek.salon24.pl/739259 klio-w-okopach [dostep: 27.12.2016].

70 W opinii niektérych historykéw, zotnierze wykleci weszli w obszar kreacji mitycznej, sztucznej
konstrukgji, nieprawomocnie eksploatowanej ideologicznie — por. https://wpolityce.pl/polityka/364696-
zalosne-wynurzenia-prof-friszke-historyk-porownuje-pis-do-ppr-i-obraza-czesc-polakow-najchetniej-
cofneliby-sie-o-jakies-200-lat [dostep: 30.10.2017].
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pobudza¢ refleksyjnosé¢, poczucie dumy narodowej, a jednoczesnie sprzyjac krytycz-
nemu namystowi nad przeszloscia. Interesujace jest to, ze mlodziez docenia znaczenie
szkoly jako instytucji dbajacej o zachowywanie réznych rytuatdw, takze tych zwiaza-
nych z mlodziezowym $wigtowaniem?”'. ,,Na nauczycielach i wychowawcach na kaz-
dym poziomie — zauwazaja twdrcy deklaracji paryskiej , Europa w jaka wierzymy”
spoczywa obowiazek pamieci. Powinni oni czerpa¢ dume ze swojej roli jako mostu
aczacego przeszie pokolenia z tymi, ktore nadejda. Nalezy odnowi¢ wysoka kulture
europejska, ustalajac za wspolny standard wzniostos¢ i piekno; odrzucajac za$ degra-
dacje sztuk i sprowadzanie ich do politycznej propagandy”72.

,Zywa” kultura zwiazana ze zbiorowoscia narodowa moze pojawia¢ sie¢ w kon-
takcie bezposrednim, w ramach uktadu pierwotnego — w rodzinach, w grupach rowie-
$niczych, w spolecznosciach lokalnych (np. patriotyczne graffiti czy przywracanie
w $wiadomosci Polakéw znaczenia Narodowego Dnia Pamieci ,Zotierzy Wykle-
tych”, ktéry przypada 1 marca, w formie dziatari grup rekonstrukcyjnych)?. ,Zywa
kultura” moze by¢ zwigzana z animacja instytucjonalng, a takze objawia¢ si¢ w ko-
stiumie kultury masowej i popularnej w Internecie (np. w zakresie blogowania czy
czczenia pamieci ,,zotierzy wykletych” poprzez wpisy , pro memoria”, zapalanie
zniczy), poprzez aranzowanie w Realu akgji spotecznych, kulturalnych i edukacyj-
nych, jak chocby cieszacego sie coraz wiekszym zainteresowaniem biegu pamieci
, Tropem Wilczym”74. W kontekscie upominania si¢ o prawde historyczna najbardziej
efektywne wydaja sie dziatania prowadzone jednocze$nie w Wirtualu i Realu. Przy-
kladem moze by¢ akcja informacyjna, bedaca zarazem symbolicznym protestem wo-
bec uzywania przez zagraniczne media sformutowania , polskie obozy $mierci”. Mo-
bilny billboard z napisem , Death Camps Were Nazi German”, na poczatku 2016 roku
przejechat trase z Niemiec przez Belgie (Bruksela), do Wielkiej Brytanii (Londyn),
wzbudzajac zainteresowanie medidéw i zaciekawienie przechodniéw. Na pods$wietlo-
nym bilbordzie widniata brama obozu Auschwitz, w ktéra wpisano kontur jedno-
znacznie kojarzacy sie z wizerunkiem Adolfa Hitlera. Obok grafiki umieszczono napi-
sy ,,Death Camps Were Nazi German” oraz ,ZDF Apologize!”7>.

7M. A. Sroczyniska, Rytuaty, cyt. wyd.

72 Por. https://wpolityce.pl/spoleczenstwo/362106-europa-w-jaka-wierzymy-deklaracja-paryska-czyli-
apel-wybitnych-intelektualistow-wzywajacych-do-ratowania-kontynentu-to-trzeba-przeczytac [do-
step:13.10.2017]

73 W 2011 r. polski Parlament ustanowil ten dzien w hotdzie bohaterom antykomunistycznego podzie-
mia, ktdrzy walczac o prawo do samostanowienia i urzeczywistnienia dazen demokratycznych spoleczen-
stwa polskiego, przeciwstawili sie sowieckiej agresji i narzuconemu sitg rezimowi komunistycznemu.

74 Piaty bieg upamietniajacy zomierzy wykletych, wraz imprezami towarzyszacymi, zostal zorganizo-
wany w 240 miejscowos$ciach w Polsce i poza granicami kraju. W najkrdtszych dystansach uczestniczyly takze
cale rodziny.

75 Inicjatorem akgji byta m.in. Fundacja Tradycji Miast i Wsi. W lutym 2017 roku akcja byta powtérzona.
Zupelnie inny charakter miat happening pod brama obozu koncentracyjnego w Oswiecimiu. Kilkunastu
uczestnikéw, pochodzacy z réznych krajow rozebralo si¢ do naga, jak argumentowali — w imie mitosci —
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Fot. 7. Akcja przeciwko uzywaniu przez media w Zachodniej Europie okreslenia ,, polskie obozy
koncentracyjne”
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Zrédto: PAP/Aleksander Kozmiriski.

Przejawy inicjatyw o charakterze tworczym mozna odnalez¢ takze na poziomie
jednostkowym — w ramach kultury osobistej i konstruowania tozsamosci, chocby
w zakresie projektowania i wykonywania odziezy patriotycznej. Samo zjawisko po-
siada szerszy spoleczny zasieg i jest identyfikowane z popkulturowym patriotyzmem
modowym w $rodowisku mlodziezy. Mlodzi ludzie nie chcg by¢ zatem biernymi od-
tworcami narzuconych odgoérnie, legitymizowanych tradycja praktyk rytualnych.
Pragna by¢ wspolorganizatorami zdarzen rytualnych, ich twércami, zaswiadczajac
w ten sposob (silniej niz starsze pokolenia) o tej drugiej, mniej dostrzegalnej, transgre-
syjnej naturze tych uniwersalnych aktow.

i zabili jagnie na oczach zwiedzajacych. To gleboka dekonstrukcja znaczen, naruszajaca tradycyjne odniesie-
nia do sacrum holocaustu wzbudzita spoteczne potepienie, takze zastosowanie sankgji karnych.



