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Kiedy si¢ mysli o najbardziej zlaicyzowanych spoleczenstwach
w Europie Srodkowej, Czesi sa pierwsza z grup, ktéra od razu przy-
chodzi do glowy. Stanowi ona kontrast dla Polakéw, ktérych po-
wszechnie uznaje sie za gleboko wierzacych katolikow, dla prote-
stanckich Niemcéw i Austriakow, a nawet Wegréw bedacych wy-
znawcami réznych form chrzescijanstwa. Czesi zatem nie wpisuja si¢
w model postkomunistycznych spoteczenstw, ktére czes¢ swojej toz-
samosci powojennej, a takze opor wobec dziewigtnastowiecznej wia-
dzy budowaty na fundamentach religijnych. Zdecydowanie inaczej
niz w przypadku panstw zachodniej Europy wyglada czeski model
panstwa $wieckiego. Mozna wiec uznad, ze zarowno w perspektywie
historycznej, jak i wspodtczesnej Republika Czeska i jej mieszkancy
stanowia swoiste case study. Otoczeni bowiem panstwami, w ktorych
relacja tozsamosc¢-religia jest nadal wazna, Czesi zbudowali swoje
panstwo od razu jako twor swiecki'.

! Z drugiej strony Czesi, powszechnie uznawani za najbardziej zlaicyzowane
spoteczenstwo w Europie, nawet w czasach komunistycznych nie tylko obchodzili
Swieta religijne, ale takze przekonywali swoje dzieci (i nadal to robig), Ze prezenty
w wieczor wigilijny przynosi sam , Jezisek”.
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Dla politologa religijnos¢ oraz zycie religijne sa nierozerwalnie
zwiazane z kwestiami politycznymi. Rozumiane sg zatem jako procesy
spoteczne, ktore wynikaja ze zjawisk politycznych lub wplywaja
na zycie polityczne, decyzje wyborcze czy zachowania ludzi kieruja-
cych instytucjami panistwowymi i ponadpanstwowymi. Kwestie te nie
podlegaja ocenie etycznej czy teologicznej, ale wiaza stanowisko cze-
Sci spoteczenstwa z fluktuacjami politycznymi na badanym obszarze.
Kultura, ktorej religia jest immanentna czescia, wspdttworzy normy
i ramy funkcjonowania instytucji panstwowych, stajac si¢ tym samym
nieformalnym systemem, w ktéorym moze dochodzi¢ do nieprawi-
dlowosci w dziataniu tychze norm i ram.

Celem artykutu jest nie tylko opisanie sytuacji religijnej Czechéw
i wskazanie uwarunkowan laickich postaw ksztattujacych si¢ na prze-
strzeni ostatnich stu lat, ale takze przedstawienie gtownych grup reli-
gijnych, ich roli w polityce panistwa oraz wptywu, jaki moga miec¢ na
stosunek Czechow do dziatan politycznych. Wiazac kwestie religijne
z funkcjonowaniem panstwa, nalezy przyjaé stanowisko Janusza Ma-
rianiskiego, ktdry zjawiska oraz procesy religijne odnosi do konkretnej
lokalizacji przestrzennej i czasowej, a takze do bezposrednio z nimi
zwiazanych kategorii instytucjonalnych. Religie w ujeciu zapropono-
wanym przez ]. Marianskiego nalezy zatem rozumie¢ jako zjawisko
spoleczne o wyraznie politycznym zabarwieniu, a przez to powinno
si¢ osadzac ja w okreslonej pafistwowej organizacji2. Podstawe tekstu
stanowia badania czeskich socjologéw oraz dane statystyczne zebrane
w ostatnich latach, dotyczace zaréwno samych Czechéw, jak i innych
mieszkancoéw regionu czy Europy.

Historyczne uwarunkowania czeskiej laickosci

Czesi jako nardd uksztattowali swoja wspdtczesng tozsamosc
na przelomie XVIII i XIX wieku, podobnie jak wiele innych narodéw
w Europie. Jednak suwerenny, nowoczesny nardd czeski powstat do-
piero w XX wieku, a dokladniej: po 1918 roku, kiedy narodzita si¢
wspolnota panstwowa Czechow w jednym organizmie ze Stowakami.

2 J. Marianski, Spoteczny charakter religii, w: Religia w Swiecie wspotczesnym. Zarys
problematyki religiologicznej, H. Zimon (red.), Lublin 2000, s. 129-134.
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Czesi, dotychczas zdominowani przez rzady niemieckie i austriackie,
nie mieli mozliwo$ci swobodnego okreslania swoich cech konstytu-
tywnych jako niezaleznej spotecznosci politycznej i kulturowej.

Majac swiadomos¢, ze w tradycji europejskiej tozsamos¢ religijna
poprzedzata tozsamos¢ panstwowa czy narodowa, a terytorium dzi-
siejszych Czech bylo arena wielu dzialan politycznych, militarnych
i spotecznych, nalezy zada¢ pytanie o wczesniejsze wplywy religijne.
Aby jednak nie analizowac historii od legendarnej Dabréwki, ktora
jako zona Piasta miala by¢ gwarantem chrzescijanstwa pierwszych
mieszkancéw kolejnych terenéw Europy Srodkowej, w tym dzisiejszej
Polski, wspomnimy jedynie, iz pod rzadami Przemyslidéw oraz dyna-
stii luksemburskiej Czesi nalezeli do europejskiej, katolickiej Christia-
nitas. Dzieje czeskiej panstwowosci rozpoczynaja wszak $wieci misjo-
narze: Cyryl i Metody oraz swiety ksiaze Wacltaw, a prawdziwym jej
ukoronowaniem byly rzady poboznego kréla Karola IV (1347-1378).

Na poczatku XV wieku sytuacja ulegta jednak zmianie. Wéwczas
na praskim uniwersytecie wyraznie zarysowal si¢ konflikt miedzy
mysla niemiecka, ortodoksyjnie katolicka, a rodzima mysla czeska,
ktorej gtdéwnym glosicielem byt Jan Hus. Efektem tego sporu byta bez-
posrednia krwawa reakcja wladz, a w dtuzszej perspektywie — stop-
niowa eliminacgja katolicyzmu, jako symbolu niemieckiej dominacji
Habsburgéw, z zycia publicznego oraz pojawiajace sie co jakis czas
ostre spory miedzy reprezentantami réznych odtaméw protestanckich
funkcjonujacych na tych terenach. Nalezy jednak pamietac, ze z czasem
ruch husycki zatracit swdj religijny charakter, zachowujac polityczny
rys, tj. antyfeudalny, antyniemiecki czy antypapieski®. W pamieci Cze-
chow katolicyzm funkcjonuje jako narzedzie zniewolenia oraz opresji
politycznej i kulturowej, takze ze strony wiadz w Wiedniu*.

Utworzona w 1918 roku Czechostowacja byla niewielkim pan-
stwem. Tozsamos¢ wielu mieszkaricow miata zosta¢ zredefiniowana
wskutek dynamicznych przemian w pierwszych dekadach XX wieku.

3R. Zenderowski, Religia a tozsamos¢ narodowa i nacjonalizm w Europie Srodkowo-
-Wschodniej. Miedzy etnicyzacjq religii a sakralizacjq etnosu narodu, Wroctaw 2011, s. 2013-2015.

* Katolicyzm inaczej postrzegali i postrzegaja Stowacy, dla ktdrych jest on inte-
gralna czescia tozsamosci. Dlatego tez po 1918 roku symbolika husycka, uznawana
wlasnie przez sporg grupe katolickich Stowakéw oraz Morawian za heretycka, nie
zostata wpisana w tradycje paristwa czechostowackiego.
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Doswiadczenia dziewigtnastowiecznej dominacji Habsburgéw uksztal-
towaty postawy czeskiej inteligengji, ktdra z kolei w nowo utworzonym
panstwie zainicjowata budowe tozsamosci narodowej bez elementéw
religijnych. Nie byla to jednak postawa niecheci i negacji wylacznie
wobec katolicyzmu, ale ogdlnie wobec wszelkich form religijnosci, wy-
nikajacych z dziatalnosci Kosciotow chrzescijariskich na tych terenach.
Co ciekawe, o wiele bardziej znaczaca dla ksztaltu dwczesnego spote-
czenstwa byla tozsamo$¢ zwiazana z pochodzeniem etnicznym lub
klasowym?®. Wspotczesna tozsamos¢ Czechow, od XIX wieku do dzis,
z jednej strony jest wyrazem antykatolickiego nastawienia, mocno
ograniczonego zaufania do protestantyzmu i pradéw myslowych po
reformacji oraz wspomnieniem husytyzmu, z drugiej za$ — poszano-
wania dla wartosci liberalnyche.

Panistwo czeskie powstalo w rezultacie zjednoczenia ziem za-
mieszkatych w wigkszosci przez Czechow i Stowakow, a takze przez
liczne mniejszosci: austriacka, niemiecka, wegierska i ukrairiska. Cze-
chostowacja byta réowniez melanzem roéznych religijnosci: ludnosé
Rusi Zakarpackiej chodzita do cerkwi, Stowacy do katolickiego ko-
Sciola, stowaccy Wegrzy do katolickiego kosciola lub kalwinskiego
zboru, Morawianie (prawie wszyscy, takze ci deklarujacy sie jako
Niemcy) do katolickiego koéciota, Slazacy do katolickiego kosciota lub
luteranskiego zboru. W catej tej grupie najbardziej zagadkowa jest
spolecznos¢ romska, o ktdrej dwczesnej przynaleznosci religijnej nie-
wiele wiadomo. To wszystko, co wiazato si¢ z religijno$cia wymienio-
nych grup, bylo raczej traktowane jako ,folkorystyczne” elementy
kultury, ktérym nie przypisywano zbyt duzej wartosci. Na tle grupy
zdeklarowanych katolikoéw Czesi wyrozniali sie swoim zdecydowa-
nym dystansem do instytucji watykanskiej. Sam prezydent Tomas
Garrigue Masaryk, ojciec zalozyciel i gtowny inspirator utworzenia
Czechostowacji, deklarowat sie jako ateista i oficjalnie wystepowat

5 Z. R. NeSpor, Religious Processes in Contemporary Czech Society, ,,Sociologicky casopis/
Czech Sociological Review” 2004, Vol. 40, No. 3, s. 283-284.

¢ O. Nesporova, Z. R. Nespor, Religion: An Unsolved Problem for the Modern Czech
Nation, ,,Sociologicky ¢asopis/ Czech Sociological Review” 2009, Vol. 45, No. 6, s. 1216.



Zycie religijne Czechéw, czyli laicyzacja naszych potudniowych sasiadéw 167

zaréwno przeciw Kosciotowi katolickiemu, jak i przeciw wprowadza-
niu elementéw religijnych do tradycji paristwowej’.

Paradoksem moze si¢ wydawacd to, ze niezgoda na wiazanie reli-
gijnosci z rodzaca sie tozsamoscia panstwa i narodu pozwolita Cze-
chom w okresie miedzywojennym unikna¢ putapek etnonacjonalizmu,
w ktére wéwczas wpadly inne panstwa Europy Srodkowej, a takze
zbudowac solidne podstawy spoteczeristwa obywatelskiego. Obietnica
budowy panstwa swieckiego z wyraznie rozdzielona sferg pafistwowa
i prywatng zapisana zostala w konstytucji z 1920 roku, podobnie
jak wolnos¢ religijna kazdego obywatela. Nie oznaczalo to bynajmniej
jedynie deklaratywnej polityki wiladz, ale glebokie przekonanie zaréw-
no samego twdrcy panstwa — Masaryka, jak i wiekszosci Czechéw, dla
ktorych rozdzial panstwa i religii byl poza wszelka dyskusja®. Ponie-
waz od samego poczatku podzial paristwa na coraz bardziej laicyzujaca
sie czes¢ zachodnia oraz nadal dos¢ religijny (katolicki) wschdd, a wiec
— odpowiednio — na Bohemig i Morawy, byt bardzo wyrazny, dla wielu
obywateli taka koncepcja rozdzialu kwestii publicznej i prywatnej
zdawata si¢ najwtasciwsza’.

Postawe neutralnosci religijnej, a nawet nieokazywania wyraznej
niecheci utrwalila si¢ jeszcze w okresie drugiej wojny sSwiatowej.
Przyznawanie si¢ bowiem do swojej wiary mogto by¢ niebezpieczne.
Protestanci byli powszechnie kojarzeni z okupantem niemieckim,
a katolicy - z kolaborujacym wéweczas z hitlerowcami stowackim pan-
stwem ksiedza Jozefa Tisy.

Po wojnie Czechy, podobnie jak Polska, znalazly sie w radzieckiej
strefie wptywow. W kwietniu 1945 roku powstat rzad Frontu Naro-
dowego Czechow i Stowakow, a w maju nastepnego roku przeprowa-
dzono wybory do Zgromadzenia Narodowego, w ktorych zwyciezyli
komunisci. Sukcesem (mozliwym wskutek sfalszowania gtoséw) oka-
zaly sie rowniez wybory w 1948 roku. Pewnego rodzaju symbolem

7K. Capek, Rozmowy z Tomdsem Garriguem Masarykiem, A. Czcibor-Piotrowski,
L. Engelking (ttum.), Wroctaw 2015, s. 422-500.

8 Z. Horak, Religion and the Secular State in the Czech Republic, w: Religion and the
Secular State: National Reports, ]J. Martinez-Torrén, W. C. Durham, Jr. (red.), Provo 2010,
s. 251-254.

° P. Froese, Secular Czechs and devout Slovaks: explaining religious differences, ,Re-
view of Religious Research” 2005, Vol. 46, No. 3, s. 277.
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,schytku demokracji” stata si¢, niewyjasniona do dzisiaj, $mier¢ Jana
Masaryka. Po 1948 roku, wraz z nastaniem okresu stalinowskiego,
w Czechostowacji ograniczano i kontrolowano zycie religijne, starano
si¢ takze uprzykrza¢ funkcjonowanie wszystkim Kosciotom i zwiaz-
kom religijnym dziatajacym w granicach éwczesnego panstwa. Stowa
komunistycznego lidera Klementa Gottwalda, wygloszone w Karlo-
wych Warach w czerwcu 1948 roku, o koniecznosci oddzielenia kato-
likow w Czechostowacji od wptywdéw Watykanu byty sygnatem do
rozpoczecia dziatan zmierzajacych do utworzenia instytucji w rodzaju
Kosciota narodowego. Miata ona przeja¢ wiernych uwazajacych sie za
katolikdw, a jednoczesnie zapewni¢ wiadzy kontrole nad ta grupa®.

Umacnianie sie wladzy komunistycznej w powojennej Czecho-
stowacji przebiegato réwnoczesnie z operacja wysiedlania ludnosci,
ktora mogtaby w jakikolwiek sposob kontestowad prawomocnosé
nowych rzadéw. Przesiedlono m.in. mieszkancow terenéw przygra-
nicznych, a ludnos$¢ Sudetéw zmuszono do emigracji. Kryterium po-
zostania w dotychczasowym miejscu zamieszkania byla przynalez-
nos¢ do tzw. mniejszosci niemieckiej, o ktérej w wielu przypadkach
miata s$wiadczy¢ tozsamos¢ religijna.

Jak podaje Piotr Boryszewski'!, przez kolejne cztery dekady wta-
dze komunistyczne opracowaty, a nastepnie realizowaly zaledwie trzy
niezmienne zalozenia polityki wyznaniowej. W zaleznosci od biezacej
sytuagji byly one modyfikowane i na ich podstawie przygotowywano
dziatania polityczne. Cele byly nastepujace:

- literalne powielanie dziatan radzieckich, czyli walka z religia
jako taka;

- eliminowanie z zycia spolecznego wszelkich przejawow trady-
qgji oraz praktyk religijnych i zastepowanie ich zwyczajami i ceremo-
niatem komunistycznym;

— polozenie szczegdlnego nacisku na ateistyczna edukacje mto-
dego pokolenia, prowadzaca do stworzenia ,,nowego cztowieka”.

W 1949 roku wiladze czechostowackie ustanowily prawo, na mocy
ktorego przejety pelna kontrole nad dziatalnoscia i mieniem wszyst-
kich Kosciotow i zwigzkdw wyznaniowych w panstwie. Przy tej okazji

10 P, Boryszewski, Koscidt, ktérego nie byto — Kosciot katolicki w Czechostowacji w do-
bie komunizmu, ,,Saeculum Christianum” 2001, T. 8, nr 1, s. 237.
1l Tamze, s. 238-252.
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rozpoczeto diugoletni proces przesladowania i wiezienia duchownych
wszystkich wspdlnot. Od 1950 roku obligatoryjne stato si¢ m.in. zawie-
ranie $lubéw cywilnych (nie uznawano zadnych matzenstw sakral-
nych) czy tez potwierdzenie panstwowe aktéw urodzenia i zgonow.
Z czasem catkowicie zastapiono prawem cywilnym wszelkie regulacje
normowane dotychczas na podstawie przepisow lub zwyczajow reli-
gijnych?. W komunistycznej Czechostowacji réwnie trudno byto two-
rzy¢ organizacje religijne, zwiazki wyznaniowe i Koscioty, co zdoby¢
sama wiedze na tematy religijne. Z tego powodu Czesi przyjeli dwie
dominujace postawy. Czesc¢ spoteczenstwa opowiedziata si¢ po stronie
catkowitej laicyzacji i ateizacji, ktdre to dwa procesy wynikaly z panu-
jacego w panstwie status quo, a cze$¢ manifestowata swoje zwiazki
z religia, co bylo raczej forma protestu i oporu wobec sytuacji politycz-
nej i rzadéw komunistycznych®.

Sytuacja nieco bardziej si¢ skomplikowata po 1968 roku. W tym
wlasnie roku panstwa Uktadu Warszawskiego dokonaty inwazji na
Czechostowacje. Z tego tragicznego doswiadczenia Czesi wyszli do-
tkliwie poranieni, z przetraconym kregostupem moralnym. Wtadza
zawarla ze swoimi obywatelami swoisty niepisany pakt, ktéry mozna
lapidarnie sprowadzi¢ do prostej zaleznosci: my (wiadza komuni-
styczna) pozwolimy wam (obywatelom) na relatywnie dobry poziom
zycia, jak na warunki bloku wschodniego, pod warunkiem ze nie be-
dziecie juz wiecej organizowac oporu, w zadnej formie, wobec na-
szych rzadow. Unikanie lub zaprzestanie manifestowania postaw
proreligijnych oraz organizowania wszelkich form zycia religijnego
w panstwie byly zachowaniami szczegdlnie pozadanymi przez komu-
nistow'4. Mimo to wszelkie dziatania opozycyjne Czechéw i Stowakéw
mogly liczy¢ na wsparcie zarowno Kosciota katolickiego, jak i innych
wspolnot religijnych. Instytucje te, podobnie jak w Polsce, petnity role

12 Z. Horak, Religion and..., wyd. cyt., s. 254-255.

13 Efektem sprzeciwu wobec polityki wtadz czechostowackich komunistow bylo
powstanie w latach pie¢dziesiatych XX wieku tzw. Kosciota Davidkowego, zwanego
tez spolecznoscia Koinb6tés, ktory tworzyli swieccy i duchowni. Od lat siedemdziesia-
tych XX wieku Watykan, z powodu réznic doktrynalnych, wyraznie sie odcinat od
davidkowcédw. Po $mierci w 1998 roku lidera Kosciota biskupa Feliksa Marii Davidka
wspdlnota ta przestata odgrywac jakakolwiek role w zyciu spotecznym i politycznym
Czechow.

14 D. Hamplova, Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, Praha 2013.
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miejsca spotkan grup antykomunistow i razem z nimi tworzyly pod-
ziemie opozycyjne wobec éwczesnych wiadz. Dzieki mozliwosci wy-
jazdéw za granice i kontaktom zaréwno z Watykanem, jak i duchow-
nymi nie tylko innych krajow tzw. bloku wschodniego, ale i panstw
zachodnich mogli liczy¢ na wsparcie ze strony osrodkéw pozaczecho-
stowackich. Swiadcza o tym chociazby dtugoletnie znajomosci czeskich
opozycjonistow, np. Vaclava Havla, z przedstawicielami $rodowisk
koscielnych i antykomunistycznych m.in. w Polsce?®.

Laicyzacja i ateizacja w dzisiejszych Czechach

Zbyt duzym uproszczeniem jest twierdzenie, ze czeska laicyzacja
prowadzi do ateizacji spoteczenistwa. Przez laicyzacje nalezy rozumiec
odchodzenie od jakichkolwiek form taczenia Zycia religijnego z funk-
cjonowaniem $wieckiego panstwa. Z kolei pojecie ateizacji oznacza
brak zainteresowania czeskich obywateli wszelkimi formami Zycia
religijnego oraz przyznawanie sie do braku wiary w istnienie jakiej$
formy zycia pozagrobowego'®.

Innym pojeciem, ktore czesto sie pojawia w opisie czeskiego spo-
feczenstwa, jest sekularyzacja. Nalezy ja rozumie¢ zarowno jako zja-
wisko instytucjonalne, jak i spoteczne. Jak stusznie zauwaza Maria
Marczewska-Rytko, pojecie sekularyzacji funkcjonuje na wielu pozio-
mach i w kilku znaczeniach'’. Ze wskazanych przez badaczke definicji
pojecia i sposobow jego rozumienia jedno wydaje si¢ szczegdlnie istot-
ne z punktu widzenia niniejszego artykutu, a mianowicie: sekularyza-
gja jako proces wyzwalania sie cztowieka i instytucji spolecznych spod
wplywoéw religii. Badaczka zaznacza jednak, Zze poziom sekularyzacji
w roznych spoleczenstwach zalezy od poczucia bezpieczenstwa egzy-
stencjalnego i dziedzictwa historycznego. W przypadku Czechéw oba te
czynniki wydaja sie odgrywac wazka role, jesli chodzi o ocene ich na-
stawienia do Kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych zaréwno w prze-
sztosci, jak i wspdlczesnie. Niemniej na potrzeby prezentowanego tekstu

15 A. Kaczorowski, Havel. Zemsta bezsilnych, Wolowiec 2014.

16 D. Vaclavik, NadboZenstvi a moderni Ceskd spolecnost, Praha 2010, s. 212

17 M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w globalizujgcym sie swiecie, Lublin 2010,
s. 184-189.
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przyjmuje definicje sekularyzacji zaproponowana przez Janusza Ma-
rianiskiego’®. Wedltug niego sekularyzacja to stan spoleczny, w ktérym
religia nie ma zadnego znaczenia i nie stanowi punktu odniesienia
dla decyzji lub ocen obywateli. Nazywa ja takze , odkoscielnieniem”,
co dos¢ trafnie opisuje sytuacje wspdtczesnych Czechow, a ponadto
wiaze definicje J. Marianskiego z podejsciem M. Marczewskiej-Rytko.
Zbytnim uproszczeniem byltoby uznanie, Zze dzisiejszy stosunek
Czechéw do kwestii religijnych jest gléwnie poklosiem dziatan wtadz
komunistycznych oraz wptywu wspdlczesnej globalizacji na cata spo-
tecznos¢ Europejczykow mieszkajacych na wschod od Odry. Tradycje
miedzywojenne, ktore stworzyly podstawy myslenia Czechow o swo-
im kraju, w ktérym za sprawy bezpieczenstwa oraz jego odczuwania
przez obywateli odpowiada panstwo, byly jednymi z kluczowych,
jakie wytyczyly sposob konstruowania wspotczesnego kanonu ocze-
kiwan wzgledem wiadz i instytudji politycznych. Co prawda, zwiazki
wyznaniowe i Koscioly, poniekad ze swej natury, zawsze tworzyty
wokot siebie organizacje charytatywne i zaspokajajace potrzeby so-
cjalne czesci wiernych, jednakze, jak pokazujq badania, nie jest to
gléwne oczekiwanie Czechdéw i nigdy nie byto™. Owszem, czes$¢ oby-
wateli korzysta z pluralizacji zycia religijnego, ktore w Czechach po
1991 roku rozkwitto, ale nadal wigkszo$¢ z nich uwaza, ze sa to raczej
sprawy rozwoju duchowego i efekt wewnetrznej potrzeby cztowieka,
nie za$ kwestie, ktére winny sie wikla¢ w decyzje panstwowe.
Przetom, ktérym byta aksamitna rewolucja (1989 r.), oraz demo-
kratyczne zmiany w catej Europie Srodkowej wptynely réwniez na
zycie religijne mieszkancéw tego regionu. Podziat Czechostowacji na
dwa panstwa (1991 r.) stat sie cezura w badaniach czeskiej religijnosci,
wczesniej bowiem badania obejmowaty takze Stowakéw?. Ich trady-
cyjna przynaleznos¢ do Kosciota katolickiego miata wplyw na dekla-
rowane wyniki. Zdaniem Alesa Opatrny’ego®’ deklarowany przez

18 J. Marianski, Religia i religijnos¢ w zsekularyzowanych spoteczenstwach, , Zeszyty
Naukowe KUL” 2016, T. 59, nr 4 (236), s. 4-7.

% D. Luzny, J. Navratilova, Religion and Secularisation in the Czech Republic, ,So-
ciologicky ¢asopis/ Czech Sociological Review” 2001, Vol. 9, No. 1, s. 91.

20 D. Hamplova, Cemu Cesi véfi: dimenze soudobé Ceské religiozity, ,Sociologicky
casopis/ Czech Sociological Review” 2008, Vol. 44, No. 4, s. 703-723.

2 A. Opatrny, Cesty pastorace v pluralitni spolecnosti, Kostelni Vydii 2006, s. 57.
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Czechéw brak wiary odnosi sie bowiem w wiekszosci do Kosciotéw
chrzescijanskich. Wedlug badacza nie jest to deklaracja tozsama
z przyznaniem si¢ do ateizmu, ale raczej zaprzeczenie przynaleznosci
do katolickich, protestanckich czy prawostawnych wspolnot funkcjo-
nujacych w Czechach. W tym kontekscie nieco inaczej nalezy czytac
wyniki badan pokazane w tabeli 1.

Tabela 1. Liczba oséb wierzacych a ich pochodzenie (stan na 2011 r.)

Mieszkancy Liczba catkowita P r,ocent w1e.rzq.c3.rch
. . wsrod catkowitej liczby
wedlug deklarowanego deklarujacych sie . . .
. . . danej spolecznosci
pochodzenia jako wierzacy w Czechach
Catkowita liczba
deklarujacych sie 2168 952 20,8%
jako wierzacy
Czesi 1514 396 22,6%
Morawianie 208 321 39,9%
Slazacy 5795 47,4%
Stowenicy 59 184 40,2%
Polacy 23 406 56,9%
Niemcy 6 642 35,6%
Rosjanie 7167 40,1%
Ukraincy 20 965 39,3%
Wietnamczycy 2595 8,7%

Zrédto: opracowanie wiasne na podstawie Cesky statisticky tifad, Praha 2014.

W ponaddziesigeciomilionowym spoleczenistwie czeskim za osoby
wierzace uwaza sie niewiele ponad dwa miliony ludzi. Nalezy zatem
przyjaé, ze sa to osoby, ktére przynaleza do rozmaitych Kosciotéw
i organizacji chrzescijanskich, nie za$ liczba obywateli zdecydowanie
deklarujacych sie jako nieateisci. Ci bowiem sa w sporej, prawie
osmiomilionowej grupie obywateli, ktérzy w badaniach statystycz-
nych uznali si¢ za niewierzacych. Potwierdzaja to wyniki dokltadniej-
szych badan zamieszczone w tabeli 2.
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Tabela 2. Liczba mieszkancéow Czech i ich struktura religijnosci w latach
1991-2011

1991 2001 2011

liczba % liczba % liczba %

Liczba obywateli

, 10 302 215 100 10 230 060 100 10 436 560 100
(ogdtem)

Wierzacy 4523734 | 43,9 3288088 | 32,1 2168952 | 20,8

Czechostowacki
Kosciot Husycki
(Cirkev ceskoslovenska
husitska?)

178 036 1,7 99103 1,0 39229 0,4

Koscidt

Rzymskokatolicki 4021385 | 39,0 2740780 | 26,8 1082463 | 10,4

Ewangelicki Kosciot
Czeskobraterski

(Coskobratreki cirkey 203996 | 22 17212 | 11 51858 | 05
evangelicka®)

Swiadkowie Jehowy 14575 | 01 23162 | 02 13069 | 0,1
i;ﬁgﬂ?ﬁﬁgggsﬁi 19354 | 02 22968 | 02 20533 | 02
Slaski Koscist Ewangelicki

Augsburskiego Wyznania 33130 | 03 14020 | 01 8158 | 01

(Slezska cirkev evangelicka
augsburského vyznani?*)

larrnce s
Osoby deklarujace sie 4112864 | 399 | 6039991 | 590 | 3604095 | 345
jako ateisci

Bez Klasyfikadji religijnej 1665617 | 16,2 901981 | 88 | 4662455 | 44,7

Zrédto: Nibozenskd vira obyvatel podle vysledkil séitdni lidu, J. Skrabal (oprac.), Cesky statisticky
urad, Praha 2014, s. 5.

Podczas zbierania danych zadano pytanie nie tylko o to, jak ba-
dany okresla sam siebie (tj. , wierzacy” czy ,niewierzacy”), ale takze
0 jego przynalezno$¢ do danej spolecznosci, dajac mu jednoczesnie

22 Czechostowacki Koscidt Husycki powstat w 1920 roku w wyniku odejscia cze-
$ci wiernych z Kosciota Rzymskokatolickiego.

2 Ewangelicki Kosciot Czeskobraterski to protestancki Kosciél unijny w Cze-
chach, nawiazujacy tradycja do doktryny braci czeskich.

24 Ko$cidt luteranski w Czechach.
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mozliwo$¢ niewskazania zadnej grupy. Wérdd wymienionych w ba-
daniu Kosciotow i zwiazkéw wyznaniowych nie ma ani matych pro-
chrzescijaniskich stowarzyszen ani ruchéw pozachrzescijanskich. Po-
jawia si¢ za to wyrazne pytanie o to, czy badany sam definiuje siebie
jako ateiste. W ostatnim badaniu twierdzaco odpowiedzialo na nie
okoto 34% respondentéw.

Zmiany polityczne, ekonomiczne i kulturowe zachodzace
w ostatnich latach XX wieku i na poczatku XXI wieku kaza si¢ zasta-
nowic¢ nad pytaniem o wplyw modernizacji i wzrostu gospodarczego
na postawy religijne mieszkanicéw postkomunistycznej Europy. Czes¢
badaczy zwraca uwage, ze zmiany w Europie Srodkowej, w tym
w Czechach po 1991 roku, wptywaja na ogolna laicyzacje spoteczen-
stwa oraz powoduja, ze mieszkancy tego regionu indywidualnie po-
szukuja odpowiednich dla siebie form religijnych?. Badacze, powotu-
jac sie na tradycyjne teorie sekularyzacyjne, podkreslaja, ze wartosci
humanistyczne, w tym powszechnos¢ praw czlowieka w tej czesci
Swiata, zastapia dotychczasowa pozycje wartosci religijnych. Wspot-
czesny swiat bowiem dostarcza cztowiekowi naukowych odpowiedzi
na wiele pytan i watpliwosci, ktére wczesniej budzily w nim lek i oba-
we. Wiara, ktéra wypelniata luke w wiedzy o funkcjonowaniu swiata,
traci wiec swoja istotna role. Budowanie poczucia bezpieczenistwa
i ttumaczenie $wiata przestaty by¢ domena religii.

Inni badacze? podkreslaja, ze cztowiek ze swej natury potrzebuje
pewnej dozy mistycyzmu i niechetnie catkowicie rezygnuje z religii
jako takiej w swoim zyciu. Religie przesuwa si¢ co prawda bardziej
w strone prywatnej sfery zycia, ale nie wyklucza si¢ jej catkowicie.
Maria Marczewska-Rytko nazywa taka forme zycia religijnego religia
sprywatyzowana, pozakoscielng lub niewidzialng?”. Nie oznacza to
jednak, ze tak postrzegana religijno$¢ nie wptywa na inne sfery dzia-
fania ludzi, a co za tym idzie — takze panistwa. Natomiast wolnos¢
polityczna i pluralizm kulturowy daja ludziom bardzo szeroki wybor

% D. Hamplova, NdbozZenstvi v evropském prostoru: Cesta k ateismu, nebo detra-
dicionalizované religiozité?, w: D. Hamplova, B. Rehdkovd, Ceskd religiozita na pocitku
3. tisicileti: Vysledky Mezindrodniho programu socidlniho vyzkumu ISSP 2008 — NdboZenstvi,
Praha 2009, s. 23.

20 J. Marianski, Religia i religijnosé..., wyd. cyt., s. 14-21.

2 M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka..., wyd. cyt., s. 189-266.
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roznorodnych form religijnosci. Wielos¢ form kultu zdaje si¢ znamio-
nowac spoleczenistwa ponowoczesne, a ptynne przechodzenie z jed-
nego sposobu realizowania swoich potrzeb religijnych do innego oraz
synkretyzm religijny sq znakiem dzisiejszych czasow?.

Warto jednak zwroci¢ uwage, ze pomimo wzrostu zainteresowania
religijno$cia czesci czeskich obywateli po 1991 roku, tto historyczne oraz
brak powigzan struktur spotecznych i religijnych w panistwie utrwality
ich dotychczasowy stosunek do Kosciotéow i zwiazkow wyznaniowych
jako takich. Ponadto faczenie wzrostu ekonomicznego z sekularyzacja
w Czechach jest mocno kontrowersyjne. Od 1918 roku tereny zachod-
niej Czechostowagji byty dobrze rozwiniete gospodarczo, a uksztatto-
wana warstwa mieszczansko-inteligencka nadawata nowoczesny, jak na
owe czasy, i Swiecki charakter relacji parnistwo-obywatel. Jak wspo-
mniano we wczesniejszym fragmencie artykutu, elementy te trwale
wplynety na myslenie o roli i funkcjach panstwa®. Mimo to od lat dzie-
wiecdziesigtych XX wieku widoczny jest powrot do przedwojennego
podziatu na tradycyjnie religijny wschdd, czyli gtéwnie Morawy, oraz
laicki zachod, a wigc tereny slaskiego pogranicza.

Panstwo i religia w XXI wieku

Interesujacych wynikéw dostarczaja badania z 2001 roku — od-
powiedzi ankietowanych sa wyraznie inne niz w 1991 i 2011 roku.
Nalezy zwrdci¢ uwage, ze chod liczba 0sdb uznajacych sie za wierzace
systematycznie malata w ciagu catego okresu po transformacji ustro-
jowej, w badaniu z 2001 roku liczba deklarujacych ateizm gwaltownie
wzrosta, aby nastepnie powrdci¢, po zaledwie dziesieciu latach, do po-
dobnego poziomu znanego z 1991 roku. Owa zmiang widoczna w ba-
daniach (zob. tab. 2) mozna ttumaczy¢ kilkoma czynnikami. Jednym
z nich jest wymiana pokoleniowa i demograficzna w réznych regionach
Czech. Wiaze si¢ ona z drugim czynnikiem, czyli redefinicjq tozsamosci
regionalnych, ktére zwtaszcza na wschodzie zawieraja dos¢ widoczny

28 Z. Bauman, Plynna nowoczesnoéé, T. Kunz (ttum.), Krakéw 2006.

2 P. Froese, Secular Czechs..., wyd. cyt., s. 272.

% I. Jakimowicz-Pisarska, Funkcje i dysfunkcje, czyli redefinicje zadan wspotczesnego
panstwa w Europie, , Przeglad Zachodni” 2017, nr 4 (365), s. 57-77.
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element przynaleznosci do konkretnego wyznania. Zwiazki wyzna-
niowe oraz Koscioty, w tym szczegdlnie Koscidt katolicki, nie potrafity
wykorzysta¢ potencjatu, jaki zostat zgromadzony od konca lat szes¢-
dziesigtych XX wieku, kiedy religia byta bastionem wolnosci, a du-
chowni wspierali opozycyjne dziatania obywateli oraz rozszerzali
swoja dziatalnos¢ na inne aspekty zycia anizeli stricte religijne.

Kolejnym czynnikiem warunkujacym stan rzeczy byla nieche¢
Kosciotéw i ich spotecznosci do przyjmowania potencjalnych konwer-
tytow. Niemniej za najwazniejszy z powoddéw deklarowanego ate-
izmu w tym czasie nalezy uznac ocene zachowania Kosciota katolic-
kiego, ktory w latach dziewieddziesigtych XX wieku domagat sie
zwrotu majatkéw utraconych na rzecz panstwa po 1948 roku. Czesi
odebrali takie roszczenia i zachowania duchownych, ktérzy glosno sie
upominali o zwrot débr koscielnych (nie tylko budynkdw, ale takze
ziemi oraz obiektow niesakralnych), jako postawe mato licujaca z wi-
zerunkiem chrzescijanskiej pokory i skromnosci®. Zyskaty na tej sytu-
acji mniejsze zwiazki wyznaniowe i inne Koscioty (np. Swiadkowie
Jehowy), ktore w ostatniej dekadzie ubiegtego wieku prowadzity in-
tensywne dzialania ewangelizacyjne.

Powyzsze czynniki utrwality status quo i utwierdzity spora grupe
obywateli Czech w przekonaniu o korzysciach ptynacych z zachowa-
nia panstwa jako organizacji swieckiej®>. W przeciwienstwie do swo-
ich sasiadéw, w tym Polakéw, obywatele Republiki Czeskiej nie wi-
dza potrzeby laczenia funkcjonowania panstwa i jego instytucji z ak-
tywnos$cia Kosciotldow oraz wspdlnot religijnych. Ich panstwo ma sie
rozwija¢ i wypelnia¢ powierzone mu funkcje, do ktérych nie nalezy
zaspokajanie potrzeb religijnych realizowanych w sferze dziatan pry-
watnych. Zgodnie z tymi oczekiwaniami w przestrzeni publicznej,
a tym samym w $wiecie polityki nie ma wtasciwie miejsca na zaanga-
zowanie publiczne duchownych oraz emblematy lub symbole religij-
ne. Co prawda, mozna znalez¢ przyklady znanych w Czechach du-
chownych, jak ksiadz i publicysta Tomdas Halik czy filozof katolicki
Jan Sokol, ktorzy podejmowali proby zaistnienia na arenie polityki
wewnetrznej i ubiegali si¢ 0 mandat parlamentarny. Proby te jednak

31 P. Froese, Secular Czechs..., wyd. cyt., s. 279.
%2 D.Vaclavik, NidbozZenstvi a moderni ceskd spolecnost, Praha 2015.
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zakonczyly sie dla nich fiaskiem i wycofaniem z czynnego uprawiania
polityki. Nie oznacza to wcale, ze do dyskusji publicznej po 1989 roku
nie wrocita retoryka odwolujaca si¢ do wartosci religijnych, a dla cze-
$ci wyborcow akcentowanie wyznania nie stanowito elementu, ktéry
umacnial ich w preferencjach wyborczych. Mimo ze wiekszos¢ cze-
skich politykédw po 1991 roku uwazata si¢ za ateistow, sa i tacy, ktérzy
buduja swdj kapitat wyborczy jako osoby wierzace.

Jednym z bardziej znanych i podkreslajacych swoje konserwa-
tywne poglady religijne politykéw, ktérzy odniesli sukces, jest Vaclav
Klaus. Po aksamitnej rewolucji na scenie politycznej Republiki Cze-
skiej odrodzita sie partia polityczna, ktéra w swojej nazwie i progra-
mie odwolywala sie do wartosci religijnych. Byta to Czechostowacka
Partia Ludowa (Ceskoslovenské strana lidova), ktéra z czasem prze-
ksztalcita si¢ w Unie ChrzeScijarisko-Demokratyczng (Krest’anska
a Demokratickd Unie — Ceskoslovenské strana lidova, KDU-CSL®).
W 2017 roku weszta do parlamentu z poparciem wynoszacym 5,8%,
uzyskujac dziesie¢ mandatow®. Zatozona jeszcze w XIX wieku, jako
efekt aktywnosci grupy postepowych katolikéw, po 1989 roku starata
si¢ budowac wizerunek partii chrzescijanskiej. Niemniej, patrzac na jej
program, mozna odnie$¢ wrazenie, ze zdecydowanie blizej jej do po-
gladow katolickich anizeli protestanckich. Jej konserwatywny pro-
gram skierowany jest do tych wyborcow, dla ktérych najwazniejsze
jest zachowanie tradycyjnego modelu rodziny. Partia glosi hasta anty-
aborcyjne i pietnuje homoseksualizm, domagajac si¢ jego penalizacji.
W 1998 roku jej przedstawiciele doprowadzili do zmian w czeskim
kodeksie rodzinnym. W trosce o trwatos¢ rodziny zaostrzyli m.in. wa-
runki uzyskania rozwodu. Ponadto od lat partia ta stara si¢ inicjowac
dziatania zmierzajace do zaostrzenia prawa aborcyjnego. Co ciekawe,
Kosciot katolicki jako instytucja do tej pory nigdy oficjalnie nie popart
KDU-CSL.

Podejscia do kwestii religijnych w panistwie nie zmienita rowniez
debata publiczna na temat przyjmowania uchodzcow przez Czechy,

3 Kiestanskd a demokratickd unie — Ceskoslovenskd strana lidovd, https://cs.wikipedia.org/
wiki/K%C5%99es%C5%A5ansk %C3%A1_a_demokratick%C3%A1_unie_%E2%80%93
%C4%8Ceskoslovensk%C3%A1_strana_lidov%C3%A1 [dostep: 17 VII 2018].

3 http://www.parties-and-elections.eu/czechia.html [dostep: 12 VII 2018].
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toczaca sie intensywnie od 2015 roku®. Co prawda, czeski rzad, za-
rowno przed wyborami w 2017 roku, jak i po wyborach, nie zgadzat
si¢ na narzucang, jego zdaniem, polityke kwotowego podziatu napty-
wajacej do Europy fali uchodzcow, ale argumenty religijne nie byly
meritum dyskusji. Andrej BabiS i zwolennicy jego partii ANO wysu-
wali argumenty o odmiennosci religijnej i zagrozeniu wielokulturo-
woscia®, a prezydent Milo§ Zeman wielokrotnie dawal wyraz swoim
ksenofobicznym pogladom, niemniej nie wydaje si¢, aby wiekszos¢
Czechow uznawata te racje za najwazniejsze. Od kwestii religijnych
o wiele istotniejsze dla Czechéw wydaja si¢ ekonomiczne konsekwen-
cje pojawienia si¢ wzglednie licznej grupy imigrantéw i uchodzcow?.

Konstytucja Czech (rozdz. 2, art. 15 i 16) gwarantuje wolnos¢ wy-
znania i panstwo Scisle przestrzega tego zapisu®. Nalezy pamietac, ze
w czeskiej interpretacji zapis ten gwarantuje obywatelom prawo do
bycia ateistg. Panistwo winno chroni¢ takze godnosc¢ i wolnos¢ wyboru
0sOb niewierzacych®. Czechy do tej pory nie podpisaty konkordatu
ze Stolicag Apostolska. Mimo ze sam tekst umowy zostal opracowany
w latach 2000-2002, to zgodnie z zapisem konstytucji (rozdz. 1, art. 10)
czeski parlament nie ratyfikowat konkordatu jako umowy miedzy-
narodowej. Oznacza to, ze wszelkie kontakty rzadu w Pradze i Waty-
kanu odbywaja si¢ za posrednictwem nuncjusza papieskiego lub am-
basady czeskiej w Rzymie. Co jednak ciekawe, nie istnieje tez doku-
ment, w ktérym jednoznacznie stwierdzono rozdzial panstwa i ko-
Sciota w Republice Czeskiej.

Czeski porzadek prawny zaklada catkowita neutralno$¢ panstwa
wobec wszelkich przejawdéw religijnosci. Mimo ze panistwo nie naktada

% M. Chalupa, Anketa politikii: Jak byste fesili migracni krizi, mame prijimat uprch-
liky?, 11 IX 2017, http://www.ctidoma.cz/politika/2017-09-11-anketa-politiku-jak-
byste-resili-migracni-krizi-mame-prijimat-uprchliky-34042 [dostep: 20 IX 2017].

% V. Buchert, Problém nejsou uprchlici, ale ¢ist muslimskych imigrantii, 1 X 2015,
http://forum?24.cz/problem-nejsou-uprchlici-problemems-je-cast-muslimskych-imigrantu/
[dostep: 12 XI 2015].

3 M. Janko, Odpor Ceské vetejnosti k uprchlikiim se zvétsuje, trvale je nechce skoro nikdo,
14 XII 2017, https://www.denik.cz/z_domova/odpor-ceske-verejnosti-k-uprchlikum-se-
zvetsuje-trvale-je-nechce-skoro-nikdo-20171214.html [dostep: 7 12018].

38 Ustava Ceské Republiky (1992), biblioteka.sejm.gov.pl/wpcontent/uploads/2015/
07/Czechy_pol_010811.pdf [dostep: 11 IX 2017].

% Z. Hordk, Religion and..., wyd. cyt., s. 254-257.
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na obywateli Republiki Czeskiej zadnych ograniczen co do ich wia-
snych przekonan ani tez nie zakazuje demonstrowania ich w prze-
strzeni publicznej, to jednak réznymi metodami stara sie, aby poka-
zywanie lub noszenie symboli religijnych nie bylo zbyt ostentacyjne.
I nie ma znaczenia, czy sa to akty indywidualne (jednostkowe), czy
tez wspolnotowe formy wyrazania sacrum. Brak symboliki religijnej
w szkotach, urzedach czy innych miejscach publicznych nie jest jednak
dowodem na to, jak niewielkie znaczenie odgrywa religia w czeskim
spoleczenstwie. Nauka religii w czeskich szkotach nie jest obowigzko-
wa, co w praktyce sprowadza si¢ do tego, ze w bardzo niewielu pla-
céwkach przedmiot ten znajduje si¢ w programie nauczania. Niemniej
—jak wskazuje Tomas Halik, popularny czeski ksiadz katolicki, a jedno-
czeénie publicysta i komentator biezacego zycia spotecznego — sekula-
ryzacja dzisiejszych Czech ma zupelnie nieantyreligijny charakter.
Zgoda wielu mieszkancéw na brak symboli religijnych w przestrzeni
publicznej czy chocby formalnej przynaleznosci do wspolnot religij-
nych wynika z gleboko zakorzenionych postaw agnostycznych. Unika-
nie rozmow na tematy religijne nie jest, zdaniem T. Halika, wyrazem
ich obojetnosci, ale raczej braku doswiadczenia w tego typu intymnych
rozmowach®*.

Republika Czeska jako panstwo ma regulacje, ktére porzadkuja
pozycje Kosciotow oraz zwigzkéw wyznaniowych®. Poza konstytucja
kwestie te zostaty dodatkowo uregulowane w ustawie z 27 listopada
2001 roku dotyczacej wolnosci religijnej oraz polozenia Kosciotéw
i zwiazkdw wyznaniowych, a takze o zmianie niektorych przepisow
(ustawa o Koséciotach i zwiazkach wyznaniowych nr 3/2002). Ponadto
kontrola nad tego rodzaju wspdlnotami zostata przekazana odpo-
wiedniemu departamentowi do spraw Kosciotldéw w czeskim Mini-
sterstwie Kultury®. Departament prowadzi rejestr zwigzkéw wyzna-
niowych i Kosciotéw dziatajacych w Republice Czeskiej. Od 2002 roku

4 T. Halik, Hurra, nie jestem Bogiem!, A. Klich (wyb.), Warszawa 2013.

41 Tamze, s. 21-23.

4 E. Pataka, Sytuacja kosciotéw i zwiqzkéw wyznaniowych w Czechach i na Stowacji,
»Przeglad Zachodni” 2010, nr 1, s. 154-155.

 Cinnost odboru, www.mker.cz/scripts/detail. php?id=375 [dostep: 10 VII 2018];
Pésobnost” Ministerstva kultiiry Slovenskej republiky v oblasti cirkvi a ndboZenskych spolocn-
osti, www.culture.sk/indeks [dostep: 10 VII 2018].
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ministerstwo kontroluje i decyduje o udzieleniu zarejestrowanym
organizacjom zgody m.in. na nauczanie w szkolach publicznych i za-
ktadanie szkét prywatnych, a takze o przyznaniu dotacji z budzetu
panstwa na ich dziatalnos¢ statutowa oraz mianowaniu duchownych
sprawujacych swoja postuge w jednostkach wojskowych. Urzednicy
Ministerstwa Kultury podejmuja réwniez decyzje o liczbie oséb pel-
niacych postuge duszpasterska w wiezieniach, szpitalach czy szko-
fach. Duszpasterze w tego typu instytucjach otrzymuja bowiem pensje
z budzetu panstwa, a ich pracodawca formalnie jest minister kultury.
Do zadan Ministerstwa Kultury nalezy ponadto prowadzenie wykazu
zabytkow, ktore choc¢ pelnig funkcje religijne, sa remontowane i chro-
nione przez panstwo jako jego wtasnos¢ historyczna.

Whnioski

Jak wynika z analizy zaréwno historii Republiki Czeskiej, jak i jej
wspolczesnej sytuacji politycznej i prawnej, spoteczenstwo czeskie
nadal pozostaje swoistym ewenementem na tle innych panstw Europy
Srodkowej. Budowanie tozsamosci narodowej opierato si¢ nie na tra-
dydji religijnej, ale na wartosciach panstwa swieckiego. Zaufanie oby-
wateli do instytucji oraz elit rzadzacych, a takze odpowiednie kon-
struowanie prawa, aby chronito zaréwno prawo do wolnosci religijnej,
jak i prawo do wolnosci od religii, staly si¢ podstawa dzisiejszego po-
dejscia Czechow do przestrzeni publicznej. Wskutek tego procesu
utrwalit sie wyrazny rozdziat Zycia instytucjonalnego panistwa od rela-
tywnie wysokiego stopnia prywatyzagji religii jego obywateli. Mozna
zatem podkresli¢ za Zdenkiem NeSporem*, ze czeska sekularyzacja
nie jest rOwnoznaczna z ateizacja. Taka postawa Czechéw z czasem
doprowadzita do pewnego rodzaju wolnosci intelektualnej, zgodnie
z ktora nie powinno sie Iaczy¢ decyzji politycznych z wtasnymi prze-
konaniami religijnymi. Co oczywiscie nie oznacza, ze na poziomie nie-
uswiadomionym czes$¢ o0séb nie kieruje sie¢ zatozeniami i wartosciami
wynikajacymi z ich pogladdéw religijnych.

# 7. R. Nespor, Religious..., wyd. cyt., s. 277-295.
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Zdenek NesSpor® zwraca uwage, ze Czesi, podobnie jak miesz-
kancy innych panstw postkomunistycznych, mieli w latach dziewigc-
dziesigtych XX wieku krotki okres fascynacji r6znego rodzaju religij-
nymi lub pseudoreligijnymi aktywno$ciami (np. praktykowanie me-
dytacji, uczeszczanie na joge oraz inne formy proponowane przez
ruch New Age). Z jednej strony byly one wyrazem mody i éwczesne-
go stylu zycia, z drugiej za$ — poszukiwaniem w nowej rzeczywistosci
politycznej wlasnych potrzeb duchowych oraz sposobéw ich zaspoko-
jenia. Nie mozna jednak dostrzec zadnych istotnych i dlugotrwatych
wplywdéw tych zachowan na stosunek Czechdéw do panstwa jako in-
stytucji swieckiej.

Czeska nieche¢ do wszelkich zhierarchizowanych organizacji
nadal silnie determinuje ich opinie o zbyt intensywnym wptywie reli-
gii i Kosciota na zycie polityczne panstwa. Jakakolwiek forma organi-
zadji religijnej, jesli zostanie uznana za niedemokratyczna, traktowana
jest przez Czechow jako wyraz dominacji obcego panstwa. Nie mozna
zatem si¢ spodziewac, ze w najblizszym czasie jakiekolwiek wybory
zostana zdeterminowane przez otwarta retoryke religijna i dyskurs
publiczny odnoszacy sie¢ wprost do znaczenia lub roli wartosci religij-
nych. W panstwie, ktore dobrze si¢ rozwija ekonomicznie, przynalezy
do wspolnoty miedzynarodowej i ma coraz wyzszy poziom zycia,
systematycznie si¢ podnoszacy od 1991 roku, poczucie bezpieczen-
stwa obywateli jest na tyle wysokie, Ze religia przestala by¢ przez nich
postrzegana jako gwarant spokoju i przetrwania. Wiara jest jedynie
forma pocieszenia duchowego lub moralnego dla tej czesci Czechow,
ktorzy z réznych przyczyn takiego wsparcia w swoim zyciu prywat-
nym potrzebuja.

4 Tenze, Paradox ,opia lidu”. NaboZenstvi a (ne)spokojenost v soucasné ceské spolecnosti,
,Cesky lid” 2013, Vol. 100, No. 4, s. 409-425.



182 IWONA JAKIMOWICZ-PISARSKA

IWONA JAKIMOWICZ-PISARSKA

Polish Naval Academy

Faculty of Humanities and Social Sciences
e-mail: i.pisarska@onet.pl

ORCID: 0000-0001-7487-2096

Religion life in the Czech Republic - the process of secularization
our South Neighbours

The Czech Republic seems to be the unique piece of land among the sea
of religious states of Central and Eastern Europe. Their famous lack of reli-
gion in the public life and division the public and private parts of life made
them an interesting case study for all who tries to understand European iden-
tity.

The purpose of this article is to identify relationships between Czechs’
religion attitudes and their point of view for the state’s role and relations
with citizens. The first part is focused on the past of Czech and historical
background which created their national identity. The second part shows
some examples of modern policy and relations between religion and the state
law regulation.

This article investigates how and what Czechs think about religion as
an element of their identity. Moreover, the historical background described
in the text allows to understand why they insist on separating the public and
private religious aspects of their life. This is illustrated through some statistic
researches and articles.

Key words: religion, secularisation, national identity, Czech nation



