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Modlitwa Pa ska w�  kontek cie mentalno ci� �
ydowskich adresatów Ewangelii Mateusza� 1

1. Dlaczego modlitwa Ojcze nasz?

W adhortacji posynodalnej  Verbum Domini2 Ojciec wi ty Benedykt XVI� �  
pisze: �Pragn  jeszcze raz potwierdzi , e bardzo cenny dla Ko cio a jest dialog� � � � �  
z ydami. By oby dobrze, by tam, gdzie dostrzega si  tego sposobno , stwa	 � � �� -
rza  mo liwo ci, równie  publiczne, spotkania i� � � �  konfrontacji, które sprzyja yby�  
pog bieniu wzajemnego poznania, obopólnego szacunku oraz wspó pracy, tak�� � -
e w�  studium Pism wi tych� (nr, 43). Spotkania takie, zw aszcza powi zane ze� � � 
  

studiowaniem ksi g Biblii, powinny zawiera  element modlitwy, zwrócenia si
 � � 
do ich Boskiego Autora. Ponadto wspólna modlitwa oraz modlitwa za siebie na-
wzajem sprzyja nawi zaniu g bokich relacji przyja ni, mi o ci i
 �� � � �  zaufania. Aby 
tak by o, modlitwa powinna posiada  form , któr  obie strony akceptuj  i� � � 
 
  pra-
gn  uczyni  swoj  w asn .
 � 
 � 


Wydaje si , e s owa modlitwy, jakich nauczy  nas Jezus Chrystus, spe niaj� � � � � 
 
ten warunek. Trudno okre li  dzi  dok adnie, jak by y odbierane s owa Jezusa� � � � � �  
o modlitwie przez wspó czesnych Mu ydów� � 3.  Mo na natomiast  przewidzie ,� �  
jak zostan  odebrane przez ydów dzisiejszych, zw aszcza e oni nieraz si  wy
 � � � � -
powiadaj  na ten temat. Np. rabin Byron L. Sherwin z
  pe nym przekonaniem�  
uwa a za naturalne dla yda zwracanie si  do Boga jako Ojca i� � �  przytacza kilka 
ydowskich przypowie ci� � 4. Z kolei rabbi Arthur Segal na swoim blogu umie ci� � 

1 Artyku  powsta  na bazie pracy ko cowej pod tym samym tytu em, napisanej w� � � �  2012 r. na 
Podyplomowych Studiach Biblijnych przy Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroc awiu.�

2 BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska �Verbum Domini�, Wroc aw 2010.�
3 Na ten temat zob. np.: M. CZAJKOWSKI, �Ojcze nasz� na tle kultury modlitwy w ówczesnej 

Palestynie, w: M. �WI CICKI�  (red.), Bóg. Dekalog. B ogos awie stwa. Modlitwa� � � , Kraków 1977.
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informacje5 o tym, jak cz sto i�  w jakich okoliczno ciach on sam korzysta z�  tej 
modlitwy, podkre laj c: �Jedyna nie ydowska rzecz w� 
 �  tej modlitwie to jej nazwa 
[Modlitwa Pa ska]. ydzi nie uznaj  Jezusa swoim Panem�. Równie  rabbi Je� 	 
 � -
remy Schwartz, zapytany, czy ydzi mog  modli  si  s owami tej modlitwy, za� 
 � � � -
uwa a: �Nie mam adnych zastrze e  do zawarto ci tej modlitwy z� � � � �  ydowskie� -
go punktu widzenia. We  par  wyrazów z� �  modlitwy kadisz, jedn  lub dwie frazy
  
z innych miejsc  siduru ( ydowskiego modlitewnika), wymieszaj to i�  oto masz 
Modlitw  Pa sk . W� � 
  sposób oczywisty modlitwa ta pochodzi ze rodowiska y� � -
dowskiego i wyra a podstawowe poj cia ydowskie�� � � 6. W dziale  Ask the rabbi 

kongregacja Agudas Achim z Attleboro7 umie ci a odpowied  rabina na pytanie,� � �  
czy mo na ydowi uczestniczy  w� � �  modlitwie, kiedy recytowana jest Modlitwa 
Pa ska: �Poniewa  nie wydaje si , by w� � �  tej modlitwie by o cokolwiek sprzecz� -
nego z judaizmem lub skierowanego przeciwko judaizmowi, nie widz  powodu,�  
dla którego nale a oby unika  obecno ci w� � � �  czasie jej recytowania�.

Na temat Modlitwy Pa skiej napisano wiele opracowa , ukazuj cych jej� � 
  
znaczenie, sens i przes anie. Moim celem jednak nie jest analiza wszystkich�  
dotychczasowych prac. Pragn  umie ci  s owa tej modlitwy w� � � �  kontek cie dla�  
niej w a ciwym � w� �  mentalno ci yda, s ysz cego pouczenie, jak nale y si� � � 
 � � 
modli�.

Znajomo  tego, czym yje i�� �  jak modli si  Izrael, wybitnie pomaga, by po� -
kaza  ydowi miejsce Jezusa � Mesjasza w� �  historii zbawienia. Modlitwy y� -
dowskie zosta y u o one w� � �  oparciu o s owa i�  zalecenia Pisma wi tego, s  skie� � 
 -
rowane do Boga, którego Pan Jezus nazywa i uczy nas nazywa  Ojcem. Jest to�  
najwa niejszy punkt odniesienia, który zadecydowa  o� �  wyborze tematu artyku-
u: � �Modlitwa Pa ska� w�  kontek cie mentalno ci ydowskich adresatów Ewan� � � -

gelii Mateusza. Celem pracy jest zatem analiza Modlitwy Pa skiej w�  relacji do 
tekstów zawartych w typowym modlitewniku ydowskim oraz omówienie tych�  
tekstów modlitw ydowskich, które s  powi zane z� 
 
  poszczególnymi wezwania-
mi Modlitwy Pa skiej.�

Wspó czesny modlitewnik hebrajski � sidur zawiera niewielkie ró nice w�  za-
le no ci od regionu. Najwi ksze rozbie no ci wynikaj  z� � � � � 
  tego, jakiego nurtu ju-
daizmu (nusach) dotyczy modlitewnik: sfarad (tradycja ydów z�  Europy po u� -
dniowo-zachodniej,  Afryki pó nocnej  oraz Bliskiego Wschodu)  czy  � aszkenaz 

(Europa rodkowa i�  wschodnia). Poniewa  ró nice tradycji modlitewnych we� � -

4 B.L. SHERWIN, Duchowe dziedzictwo ydów polskich� , t . W. Chrostowski, � Warszawa 1995, 
s. 94�97.

5 http://rabbiarthursegal.blogspot.com/2008/06/rabbi-arthur-segallords-prayer-at.html (10.11.2011).
6 http://www.kolel.org/pages/reb_on_the_web/lordsprayer.html (22.01.2012).
7 http://www.agudasma.org/asktherabbi.shtml (4.02.2012).
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wn trz judaizmu nie s  przedmiotem analizy, do bada  wykorzystano typowy
 
 �  
modlitewnik hebrajski pt. Sidur szabchej geulim (Jerusalem 1995). Reprezentu-
je on nusach aszkenaz,  a jego zawarto  w��  znacznej wi kszo ci pokrywa si� � � 
z materia em modlitewników innych tradycji, wydawanych na przestrzeni wie� -
ków z bardzo niewielkimi zmianami.

�Ojcze nasz�

Zwrot �Ojcze nasz, który jeste  w�  niebie� (hebr. Awinu szebaszamajim) de-
finiuje  adresata,  do  którego  kierowana  jest  modlitwa.  Wed ug w.  Tomasza� �  
z Akwinu, Bóg jest nazywany Ojcem ze wzgl du na sposób, w�  jaki nas stworzy� 
(na obraz i podobie stwo swoje), z�  powodu sposobu, w jaki nami rz dzi, oraz
  
z powodu przybrania za synów8. K. Romaniuk podkre la, e �Bóg jest w� �  sposób 
bardzo szczególny ojcem Izraela z racji przymierza�9. M. Rosik zauwa a, e na� � -
zywanie Boga Ojcem jest g boko zakorzenione nawet w��  ydowskich imionach:�  
Abiasz � �Pan jest moim Ojcem� (1 Krn 7,8); Eliab � �Bóg jest moim Ojcem� 
(Lb 1,9); Abiel � �Bóg jest moim Ojcem� (1 Sm 9,1); Joab � �Pan jest Ojcem� 
(1 Sm 26,6)10.

Zwrot �który jeste  w�  niebie� nale y rozumie  jako omówienie, unikaj ce na� � 
 -
zwania Boga wprost. Przez wskazanie �miejsca przebywania� Mateusz wyra a�  
samego Boga. Nie wymawia on nigdzie Jego imienia, a okre lenia �Bóg� u ywa� �  
bardzo rzadko. �Niebo� oznacza, e mowa jest  o�  Bogu prawdziwym, Stwórcy 
nieba i ziemi11. W pseudoepigrafach i apokryfach Bóg jest cz sto przedstawiany�  
jako �Ojciec Izraela� lub pojedynczych Izraelitów12.

W czasach Jezusa, przed zburzeniem wi tyni jerozolimskiej w� 
  70 r., chary-
zmatyczny judaizm odnosi  si  do Boga jako Ojca. W� �  Misznie traktat Berachot 

5,1 stwierdza, e �staro ytni chasydejczycy po wi cali godzin  (skupiaj c si� � � � � 
 � 
przed modlitw ), aby zwróci  swe serca do swego Ojca w
 �  niebiosach�13. Wiele 
dzisiejszych modlitw ydowskich u ywa tego okre lenia. Dla przyk adu,  wy� � � � -
chwalaj c Boga Stwórc , modlitewnik nazywa Go 
 � Awinu szebaszamajim chaj  

8 �WI TY�  TOMASZ Z AKWINU, Wyk ad pacierza� , t . W. Giertych, K. Szuszy o, M. Starowiey� � -
ski, Pozna  1987, s. 65.�

9 K. ROMANIUK, Komentarz do codziennego pacierza, Kraków 1998, s. 226.
10 M. ROSIK,  Judaistyczne t o Modlitwy Pa skiej (Mt 6,9-13)� � ,  �Zeszyty  Naukowe Centrum 

Bada  im. Edyty Stein� � 4 (2008), s. 41�50.
11 W. ZATORSKI, Kiedy mówimy �Ojcze nasz...�, Kraków 20052, s. 22.
12 H.L.  STRACK,  P.  BILLERBECK,  Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-

drasch. Das Evangelium nach Matthäus, München 199410, s. 392.
13 Cyt. za: G. VERMES,  Jezus yd� . Ewangelia w oczach historyka, t . M. Romanek, � Kraków 

2003, s. 281.
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wekajam (Ojciec nasz niebieski, ywy i�  wieczny)14. W tym miejscu modlitewni-
ka zwrot ten bezpo rednio s siaduje z� 
  wezwaniami,  zwi zanymi z
  Imieniem 
Boga oraz wi to ci  tego Imienia.� � � 


Po odczytaniu Tory w poniedzia ek i�  czwartek cztery wezwania zaczynaj
 
si  s owami: �Niech b dzie wol  naszego Ojca Niebieskiego� (hebr. � � � 
 jehi racon 

milefanej awinu szebaszamajim)15. Wezwania te zawieraj  pro by o
 �  odbudowa-
nie wi tyni w� 
  Jerozolimie, o wybawienie Izraela z chorób i z r ki wroga, o�  za-
chowanie m drców (rabinów) oraz o�  us yszenie dobrych nowin (hbr. � bsorot to-

wot �  s owo  � habsora t umaczy si  zazwyczaj  w a nie  jako  Dobra  Nowina,� � � �  
Ewangelia).

Warto odnotowa , e w� �  tym miejscu Jezus nie zach ca swoich s uchaczy, by� �  
modlili si , u ywaj c s owa �Abba�. W� � 
 �  judaizmie znane s  przypadki u ycia tego
 �  
zwrotu w stosunku do Ojca w niebie, lecz s  to raczej wyj tki (np. talmudyczna
 
  
opowie  o��  Chananie, traktat  Taanit 23b). Dopiero po zes aniu Ducha wi tego� � �  
uprawnione jest wo anie do Boga w�  ten w a nie sposób (zob. Rz 8,15; Ga 4,6)� � .

Poza tym niejednokrotnie w modlitewniku  Sidur szabchej geulim Bóg jest 
nazywany  Ojcem:  �Ojciec  mi osierny�  (s.  122),  �Ojciec  nasz,  król  nasz�� 16 

(s. 44), �Ojciec lito ciwy� (s. 44), �Ojciec nasz� (dwukrotnie na s. 51), �Ojciec�  
mi osierdzia, mieszkaj cy na wysoko ciach� (s. 210).� 
 �

� wi  si  imi  Twoje�� �� � �

� wi  si  imi  Twoje, przyjd  królestwo Twoje� � te s owa wydaj  si  by� �� � � � � 
 � � 
ywcem wzi te ze znanej ydowskiej modlitwy � � � Kadisz, spisanej i wypowiada-

nej w j zyku aramejskim, która zaczyna si  s owami: �Niech b dzie wywy szo� � � � � -
ne i u wi cone Wielkie Imi  (...) i� � �  nadejdzie królestwo Twoje�17. Judaistyczna 
koncepcja sensu ludzkiego ycia rozró nia bowiem dwie mo liwo ci: u wi ce� � � � � � -
nie Imienia Bo ego oraz poni enie Imienia Bo ego. U wi cenie Imienia nast� � � � � �-
puje wtedy, kiedy yd swoim zachowaniem wiadczy o� �  wi to ci Boga, spe nia� � � � -
j c przykazania i
  inne warunki Przymierza. Kiedy yd zachowuje si  w� �  sposób 
niegodny Boga i Jego Przymierza, nast puje poni enie Imienia Bo ego. Traktat� � �  
Pirkej Awot  (4,5) zawiera pouczenie, e �ka dy, kto poni a (hebr.  � � � chilul) imi� 
Boga potajemnie, zostanie ukarany jawnie�. Komentarz w modlitewniku wyja-

14 Sidur szabchej geulim, Jerusalem 1995, s. 15.
15 Tam e� , s. 76.
16 Hebr. Awinu malkenu; ten zwrot powtarzany jest wielokrotnie w czasie wi ta � � Jom Kippur 

w powi zaniu z
  pro bami o�  przebaczenie grzechów, np. w specjalnym modlitewniku na to wi to� �  
Machzor lerosz haszana wejom hakippurim, Tel-Aviv 1962, s. 28.

17 Sidur szabchej geulim, s. 23.
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nia, e z e post powanie yda prowadzi w� � � � �  konsekwencji do poni enia imienia�  
Boga18. To przekonanie znajduje odzwierciedlenie równie  w�  modlitwie o prze-
baczenie grzechów19, która si  ko czy s owami: �napraw wszystkie szkody, któ� � � -
re wyrz dzi em Twemu wielkiemu imieniu�.
 �

Bóg pozostaje wi ty nawet wtedy, gdy Jego lud nie u wi ca swoim zacho� � � � -
waniem Jego imienia20.  W takiej  sytuacji  mo e  si  zdarzy ,  e  Bóg zechce� � � �  
u wi ci  swoje Imi  poprzez m cze sk  mier  yda, który nie u wi ci  Imienia� � � � � � 
 � � � � � �  
swoim yciem. Taki punkt widzenia wynika z�  odst pstwa Nadaba i�  Abihu, po 
mierci których Bóg oznajmi  Aaronowi: �Na bliskich moich okazuje si  wi� � � � �-

to  moja� (Kp  10,3)�� � 21. Zatem, na dobr  spraw , ka dy modl cy si  o
 � � 
 �  u wi ce� � -
nie Imienia Bo ego deklaruje, e b dzie u wi ca  je swoim yciem czy mierci .� � � � � � � � 
  
Niezmiernie  ciekawe jest  w tym kontek cie  spostrze enie,  e w� � �  omawianym 
wersecie wyst puje forma gramatyczna nazywana  � passivum theologicum, czyli 
t umaczenie  z�  j zyka  greckiego  oznacza oby:  �Niech  b dzie  u wi cone imi� � � � � � 
Twoje przez Ciebie samego�22. Zatem zarówno yd, jak i�  ucze  Jezusa wyra aj� � 
 
zgod , by Bóg przez ich mier  u wi ci  swoje imi , w� � � � � � �  razie gdyby ich ycie nie�  
by o jego u wi ceniem. Wspominaj c m czenników w� � � 
 �  czasie modlitwy szacha-

rit w sobot ,  ydzi  nazywaj  ich lud mi,  �którzy oddali  ycie na u wi cenie� � 
 � � � �  
imienia�23. A. Napiórkowski zauwa a, e w� �  wielu rodowiskach chrze cija skich� � �  
�Imi  Boga straci o wspó cze nie na swoim misterium�� � � � 24. Wydaje si , e przy� � -
bli enie chrze cijanom ydowskiego spojrzenia na wi to  imienia Bo ego mo� � � � � �� � -
e przyczyni  si  do poprawy tej sytuacji� � � .

Oczywi cie,  zagadnienie  �u wi cania  Imienia  Boga�  jest  reprezentowane� � �  
w modlitewniku hebrajskim znacznie bardziej bogato ni  tylko w�  Kadiszu, np. 
w codziennej modlitwie porannej znajduje si  wo anie: �U wi  Imi  Twoje nad� � � �� �  
tymi, kto u wi ca Imi  Twoje, i� � �  oka  je wi tym w� � �  Twoim wiecie� (hebr.  � ka-

desz  et-szimcha  al  makdiszej  szimcha,  wekadesz  et-szimcha  b-olamecha)25. 
W tym wezwaniu Bóg jest  kim , kto u wi ca w asne Imi ,  w� � � � �  my l Kp  10,3.� �  

18 Tam e� , s. 278.
19 Tam e� , s. 55�56.
20 H.L.  STRACK,  P.  BILLERBECK,  Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-

drasch, s. 412.
21 Przytoczy em t umaczenie polskie wed ug Biblii Warszawskiej (Warszawa 1998), poniewa� � � � 

oddaje ono ide  judaistyczn  u wi cenia Boga poprzez mier  Jego bliskich. Nie jest to, oczywi� 
 � � � � -
cie, jedyny sposób rozumienia hebrajskich wyrazów � bikrowej ekodesz � mo na je przet umaczy� � � 

te  inaczej (np. �Oka  moj  wi to  tym, co zbli aj  si  do Mnie� w� �� 
 � � �� � 
 �  Biblii Tysi c
 lecia).
22 P. GRYZIEC, Wed ug wi tego Mateusza. Stary Testament ukryty w� � �  Nowym, Kraków 1998, s. 96.
23 Sidur szabchej geulim, s. 211.
24 A. NAPIÓRKOWSKI, Ojcze nasz. Medytacje z Jezusem, Kraków 2010, s. 66.
25 Sidur szabchej geulim, s. 14.
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Formu a modlitewna ko czy si  b ogos awie stwem: � � � � � � Baruch hamekadesz szemo 

barabim (�B ogos awiony, który u wi ca swoje Imi  wobec wielu�), za  nast p� � � � � � � -
na formu a ukazuje Boga jako króla królów �ponad wszystkimi królestwami zie� -
mi� (hebr.  eljon lechol mamlachot haerec). Co wi cej, w�  modlitwie mincha na 
szabat wi ta Chanuka stwierdza si : �Stworzy e  dla siebie imi  wi te i� � � � � � � �  wiel-
kie�26. Mo na uzna , e imi  Boga jest wi te z� � � � � �  definicji i nie potrzebuje samo 
z siebie dodatkowego u wi cenia  � u wi cenie jest  konieczne ze wzgl du  na� � � � �  
tych, wobec kogo si  realizuje. Jest to potwierdzone w�  formule modlitewnej Ata 

kadosz weszimcha kadosz (�Ty jeste  wi ty i� � �  twoje imi  jest wi te�)� � � 27.
Modlitwa  szacharit zawiera  wezwanie  jisztabach szimcha (�niech b dzie�  

wys awiane Twoje imi �)� � 28, zawieraj ce wiele elementów powi zanych z
 
  Mo-
dlitw  Pa sk . Co prawda, nie mówi bezpo rednio o
 � 
 �  �u wi ceniu� imienia Bo� � -
ga, ale porusza wiele aspektów z tym zwi zanych. Dalej tekst brzmi: �Królu
  
nasz, Bo e,  królu wielki  i�  wi ty na niebie i� �  na  ziemi.  Tobie si  nale y (...)� �  
wi to  i� � ��  królowanie. B ogos awie stwa i� � �  dzi kczynienia [nale  si ] Twemu� �
 �  

imieniu, wielkiemu i wi temu (...). B ogos awiony jeste ,  Panie,  Bo e, królu� � � � � �  
wielki  (...), królu jedyny (hebr.  jachid)�. Ca e przes anie modlitwy  � � jisztabach 

wskazuje na niepodzielny zwi zek pomi dzy Bogiem a
 �  Jego imieniem, pomi�-
dzy wys awianiem Boga a�  wys awianiem Jego imienia, pomi dzy królowaniem� �  
Boga a Jego wi to ci .� � � 


Tu  po odczytaniu � jisztabach oraz Ps 120 kantor wzywa obecnych: �B ogo� -
s awcie imi  Pana b ogos awionego�, po czym zgromadzenie modli si  s owa� � � � � � -
mi: �Niech b dzie b ogos awione, wys awiane, uwielbione, wywy szone i� � � � �  wy-
niesione imi  Króla  nad  królami królów (hebr.  � melech malchej hamlachim), 
wi tego,  b ogos awiony On.  (...)  Jego imi  przewy sza  wszystkie  b ogos a� � � � � � � � -

wie stwa  i�  wychwalanie.  Niech  b dzie  b ogos awione imi  Jego królowania� � � �  
w chwale na wieki�29. Nieco dalej jest mowa o anio ach, którzy �b ogos awi ,� � � 
  
wychwalaj , wys awiaj , u wi caj  (hebr.  
 � 
 � � 
 makdiszin) i koronuj  (hebr.  
 mamli-

chin)  imi  Boga,  króla  wielkiego,  pot nego  i� ��  przera aj cego,  wi ty  On.� 
 � �  
I wszyscy oni przyjmuj  na siebie ci ar królestwa niebios (...). I
 ��  przekazuj  so
 -
bie nawzajem prawo u wi ca  (hebr.  � � � lehakdisz) Stwórc  (...) i�  og aszaj  wi� 
 � �-
to  (hebr.��  k�dusza) w boja ni i�  mówi  z
  dr eniem: wi ty, wi ty, wi ty Pan,� � � � � � �  
Bóg zast pów!�� 30. Mo na z�  tego tekstu modlitwy dowiedzie  si , e u wi canie� � � � �  
imienia Boga to prawo i przywilej przede wszystkim anio ów, którzy realizuj� 
 

26 Tam e� , s. 235.
27 Tam e� , s. 196.
28 Tam e� , s. 41�42.
29 Tam e� , s. 42.
30 Tam e� , s. 43; s  to s owa zaczerpni te z
 � �  Iz 6,3.
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to zadanie powtarzaj c s owa, przytoczone przez proroka Izajasza. W
 �  sobot  ta�  
cz  modlitwy jest  rozbudowana  i���  zawiera  wezwanie  nakdisza:  �B dziemy�  
u wi ca  i� � �  uwielbia  Ciebie, jak serafini (...): wi ty, wi ty, wi ty�� � � � � � � 31, wyra�-
nie wskazuj ce, e yd u wi ca imi  Boga na laduj c anio ów i
 � � � � � � 
 �  powtarzaj c te
  
same s owa. Warto zwróci  uwag  na fakt, e w� � � �  my l tego tekstu równie  my,� �  
powtarzaj c w
  czasie Mszy w. hymn � wi ty, wi ty, wi ty...� � � � � � , robimy dok adnie�  
to samo � u wi camy imi  Boga. Katechizm Ko cio a Katolickiego wyja nia,� � � � � �  
e wypowiadaj c s owa � wi  si  Imi  Twoje�, prosimy, by to imi  Bo e by o� 
 � � �� � � � � �  

u wi cone w� �  nas przez nasze ycie. Bo je li dobrze yjemy, imi  Bo e jest b o� � � � � � -
gos awione; ale je li le yjemy, jest ono zniewa ane, jak mówi aposto : �Z wa� � � � � � -
szej przyczyny poganie blu ni  imieniu Boga� (Rz 2,24; por. Ez 36,20-22)� 
 32.

Ciekawy aspekt �u wi cania� imienia  Bo ego zawiera sobotnia  modlitwa� � �  
poranna  szacharit. S  tam s owa: �Niech b dzie u wi cone imi  Twoje w ród
 � � � � � �  
nas, Panie, Bo e nasz, przed oczami wszystkiego, co yje�� � 33. Nie jest to zatem 
sprawa  prywatna  pojedynczego  yda,  ani  nawet  spo eczno ci  ydowskiej.� � � �  
U wi canie imienia Boga musi odbywa  si  publicznie, w� � � �  rodowisku wierz� 
-
cych, ale na oczach ca ego wiata.� �

Warto odnotowa ,  e imi  Boga jest  wspominane w� � �  modlitwach ydow� -
skich nie tylko w zwi zku z
  jego u wi ceniem. Ze wzgl du na swoje imi  Bóg� � � �  
ma zlitowa  si  nad Izraelem (s. 44 w� �  analizowanym Sidurze) oraz przebaczy� 
grzechy (s. 55), ydowskie serce kocha Jego imi  i� �  odczuwa boja  przed nim��  
(s. 44), yd ufa imieniu Boga (s. 45), do swojego imienia Bóg przybli y  ydów� � � �  
(s. 45) itp. Jedno z najciekawszych wezwa  modlitewnych stwierdza, e Bo e� � �  
�imi  wielkie i�  wi te zosta o wezwane nad nami� (s. 215). Jest to czynnik de� � � -
cyduj cy o
  odpowiedzialno ci Izraela przed Bogiem, o�  którym ma on wiad� -
czy  przed ludzko ci .� � 


Modlitwa dodatkowa musaf na szabat wyra a oczekiwanie, e �znajdzie od� � -
pocznienie ca y Izrael, który u wi ca Twoje imi �� � � � 34. Zatem u wi cenie imienia� �  
Bo ego jest  powi zane z� 
  eschatologicznym odpocznieniem, którego obrazem 
i zapowiedzi  jest sobotni odpoczynek. Zagadnienie to zwi zane jest bezpo red
 
 � -
nio z rozwa aniami, zawartymi w�  4. rozdziale Listu do Hebrajczyków i wyma-
ga dodatkowego zbadania.

31 Tam e� , s. 196.
32 KKK 2045.
33 Sidur szabchej geulim, s. 205.
34 Tam e� , s. 218.
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�Przyjd  królestwo Twoje��

M. Rosik35 zwraca uwag  na fakt, e ju  teksty biblijne definiuj  Boga jako� � � 
  
króla nad Izraelem, np. 1 Sm 12,12. Literatura rabiniczna nie mówi o �przyj-
ciu� królestwa Bo ego; u ywa raczej okre le  typu: �ujawni o si �, �sta o si� � � � � � � � � 

jawnym� itp. Jako jedyny wyj tek pojawia si  wyraz 
 � ata w aramejskim Targu-
mie do Mich 4,836. Podobnie jest w modlitewniku; nie wyst puje w�  nim ani jed-
no wezwanie, w którym yd prosi by o� �  �nadej cie� królestwa Boga. Pojawia si� � 
natomiast wezwanie: �niech si  ujawni i�  stanie si  widoczne Jego królowanie�  
nad nami� (jitgale wetera�e)37.  Niewykluczone,  e Jezus Chrystus w a nie to� � �  
znaczenie �ujawnienia� wk ada  w� �  wyraz, oddany w greckiej wersji Ewangelii 
Mateusza jako . Potwierdza  to przypuszczenie zdaje si  u ycie tego sa������ � � � -
mego s owa w�  zdaniu: �nie ma nic ukrytego, co by na jaw nie wysz o (  � ���� ��� 

)�  (Mk 4,22).  Mo liwe  jednak,  e  Jezus  zach ca  do  tego,  by Jego������� � � �  
uczniowie prosili Boga o definitywne i ostateczne nadej cie Królestwa, które�  
w owym czasie zaledwie �przybli y o si �. U yty bowiem w� � � �  Mk 1,15 wyraz 

 jest w�������  formie ind. perf. act., która nadaje mu znaczenie: �by o daleko,�  
sta o si  blisko i� �  tak pozostaje� (stan obecny,  który jest wynikiem czynno ci�  
przesz ej  dokonanej)� 38.  Mo na  zatem  rozumowa ,  e  w� � �  wyniku  modlitwy 
uczniów Chrystusa ten stan ulegnie dalszej zmianie i królestwo Bo e stanie si� � 
niezaprzeczaln  rzeczywisto ci , oczywist  dla wszystkich.
 � 
 


W modlitwie  Kadisz pojawia si  aramejskie wyra enie  � � jamlich malchute, 
dos . �b dzie królowa  Jego królowanie�� � � 39, natomiast w codziennej modlitwie 
brzmi  s owa: �Pan królowa , Pan króluje, Pan b dzie królowa  (hebr. 
 � � � � jimloch) 
na wieki wieków. I b dzie Pan królem nad ca  ziemi �� �
 
 40. Forma imperfectum 

jimloch oznacza czas przysz y, ale równie  czynno  ci g  i� � �� 
 �
  wskazuje na prze-
konanie, e królowanie Boga nad wiatem po prostu trwa ca y czas, ale w� � �  �tym 
dniu�, w dniu ostatecznym, ujawni si  w�  sposób szczególny. Wspomniany Tar-
gum do Mich 4,8 czy nadej cie królestwa Bo ego z�
 � �  przyj ciem Mesjasza, któ� -
ry usunie grzechy ludu Izraela41.

35 M. ROSIK, Judaistyczne t o Modlitwy Pa skiej (Mt 6,9-13)� � .
36 H.L.  STRACK,  P.  BILLERBECK,  Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-

drasch, s. 418.
37 Sidur szabchej geulim, s. 74.
38 A. I K. KORUSOWIE, Hellenike glotta. Podr cznik do nauki j zyka greckiego� � . Warszawa � Kra-

ków 1994, s. 133.
39 Sidur szabchej geulim, s. 23.
40 Tam e� , s. 30.
41 H.L.  STRACK,  P.  BILLERBECK,  Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-

drasch, s. 418.
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W modlitwie  Amida,  czytanej  po po udniu i�  wieczorem, pojawia si  we� -
zwanie, stwierdzaj ce wi to  Boga oraz Jego królowanie: �Ty jeste  wi ty
 � � �� � � �  
i imi  Twoje jest wi te, i� � �  wi ci b d  wys awia  Ciebie ca ymi dniami. Sela.� � � 
 � � �  
Poniewa  Ty jeste  królem wielkim i� �  wi tym�� � 42. Nieco dalej Bóg jest nazwa-
ny �królem nad królami królów, wi ty i� �  b ogos awiony�� � 43. Wydaje si , e nie� � -
przypadkowo  wi to  imienia  i� � ��  królowanie Boga  znajduj  si  obok siebie
 �  
w Modlitwie Pa skiej � te dwa aspekty s  g boko powi zane ze sob  w� 
 �� 
 
  reli-
gijno ci ydowskiej� � .

Królowanie Boga nad Izraelem oraz nad ca ym wiatem powtarza si  w� � �  mo-
dlitewniku ydowskim wielokrotnie i�  wyprowadzane jest z licznych tekstów bi-
blijnych. Modlitewnik Machzor nazywa Boga �królem najwy szym� (hebr. � Me-

lech Eljon)44. W ci gu 10 dni mi dzy Nowym Rokiem a
 �  Jom Kippur recytowana 
jest modlitwa pokutna Awinu malkenu (Ojcze nasz, królu nasz)45, odwo uj ca si� 
 � 
do w adzy Boga nad wiatem i� �  nad Izraelem. Jeden z obszerniejszych fragmen-
tów, po wi conych w a nie zagadnieniu królowania Boga, pojawia si  pod ko� � � � � -
niec codziennej modlitwy szacharit i jest tym ciekawszy, e zawiera te same alu� -
zje do s ów proroka Izajasza 45,23, co i�  List do Filipian 2,6-11: �Ca a ludzko� �� 
wezwie imienia Twojego i nawrócisz do Siebie wszystkich nieprawych ziemi. 
Poznaj  i
  zrozumiej  wszyscy mieszka cy wiata, e przed Tob  musi ugi  si
 � � � 
 
� � 
ka de kolano i�  przysi ga  ka dy j zyk. Przed Tob , Panie, Bo e nasz, b d  zgi� � � � 
 � � 
 -
na  kolana i�  pada  na twarz, i�  uwielbionemu imieniu Twemu oddawa  chwa .� ��  
I wszyscy przyjm  na siebie ci ar Twojego królowania, i
 ��  Ty b dziesz królowa� � 
nad  nimi,  wkrótce  i na  wieki.  Bo  przecie  królowanie  nale y  do  Ciebie� �  
i w chwale b dziesz królowa , jak napisano w� �  Twojej Torze: Pan b dzie królem�  
na wieki. I powiedziano: I b dzie Pan królem nad ca  ziemi , w� �
 
  dniu tym Pan 
b dzie jeden i�  Jego imi  jedno�� 46.

Odnotowa  nale y, e w� � �  ydowskim pojmowaniu, wyra onym w� �  tej modli-
twie, Izrael jest narodem, który przyj  na siebie �ci ar� królowania Boga
� �� 47, 
i teraz powinien si  modli  o� �  to, by równie  inne narody uczyni y to samo. Od� � -
mawiaj c jakiekolwiek rutynowe b ogos awie stwo,  yd wypowiada formu :
 � � � � ��  

42 Sidur szabchej geulim, s. 120.
43 Tam e� , s. 126.
44 Machzor lerosz haszana wejom hakippurim, s. 43.
45 Sidur szabchej geulim, s. 63�65.
46 Tam e� , s. 93. Przytoczony cytat biblijny pochodzi z Ksi gi Zachariasza 14,9. Podobne we� -

zwania powtarzaj  si  te  w
 � �  modlitwach popo udniowej i�  wieczornej, np. s. 128�129.
47 Po odczytaniu wieczornej modlitwy Szma Israel recytuje si  b ogos awie stwa, stwierdza� � � � -

j ce m.in., e synowie Izraela �wznie li okrzyki chwa y i
 � � �  dzi kczynienia dla imienia Jego, i�  z ch�-
ci  przyj li na siebie Jego królowanie� (s. 116). W
 �  prywatnej modlitwie przed snem pojawiaj  si
 � 
s owa: �króluj nad nami na wieki!� (s. 132).�
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�B ogos awiony jeste  Panie,  Bo e nasz,  królu  wszech wiata�� � � � � 48,  tym samym 
jakby uznaj c królowanie Boga nad wiatem, podczas gdy reszta wiata tego
 � �  
królowania  nie  uznaje.  Uznanie  królowania  Boga  przez  Izrael  rozci ga  si
 � 
w czasie na wszystkie pokolenia, co jest wyra one s owami: �Królu nasz i� �  królu 
naszych ojców�49. Tak si  sk ada, e w� � �  ydowskiej mentalno ci tkwi pogl d, e� � 
 �  
�narody� (hebr.  goim) nadal nie uznaj  Boga Izraela za króla wszech wiata �
 �  
tak e chrze cijanie. Zatem dzi ki modlitwie � � � Ojcze nasz Izrael mo e odkry , e� � �  
�narody� (przynajmniej chrze cija skie) uznaj  królowanie Boga nad wiatem� � 
 �  
i równie  wo aj  do Niego, by królowanie to obj o wszystkich bez wyj tku.� � 
 �� 
  
By oby to prze omowe odkrycie dla wyznawców judaizmu, zw aszcza w� � �  po�
-
czeniu z pragnieniem �narodów�, by imi  Boga by o u wi cane. Wydaje si , e� � � � � �  
naród ydowski, powo any do u wi cania imienia Boga (uwa aj cy, e ma na to� � � � � 
 �  
�monopol�, i jednocze nie rozumiej cy, jak wielu ydów czyni co  odwrotne� 
 � � -
go), móg by odczu  zazdro  z� � ��  tego powodu � zazdro��50, o której marzy  w.� �  
Pawe  i�  o której pisa , e �narody� (  ) maj  j  wzbudzi  i� � �� !���" 
 
 �  powi ksza� � 
w Izraelitach (Rz 11,11b).

W modlitwie codziennej mincha jest mowa o tym, e pobo ni (hebr. � � chasi-

decha) opowiedz  ludzko ci (hebr.  
 � bnej haadam) o chwale królowania Boga 
i wspania o ci  Jego  królestwa.  Kulminacj  tej  modlitwy  jest  stwierdzenie:� � 
  
�Twoje królowanie obejmuje wszystkie wiaty (hebr. � kol olamim), a panowanie 
Twoje (hebr.  memszaletcha) wszystkie pokolenia�51.  Równoleg y tekst modli� -
twy arawit zapowiada: �Wszystkie narody, które stworzy e , przyjd  i� � 
  z o  Ci� �
  
pok on, i�  b d  s u y  Twojemu imieniu�. Ca a seria b ogos awie stw i� 
 � � � � � � �  wezwa� 
na ten temat ko czy si  s owami: �Nie mamy innego króla poza Tob . B ogo� � � 
 � -
s awiony jeste  Panie, króluj cy w� � 
  chwale! B dzie królowa  nad nami na wieki� �  
i nad ca ym swoim stworzeniem�� 52.

48 Sidur szabchej geulim, s. 108�110.
49 Tam e� , s. 47.
50 Rz 11,11 u ywa wyrazu , w� #���$"���  niektórych t umaczeniach oddanego jako �wi ksza� �  

gorliwo �; w��  s owniku Popowskiego (� R. POPOWSKI,  Wielki s ownik grecko-polski Nowego Te� -

stamentu, Warszawa 1995, s. 463): �pobudza  do zazdro ci� � �.
51 Sidur szabchej geulim, s. 118.
52 Tam e� , s. 119.
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�B d  wola Twoja�
 �

Wezwanie:  �Niech Twoja  wola  spe nia  si  na  ziemi,  tak jak i� �  w niebie� 
przypomina  krótk  modlitw  rabbiego Eliezera  (ok.  90  r.  po Chr.)  zapisan
 � 
 
w traktacie talmudycznym Berachot 29b53.

Wezwanie: �Niech b dzie wol  Twoj  to lub tamto� jest bardzo charaktery� 
 
 -
styczne dla modlitwy ydowskiej. Przekonanie natomiast, e wola Boga dzieje� �  
si  na Niebie i�  mo e wskutek modlitwy dzia  si  równie  na ziemi, wyra a np.� � � � �  
nast puj ca cz  modlitwy � 
 ��� Kadisz Szalem: �Ten, który stwarza pokój na wyso-
ko ciach, niech stworzy pokój nad nami i�  nad ca ym Izraelem�� 54. Sobotnia mo-
dlitwa szacharit zawiera wezwanie: �Niech Twoja wola b dzie z�  narodem Two-
im, Izraelem�55.

Nieco dalej  wola Boga,  realizowana w Izraelu,  jest  kojarzona z m cze� �-
stwem. Wspominaj c tych, którzy swoj  mierci  �u wi cili imi  Bo e�, modli
 
 � 
 � � � � -
tewnik wyra nie mówi: �byli oni i�  w yciu, i�  w mierci z czeni [z Bogiem] (...)� �
  
pe ni c wol  W adcy i� 
 � �  Jego pragnienia�56. Nie ma zatem w ydowskim pojmo� -
waniu relacji z Bogiem my lenia, jakoby wola Jego by a zawsze czym  atwym� � � �  
i przyjemnym. ci gaj c na ziemi  wol  Boga, yd musi si  liczy  z� 
 
 � � � � �  tym, e je� -
go odpowiedzialno ci  jest pe nienie tej woli � a  do krwi, do po wi cenia w a� 
 � � � � � -
snego ycia� .

Bardzo pocieszaj co brzmi w
  zwi zku z
  tym zalecenie z Pirkej Awot (2,4): 
�wykonuj wol  Jego jak w asn  wol , by i� � 
 �  On wype nia  twoj  wol  jak w asn ;� � 
 � � 
  
st um w asn  wol  przed  wol  Jego,  a� � 
 � 
  On st umi  wol  innych przed  wol� � 
 
twoj �
 57.  Co prawda,  nie  znajduje  to prze o enia  bezpo rednio na  wezwania� � �  
modlitewne,  jednak e w�  sposób oczywisty zale no  mi dzy wol  cz owieka� �� � 
 �  
i jego uczynkami oraz wol  Boga jest  przedstawiona bardzo pozytywnie. Nie
  
jest to bierne �pogodzenie si � z�  wol  Boga, ale jest to czynne uczestniczenie
  
w realizacji woli Boga w yciu codziennym, w�  wiecie, w�  którym yjemy. Mó� -
wi c: �b d  wola Twoja�, powinni my mie  to na uwadze, by potem t  wol
 
 � � � � � 
Boga realizowa .�

53 H.L.  STRACK,  P.  BILLERBECK,  Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-

drasch, s. 419�420.
54 Sidur szabchej geulim, s. 23.
55 Tam e� , s. 203.
56 Tam e� , s. 211.
57 Tam e� , s. 253.



132 Miros aw Rucki�

�Chleba daj nam�

Kolejne wezwanie Modlitwy Pa skiej brzmi: �Chleba naszego powszednie� -
go daj nam dzisiaj�. Wyst puj cy w� 
  nim wyraz  ma znaczenie niepew%�#�&'(�&� -
ne58. Jest on potwierdzony we wszystkich tekstach greckich, ale ró nie t uma� � -
czony na  acin :  � � cottidianum (it),  supersubstantialem (vg),  perpetuum (syc), 
venientem (sa) oraz crastinum (mae, bo)59. W wydaniu interlinearnym Nowego 
Testamentu60 jest wyja niony jako �powszedni = codzienny? obecny? niezb d� � -
ny?�. Wed ug Keenera� 61, nawi zuje on do �chleba (manny) przeznaczonego na
  
okre lony dzie � w� �  czasie w drówki Izraela przez pustyni . Tradycyjnie na pol� � -
ski t umaczy si  go jako chleb �powszedni� (równie  najnowszy przek ad� � � � 62 za-
chowuje takie sformu owanie), za  D. Stern prze o y  to opisowo jako �pokarm,� � � � �  
którego nam dzi  potrzeba�. G. Lohfink wyprowadza ten wyraz od  �� %�#������  
�nast powa , nadchodzi , by  bliskim� i� � � �  wnioskuje, e chodzi o�  pro b  o� �  chleb 
na nadchodz cy wieczór lub nast pny dzie
 � �63.  K. Bardski wyja nia  � %�#�&'(�&� 
jako �wystarczaj cy na ca y dzie �
 � � 64, natomiast Katechizm Ko cio a Katolickie� � -
go podaje znaczenie: �wszelkie dobro wystarczaj ce do utrzymania�.
 65 Wyraz 
ten nie wyst puje nigdzie wi cej  w� �  Nowym Testamencie,  tylko w Modlitwie 
Pa skiej (w obydwu tradycjach: Mt 6,11 oraz k 11,3).� �

By  mo e to poj cie nawi zuje do Prz 30,8,  gdzie jest  mowa  o� � � 
  chlebie 
niezb dnym (hebr.  � lechem chuki)66. S owo  � �chleb� wyst puje w� %)��&� �  Mo-
dlitwie Pa skiej w�  znaczeniu ogólnym jako jedzenie, po ywienie, oraz w�  zna-
czeniu przeno nym jako rodki utrzymania, maj tek,  praca, sposób zarabia� � 
 -
nia67.  Modlitwa  o chleb  jest  normalnym  elementem  liturgii  ydowskiej.�  
W codziennej porannej modlitwie yda pojawia si  nast puj ce sformu owa� � � 
 � -
nie: �zapewnij mi chleb nale ny (hebr. � chuki), daj mi i mojej rodzinie wy y� -

58 R. POPOWSKI, Wielki s ownik grecko-polski Nowego Testamentu� , s. 224.
59 NESTLE � ALAND, Novum Testamentum Graece, Stuttgart 199827, s. 13.
60 Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, t . � R. Po-

powski, M. Wojciechowski, Warszawa 1993, s. 24.
61 C.S. KEENER,  Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, t . Z. Ko ciuk,� �  

Warszawa 2000.
62 Pismo wi te Starego i� �  Nowego Testamentu. Najnowszy przek ad z�  j zyków oryginalnych� , 

Cz stochowa 2008.�
63 G. LOHFINK, Czy Jezus g osi  utopi ?� � � , t . E. Pieciul-Karmi ska, � � Pozna  2006, s. 75.�
64 K. BARDSKI, Podr cznik do nauki j zyka greckiego Nowego Testamentu� � . Warszawa 1999, s. 58.
65 KKK 2837.
66 Septuaginta oddaje ten wyraz jako co  nale nego i� �  wystarczaj cego (
    �* +�&��� ��, �* 

�-�)��").
67 A. BOROWSKI, J.L. KONTKOWSKI, Z. SZYMANEK, Ojcze nasz, Kraków 1999, s. 58.
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wienie zanim odczujemy potrzeb . Spraw, bym uczciwie zarabia  na ycie�� � � 68. 
Dalej  wezwanie to zawiera  odwo anie do  Ps 104,28,  rozumianego jako po� -
chwa a Bogu, zapewniaj cemu po ywienie dla wszystkiego, co yje. To samo� 
 � �  
odwo anie pojawia si  równie  w� � �  modlitwie popo udniowej (� mincha),  gdzie 
cytat Ps 104,28 jest poprzedzony stwierdzeniem: �Wszystko [co yje] kieruje�  
do  Ciebie  swe  oczy,  a Ty  dajesz  im  i karmisz  ka dego  o�  odpowiedniej 
porze�69. atwo zauwa y  tutaj przekonanie, przedstawiane równie  przez Je� � � � -
zusa (Mt 6,8), e Bóg wie, czego nam potrzeba, zanim o�  cokolwiek poprosi-
my.  Sidur zawiera  ponadto 10 stron modlitw dotycz cych jedzenia
 70 (przed 
posi kiem,  po  posi ku,  b ogos awie stwa  na  ró ne  potrawy),  które  nie  s� � � � � � 
 
przedmiotem  naszego  zainteresowania,  gdy  dotycz  konkretnych  sytuacji� 
  
przy stole, a nie modlitwy liturgicznej (spo ecznej)� .

Nale y zwróci  uwag  na wa ny szczegó , zwi zany z� � � � � 
  mo liwo ci  wyko� � 
 -
rzystania Modlitwy Pa skiej na wspólnych spotkaniach z�  ydami niezale nie� �  
od tego, w jakim stopniu anga uj  si  oni w� 
 �  praktykowanie judaizmu71.  Po-
równanie tekstów liturgicznych na dni powszednie i na szabat pokazuje,  e�  
z liturgii szabasowej usuni te s  elementy pro by, skierowanej na zaspokoje� 
 � -
nie potrzeb osobistych72.  W wyniku tego zamiast 18 b ogos awie stw (hebr.� � �  
tfila szmone esre) recytuje si  ich 7 (hebr.  � tfilat szewa).  M.in.  w szabat nie 
prosi si  Boga �o�  rozum, zrozumienie i wiedz �, o�  wybawienie, o uzdrowie-
nie, o wy ywienie, o�  ustanowienie sprawiedliwo ci, o�  ustanowienie królestwa 
Boga nad Izraelem, a nawet o wys uchanie modlitw. Pod tym wzgl dem Mo� � -
dlitwa Pa ska �nie nadaje si � do odczytania w� �  szabat, gdy  jej wezwania mo� -
g  nosi  � w
 �  rozumieniu  ydowskim � charakter  �interesów� za atwianych� �  
z Panem Bogiem73.

68 Sidur szabchej geulim, s. 56.
69 Tam e� , s. 118.
70 Tam e� , s. 101�110; jest to dzia  nazwany � Birkat hamazon.
71 W przypadku 	ydów praktykuj cych chodzi o
  okazanie im szacunku i uwzgl dnienie ich�  

zwyczajów. W przypadku ydów niepraktykuj cych i	 
  nawet niewierz cych odniesienie do obo
 -
wi zuj cych w
 
  judaizmie norm cz sto wzbudza w�  nich zainteresowanie wiar  i
  modlitw .


72 W analizowanym wydaniu modlitewnika Amida odczytywana w modlitwie porannej na co 
dzie  znajduje si  na s� � . 49�61, za  skrócona wersja sobotnia ��  na s. 195�201.

73 Sidur Sza�arej Tfila (Aszkenaz), Jerusalem � Moskow 1993, s. 553, podaje w komentarzu, 
e w a nie znamiona �interesu� w� � �  tych pro bach spowodowa y usuni cie ich z� � �  liturgii szabaso-

wej. Talmud Jerozolimski w traktacie Szabat 15,3 mówi, e �nie wypada prosi  w� �  wi to o� �  za a� -
twienie spraw powszednich�.
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�Przebacz nam�

Kolejny zwrot: �I przebacz nam nasze winy,  jak i my przebaczamy tym, 
którzy przeciw nam zawinili� to jedyna pro ba, w�  której cz owiek, prosz c Bo� 
 -
ga, odwo uje si  do w asnego post powania� � � � 74. Tradycja ydowska raczej nie od� -
wo uje si  w� �  modlitwach o przebaczenie  do w asnego przebaczania  d ugów.� �  
Jednak e temat ten jest obecny w�  nauczaniu rabinicznym, np. w traktatach Ba-

wa Kama 8,7 oraz  Rosz haszana. W tym ostatnim jest przytoczona rozmowa 
prozelity Belurii z rabbanem Gamlielem II (zm. ok. 90 r. po Chr.) i rabbim Jose 
Kap anem (zm. ok. 100 r. po Chr.), który opowiedzia  przypowie  o� � ��  darowaniu 
win. W tej przypowie ci wykorzysta  obraz po yczki oraz króla, który rozs dza� � � 
 � 
pomi dzy d u nikiem i� � �  wierzycielem75.

U yty w�  Modlitwie Pa skiej wyraz grecki  oznacza przede wszyst� %&��.�"/� -
kim �d ug pieni ny�� �� 76,  którego darowanie odczuwa  si  jako  wielki  prezent.�  
Koncepcja grzechu jako d ugu zaci gni tego wzgl dem Boga nie wynika bezpo� 
 � � -
rednio  ze Starego Testamentu,  ale wi e si  z� 
� �  aramejskim poj ciem  � hoba � 

�d ug, wina�� 77. Z regu y yd, b agaj c Boga o� � � 
  mi osierdzie,  przypomina Bogu�  
Jego askawo  oraz zas ugi praojców � a� �� �  w czasach Jezusa równie  przelan� 
 
krew zwierz t sk adanych na ofiar  w
 � �  wi tyni. By  mo e w� 
 � �  oczach s uchacza�  
ydowskiego zdanie to nie by o do ko ca jasne, skoro w� � �  wersecie Mt 6,14 Jezus 

wyja nia: �Je li bowiem przebaczycie ludziom ich przewinienia (� � #���#�0/���), 
i wam przebaczy Ojciec wasz niebieski�, uzale niaj c tym samym odpuszcze� 
 -
nie  grzechów od wzajemnego przebaczania. To przypuszczenie zdaje si  po� -
twierdza  fakt, e na ten sam temat Jezus opowiedzia  przypowie  o� � � ��  darowaniu 
d ugów, ko cz c  si  konkluzj : �Czy i� � 
 
 � 
  ty nie powiniene  by  zlitowa  si  nad� � � �  
wspó s ug  swoim, jak i� � 
  ja zlitowa em si  nad tob ?� (Mt 18,33). Wewn trzny� � 
 �  
zwi zek tej przypowie ci z
 �  Modlitw  Pa sk  potwierdza u ycie wyrazów 
 � 
 � %��1-

  ��/�� �&�2� %&��������� � �uwolnili my d u ników�, nawi zuj cych do Mt 18,27,� � � 
 
  
gdzie wtr cony do wi zienia s uga zosta  zwolniony, a
 � � �  d ug mu darowano� 78.

Przeno ny sens s owa �d ug�, oznaczaj cego w� � � 
  tym kontek cie wykroczenia�  
i winy, podkre la równie  M. Wojciechowski� � 79. Pisze on, e grzesznik ma zobo� -
wi zania wobec Boga i
  ludzi wi ksze ni  jest w� �  stanie sp aci , dlatego pok ada� � �  

74 W. ZATORSKI, Kiedy mówimy �Ojcze nasz...�, s. 114.
75 H.L.  STRACK,  P.  BILLERBECK,  Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-

drasch, s. 425�426.
76 Peszitta (aramejskie t umaczenie Ewangelii Mateusza) zawiera w�  tym miejscu wyraz hauben.
77 S. WITKOWSKI, Nowa jako  �� �ycia � Kazanie na Górze Mt 5�7, Kraków 2004, s. 133.
78 W j zyku hebrajskim istnieje poj cie  � � szemita, oznaczaj ce obowi zkowe darowanie d u
 
 � -

gów w roku jubileuszowym (Pwt 15,1-2).
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nadziej  w�  darowaniu d ugu przez mi osiernego Boga. Nadzieja ta jest g boko� � ��  
zakorzeniona  w Starym  Testamencie80,  np.  w postaci  obietnicy  zapisanej 
w Ksi dze Izajasza: �Ja, w a nie Ja przekre lam (hebr. � � � � moche) twe przest pstwa�  
(hebr.  p�sza�echa) i nie wspominam twych grzechów (hebr.  chattotecha)� (Iz 
43,25). w. Grzegorz z�  Nyssy mówi : �Pragniesz odpuszczenia grzechów? Ty je�  
wpierw odpu , a��  Bóg zatwierdzi wyrok. Twój wyrok na bli niego � a�  jest on 
w twej mocy � zapewni ci podobny wyrok u Boga�81.

Wydaje si , e dzisiejszy judaizm przyswoi  ten element, obecny w� � �  naucza-
niu Jezusa. Co wieczór, przed prywatnym (niepublicznym) odczytaniem Szma 

Israel, yd rozpoczyna modlitw  s owami: �Panie wszech wiata! Oto przeba� � � � -
czam wszystkim, kto zmusza  mnie do gniewu, dokucza  mi lub zgrzeszy  (hebr.� � �  
szechataa) wobec mnie, [wyrz dzaj c szkod ] mojemu cia u, mojemu maj tko
 
 � � 
 -
wi,  mojej  godno ci  lub  innej  mojej  w asno ci  (...),  przebaczam wszystkim,� � �  
niech nikt nie zostanie ukarany z mojego powodu�. Jest to pi kne rozwini cie� �  
my li zawartej w�  Modlitwie Pa skiej: �przebaczamy tym, którzy przeciw nam�  
zawinili�, posuni te do szczytu przebaczenia � do pro by, by Bóg nie ukara  ni� � � -
kogo  za  grzechy dokonane  przeciwko  mnie.  Dopiero  po  takim postawieniu 
sprawy yd odwa a si  prosi  o� � � �  darowanie grzechów (hebr. mechok, dos ownie:�  
o �wymazanie� ich),  ale  zanim to uczyni,  wypowie s owa: �Oby by o wol� � 
 
Twoj , Panie, Bo e mój i
 �  Bo e moich ojców, bym nie grzeszy  wi cej, nie po� � � -
wtarza  swoich grzechów, nie pobudza  Ciebie do gniewu i� �  nie czyni  tego, co�  
jest z e w�  Twoich oczach�82.

Modlitwa o przebaczenie grzechów w dzisiejszym judaizmie rodzi pewien 
problem z powodu braku wi tyni i� 
  niemo no ci z o enia odpowiedniej ofiary� � � �  
za grzech (przeb agalnej wed ug Kp  4,1-5 albo zado uczynienia wed ug Kp� � � �� � � 
5,14-26). Dlatego te  w�  codziennej modlitwie porannej pro ba o�  odpuszczenie 
grzechów jest sformu owana ogl dnie: �Oby by o wol  Twoj , Panie, Bo e nasz� � � 
 
 �  
i Bo e naszych ojców, by  zlitowa  si  nad nami i� � � �  odpu ci  (hbr.  � � timchal) nam 
wszystkie nasze grzechy (hbr. chattat), i odkupi  (� techaper) nam wszystkie na-
sze przewinienia (awonotejnu), i przebaczy  wszystkie nasze przest pstwa (� � ti-

slach lechol p�szaejnu)�83. Co prawda, dalsze s owa sugeruj , by Bóg pozwoli� 
 � 
ydom odbudowa  wi tyni  i	 � � 
 �  sk ada  przepisane ofiary, niemniej jednak przy� � -

79 M. WOJCIECHOWSKI, Czy Jezus da  zbyt wiele? Obja nienie Kazania na Górze�	 � � , Cz stochowa�  
2006, s. 80.

80 J.A. K OCZOWSKI� , Ojcze nasz � ród o modlitwy
 � , Pozna  2009, s. 72.�
81 Tam e� , s. 73.
82 Sidur szabchej geulim, s. 129.
83 Tam e� , s. 15.
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toczone zdanie wskazuje wyra nie na wiadomo  tego,  e odkupienia  mo e� � �� � �  
dokona  tylko sam Bóg.�

Pro ba o�  odpuszczenie grzechów pojawia si  równie  w� �  codziennej modli-
twie  Amida i odwo uje si  do natury Boga,  który jest  �lito ciwy,  prze� � � bacza-
j cy�:  �Odpu  nam (hbr.  
 �� selach lanu),  Ojcze nasz, poniewa  zgrzeszyli my,� �  
przebacz nam (hbr.  m�chal lanu), królu nasz, gdy  pope nili my wykroczenie� � �  
(hbr. faszaenu)�84.

�Nie wód  nas na pokuszenie, ale nas zbaw ode z ego�� �

Modlitwa Pa ska zawiera s owa: �Nie dopu , aby my ulegli pokusie, ale� � �� �  
nas zachowaj od z ego!�.  Dos owny przek ad z� � �  j zyka greckiego brzmia by� �  
nast puj co: �Nie wprowad  nas w� 
 �  do wiadczenie�� 85,  jednak zgodnie z du-
chem j zyka hebrajskiego nale y przek ada  greckie zdanie inaczej: �Spraw,� � � �  
by my nie ulegli pokusie�� 86. Brat John z Taizé wyja nia: �Bóg umieszcza nas�  
na drodze, na której b dziemy nieuchronnie poddawani sprawdzianowi. Jed� -
nak e stwierdzenie,  e  Bóg chce,  eby my cierpieli  (...),  eby my  «weszli� � � � � �  
w pokus »  i�  w ten  sposób  zboczyli  z drogi,  by oby  straszliwym blu nier� � -
stwem�87.  W tym znaczeniu �kuszenie jest cz ci  Bo ego planu zbawienia.�� 
 �  
Plan ten zak ada wolno  cz owieka, bez której doj cie do Boga nie sprawia� �� � � -
oby adnej trudno ci�� � � 88.  A. Napiórkowski ujmuje to nast puj co: �Kusi nas� 
  

szatan, lecz tak e kusz  nas ludzie. (...) Bóg dopuszcza, aby my byli kuszeni,� 
 �  
ale to nie On sam nas kusi�89.

W odniesieniu do tego wersetu C.S. Keener twierdzi, e podobie stwo do� �  
staro ytnych modlitw ydowskich i� �  aramejskie sformu owania, le ce by  mo e� �
 � �  
u pod o a tego wersetu, sugeruj  nast puj ce jego znaczenie: �Nie dopu , aby� � 
 � 
 �� -
my zgrzeszyli, gdy b dziemy poddawani próbie�� � 90.

A. Pronzatto uwa a, e pierwotne znaczenie wyrazu  � � #���)$� � �do wiad� -
cza , próbowa � uprawnia do odczytywania dos ownego.  Na poparcie swojej� � �  
tezy przytacza szereg przyk adów biblijnych, pokazuj cych, jak cz owiek wodzi� 
 �  
na pokuszenie cz owieka, cz owiek wodzi na pokuszenie Pana Boga oraz Bóg� �  

84 Tam e� , s. 51.
85 Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, s. 24.
86 P.R. GRYZIEC, Wed ug wi tego Mateusza� � � , s. 101.
87 BRAT JOHN Z TAIZÉ, Ojcze nasz... w Biblii i w yciu� , t . D. Kuchta, � Katowice 1992, s. 64.
88 MNICH KO CIO A� �  WSCHODNIEGO,  Ojcze  nasz, t .  D.  Daumay-Pachlowska,  � Bydgoszcz 

1999, s. 70.
89 A. NAPIÓRKOWSKI, Ojcze nasz, s. 149�151.
90 C.S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 22.
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wodzi na pokuszenie (wypróbowuje) cz owieka� 91. Rozumowanie tego typu jest 
zawarte w traktacie talmudycznym Sanhedrin 107a, gdzie jest powiedziane, e�  
cz owiek powinien unika  pokusy (lub próby, hebr.  � � nisajon). W rozwa aniach�  
przywo ano Ps 26,2, w�  którym Dawid modli  si : �Sprawd  mnie, Panie, i� � �  wy-
próbuj (hebr.  b�chaneni wenasseni)�.  Kiedy jednak nadesz a  godzina pokusy�  
(próby), Dawid nie by  w�  stanie si  oprze  i� �  zgrzeszy  (chodzi o�  cudzo óstwo�  
z Batszeb )
 92. Konkluzja jest taka, e lepiej jest nie prosi  Boga o� �  prób .�

W modlitewniku hebrajskim znajdujemy szerszy kontekst dla takiego rozu-
mienia: �Przyklej nas do swoich przykaza  i�  nie dopu , by my doszli do grze�� � -
chu, ani do wyst pku, ani do przest pstwa, ani do pokusy, ani do ha by, i� � �  nie 
dopu , by z e sk onno ci zaw adn y nami, i�� � � � � ��  odsu  od nas (hebr.  � harchikenu) 
cz owieka z ego i� �  towarzysza z ego�� 93. Nieco dalej Sidur rozwija wezwanie �za-
chowaj od z ego� w�  sposób nast puj cy: �Niech b dzie wol  Twoj , Panie, Bo� 
 � 
 
 -
e mój i�  Bo e ojców moich, by  mnie zachowywa  (hebr. � � � tacileni) dzisiaj i co-

dziennie  przed  zuchwa ymi  i�  przed  zuchwa o ci ,  przed  cz owiekiem z ym,� � 
 � �  
przed moimi z ymi sk onno ciami,  przed towarzyszem z ym, przed s siadem� � � � 
  
z ym, przed zdarzeniem z ym, przed okiem z ym, przed j zykiem z ym, przed� � � � �  
fa szywym wiadectwem, przed nienawi ci  ludzk , przed pomówieniem, przed� � � 
 
  
mierci  gwa town , przed chorob  ci k , przed nieszcz liwym wypadkiem,� 
 � 
 
 �� 
 ��  

przed wrogiem (hebr. satan), przed s dem surowym, przed okrutnym przeciw
 -
nikiem w s dzie,  niezale nie,  czy  jest  on  Synem Przymierza,  czy  nie  jest,
 �  
i przed os dzeniem na kar  w
 �  gehennie�94. Widzimy, jak wiele aspektów mo e�  
si  kry  za prostymi s owami: �zachowaj nas ode z ego� (dos ownie: �wyci� � � � � 
-
gnij nas ze z ego�� 95).

Znamienne jest, e w�  codziennej modlitwie ydowskiej pojawia si  wezwa� � -
nie: �Bo e mój! Zachowaj (hebr. � nacor) mój j zyk od z a�� � 96. W sposób oczywi-
sty koresponduje to z my lami, zawartymi w�  Li cie Jakuba, który uwa a, e j� � � �-
zyk  �jest  pe en  mierciono nego  jadu  i� � �  ci gle  zagra aj cego  z a�  (Jk  3,8).
 � 
 �  

wiadomo  tego, e j zyk mo e wyrz dzi  z o innym, znacznie poszerza ramy� �� � � � 
 � �  
rozumienia s ów Modlitwy Pa skiej: �zachowaj nas od z a�. Kiedy Bóg zacho� � � -

91 A. PRONZATO,  Ojcze nasz. Modlitwa dzieci  Bo ych� , t .  M. Serejska-Wróbel,  � Warszawa 
1999, s. 148�151.

92 H.L.  STRACK,  P.  BILLERBECK,  Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-

drasch, s. 422.
93 Sidur szabchej geulim, s. 10.
94 Tam e� , s. 11.
95 Takie znaczenie podaje: Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami 

gramatycznymi, s. 24.
96 Sidur szabchej geulim, s. 61, 155 i in.
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wa nasz  j zyk  od  z ego,  uchroni  nas  przed  zranieniem drugiego cz owieka.� � �  
W ten sposób, modl c si , by Bóg zachowa  nas ode z ego, modlimy si  o
 � � � �  to, by 
Bóg uchroni  nas przed wyrz dzaniem z a drugiemu cz owiekowi. Warto posze� 
 � � -
rzy  s owa dobrze znanej i� �  cz sto powtarzanej modlitwy o�  ten g boki sens.��

Kiedy jest odczytywana Tora w poniedzia ki i�  czwartki, bezpo rednio przed�  
wyj ciem  roda ów  z� �  szafki  odmawia  si  pro by  o� �  odpuszczenie  grzechów, 
w których pada sformu owanie: �i wybaw nas od z a wszelkiego� (hebr. � � weha-

cilenu mikol ra).  Przed po o eniem roda ów na specjalnym stole do czytania� � �  
zgromadzeni  odczytuj  modlitw  zawieraj c  s owa:  �Ojciec  mi osierny  (...)
 � 
 
 � �  
niech wybawi nasze dusze od czasów z ych (hebr. � haszaot haraot) i odp dzi z e� �  
sk onno ci (hebr. � � jecer hara) od tych, których sam niesie�97.

�Twoje jest królestwo, pot ga i�  chwa a��

Ostatnie  wezwanie,  niew czone  do  tekstu  krytycznego�
 98,  które  brzmi: 
�Twoje jest królestwo i moc, i chwa a na wieki wieków� (Mt 6,13), równie  ma� �  
swoje odpowiedniki w sidurze. M.in. przed odczytaniem fragmentu Tory kantor 
wzywa obecnych do wywy szania imienia Boga, na co zgromadzenie odpowia� -
da: �Do Ciebie, Panie, nale y wielko  i� ��  moc, i pi kno, i�  wieczno , i��  wspania-
o , poniewa  (Twoje jest) wszystko, co znajduje si  na niebie i� �� � �  na ziemi. Do 

Ciebie, Panie, nale y królowanie, i�  Ty jeste  g ow  wszystkiego�� � 
 99.

2. Podsumowanie

Nie sposób nie zauwa y  uderzaj cej zbie no ci pomi dzy dzisiejszymi mo� � 
 � � � -
dlitwami Izraela a Modlitw  Pa sk . Po cz ci mo na wyt umaczy  te zbie no ci
 � 
 �� � � � � �  
wspólnym ród em  inspiracji  modlitewnej,  jakim s  natchnione  teksty  Biblii,� � 
  
przede wszystkim ksi g prorockich oraz psalmów. Jednocze nie nale y bra  pod
 � � �  
uwag  mo liwo  istnienia pewnych formu  modlitewnych w� � �� �  judaizmie w czasach 
Jezusa, które uleg y pó niejszemu rozbudowaniu i� �  rozwini ciu. Pomimo oddziele� -
nia Ko cio a od synagogi, nie da si  nie zauwa y  harmonii pomi dzy nauczaniem� � � � � �  
Pana Jezusa w zakresie modlitwy a nauczaniem rabinicznym. Wszystkie najwa�-
niejsze tematy poruszone w Modlitwie Pa skiej s  ywe w� 
 �  modlitwie dzisiejszego 
Izraela, a ich rozwini cie wydaje si  zgodne z� �  naukami Mistrza z Nazaretu.

97 Tam e� , s. 74.
98 NESTLE � ALAND, Novum Testamentum Graece.
99 Sidur szabchej geulim, s. 74.
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Z powy szego zestawienia  modlitw zawartych we wspó czesnym modli� � -
tewniku ydowskim ze s owami Modlitwy Pa skiej mo na wywnioskowa , e� � � � � �  
Jezus dobrze zna  tradycje modlitewne judaizmu, akceptowa  je i� �  uznawa  za�  
warto ciowe.  Proponuj c w asn  formu  modlitewn ,  Jezus zawiera w� 
 � 
 �� 
  niej 
w skrótowej  formie  najwa niejsze  elementy  liturgii  ydowskiej,  z� �  których 
cz  jest  dobrze znana i���  zrozumia a ydowskiemu s uchaczowi Kazania  na� � �  
górze, a cz  wymaga komentarza. Uniwersalizm ka dego stwierdzenia Mo��� � -
dlitwy Pa skiej powoduje, e znajduje ona ju  od dwóch tysi cy lat odd wi k� � � � � �  
w sercu ka dego wierz cego, kszta tuj c osobiste relacje mi dzy cz owiekiem� 
 � 
 � �  
a Bogiem. Niepodobna, by nie znalaz a rezonansu równie  w� �  sercu dzisiejsze-
go yda� , który odnajdzie ka de jej wezwanie w�  rozbudowanej formie w mo-
dlitewnikach u ywanych od stuleci i�  zaakceptowanych przez wszystkie od a� -
my judaizmu.

Nie powinno nas dziwi , e w� �  teologii modlitwy, zaprezentowanej w Kaza-
niu na górze, zabrak o elementu zwracania si  do Boga �w imi  Jezusa�. Bior c� � � 
  
pod uwag  kontekst Kazania, pierwszego publicznego wyst pienia Jezusa, skie� 
 -
rowanego do wie o powo anych uczniów w� � �  obecno ci licznych t umów przy� � -
padkowych s uchaczy, którzy by  mo e nigdy nie pójd  za Nim, Jezus nie móg� � � 
 � 
zaproponowa  formu y modlitewnej odwo uj cej si  do Jego Imienia. Uczyni� � � 
 � � 
to w zupe nie innym kontek cie, w� �  atmosferze poufnej  rozmowy z uczniami, 
którzy w a nie mieli �zanurzy  si � w� � � �  tajemnic  Jego mierci i� �  zmartwychwsta-
nia � jak opisuje to Ewangelia Jana w rozdzia ach 14�16.�

Jednym z najwa niejszych wniosków ogólnych, wynikaj cych z� 
  przeprowa-
dzonej analizy,  jest  obserwacja, e zastosowany w�  Modlitwie Pa skiej  zwrot�  
�my� mo e w�  jednakowym stopniu oznacza  i�  ydów, i�  chrze cijan. Podobnie�  
modlimy si  do Boga, którego nazywamy naszym Ojcem, którego imi  u wi� � � �-
camy i królestwo przyjmujemy na siebie. Pragniemy pe ni  Jego wol  i� � �  oczeku-
jemy, e Bóg, którego prosimy o�  pokarm, o przebaczenie grzechów oraz o za-
chowanie  nas  od  z a  w�  rozmaitych  jego  przejawach  (nie  wykluczaj c
  
osobowego z a w�  postaci �przeciwnika� � hebr.  satana) nam tego wszystkiego 
nie odmówi. Z tego punktu widzenia atwo zauwa y , e czy nas bardzo wie� � � � �
 -
le,  cho  istniej cych  ró nic  nie  da  si  pokona  o� 
 � � �  ludzkich  si ach� 100.  �Tylko 
w czno ci z�
 �  «my» dzieci Bo ych mo emy w� �  ogóle przekracza  granic  tego� �  
wiata i�  wznosi  si  do Boga�� � 101.

100 A. PROZOROWSKI, Duchowo  judaizmu�� , Pozna  2013,�  s. 40.
101 J. RATZINGER � BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do Prze-

mienienia, t . W. Szymona, Kraków 2007.�  s. 116.
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The Lord�s Prayer in the context of Jewish mentality of the Matthew�s 
targeted readers

SUMMARY

Catholic  Church  promotes  the  dialogue  with  Judaism and encourages  interfaith 

meetings  aimed  to  mutual  understanding  and  friendship.  Obviously,  prayer  is  and 

should be the main integrating factor, and the Lord�s Prayer fits the best to such a task. 

It was formulated in the context of Jewish mentality and prayer tradition and rabbis in 

general do not object its content. In the paper, the comparison of the Lord�s Prayer in 

Matthew�s version with standard prayer book of today�s Jews is presented. It reveals 

how Christians may deepen their understanding of the familiar prayer with unfamiliar 

meaning, and how Jews may see the �Jewishness� of the very roots of Christian prayer 

and belief.

S owa kluczowe:�  Modlitwa Pa ska, dialog z�  ydami	
Keywords: The Lord�s Prayer, the dialogue with Judaism


