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WPROWADZENIE

Z wielu powodow mysl Orygenesa w ciagu wiekéw rozwoju chrzescijanskie;j
teologii wydawata si¢ kontrowersyjna. Przyczynity si¢ do tego trudnosci zwigzane
z samym zyciem Aleksandryjczyka. By¢ moze istotnym czynnikiem, ktory sprzyjat
kwestionowaniu jego chrze$cijanskiej prawowiernosci, byl takze jego styl, uchylaja-
cy si¢ od jednoznacznych stwierdzen, otwarty na rozmaite rozwigzania, ale zarazem
wrazliwy na interpretacje skrajne i nieortodoksyjne. Chociaz teologia Orygenesa
jest dzisiaj wielkim §wiadectwem przednicejskiego chrzescijanstwa i jego intelek-
tualnej zywotnosci, to jednak nie mozna jej badania ograniczy¢ jedynie do wymiaru
historycznego. Orygenes jako najwybitniejszy reprezentant teologii aleksandryjskie;j
ma wcigz wiele do powiedzenia chrzescijanskim teologom, jezeli chodzi o sam spo-
sob zajmowania si¢ prawdami wiary, a zwlaszcza o podejscie do zrodla wszelkiej
doktryny chrzescijanskiej — Pisma Swigtego, strzezonego i przekazywanego przez
Kosciol. Zwlaszcza Rok Wiary stawia przed teologami wymagania refleksji nad kie-
runkami i sposobem prowadzenia wiasnej dziatalnosci, tak aby istotnie stuzyta ona
gloszeniu Ewangelii Jezusa Chrystusa i by byta — zgodnie z ostatnimi wskazaniami
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej — najpierw chwata i uwielbieniem Boga!.
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Przedstawiany tekst nie zmierza do wyczerpujacego omowienia specyfiki teolo-
gii Orygenesa, lecz do wydobycia z jego metody, tego, co pozostaje wciaz aktualne —
mimo wypracowywania coraz doskonalszych metod egzegezy biblijnej i pracy teo-
logicznej — i co moze by¢ inspirujgce dla wspodtczesnych teologow. Z tego wzgledu
po zarysowaniu jedynie gtéwnych elementow mysh Aleksandryjczykow zwlaszcza
Orygenesa, uwaga zostanie zwrocona na znaczenie jego teologii dla misji Kosciota.
Chociaz bez watpienia Duch Swn;ty, ktory caty Kosciot prowadzi do prawdy (por
J 16,13), kieruje takze rozwojem prawowiernej teologii, to jednak zwrocenie sig¢
wstecz, ku Orygenesowi, wielkiemu nauczycielowi Kosciota, moze by¢ tez pomoc-
ne w ponownym odkryciu czy w ukazaniu w nowym $wietle tych intuicji teologicz-
nych, ktéore w nowszej mysli chrzescijanskiej z réznych powodoéw nieco przygasty.

o 1. SRODOWISKO ALEKSANDRYJSKIE
I ZRODLA CHRZESCIJANSKIEJ MYSLI ALEKSANDRYJSKIEJ

W czasie rozkwitu mysli teologicznej w Aleksandrii chrze$cijanstwo nie byto
w miescie zjawiskiem nowym. Wydaje si¢, iz Ewangelia Chrystusa dotarta tu bardzo
szybko, skoro juz w Nowym Testamencie wspominany jest Apollos z Aleksandrii,
»czlowiek uczony i znajacy $wietnie Pisma (...). Znat on juz droge Panska, przema-
wiat z wielkim zapatem i nauczat doktadnie tego, co dotyczyto Jezusa, Znaja,c tylko
chrzest Janowy” (Dz 18,24-25). Nie sposob stwierdzi¢, jaka byla ta najwcze$niej-
sza obecno$¢ chrzescijanstwa w Aleksandrii, niemniej jednak wedhug dos¢ wceze-
snej tradycji miat tam dziata¢ §w. Marek. Wielokulturowo$¢ miasta sprawita, ze
chrze$cijanstwo rozprzestrzeniato sie wéréd wszystkich grup etnicznych — Zydow,
Grekow 1 Egipcjan, co od poczatku stanowito o specyfice rodzacego si¢ Kosciota
otwartego na nowe prady myslowe. Z drugiej strony chrzescijanstwo doswiadczy-
to wyraznych w I i II wieku konfliktéw narodowosciowych, ktore w czasie wojny
domowej w latach 115-117 doprowadzity do praktycznie catkowitego zniszczenia
wspolnoty zydowskiej w Aleksandrii, a w konsekwencji do dalszego rozwoju Ko-
$ciola jedynie w $rodowisku greckim?.

Warunki zycia Kosciota aleksandryjskiego w znacznym stopniu wptynely na
rozwijajacg si¢ w nim mysl filozoficzng i teologiczng. Mimo wzrostu znaczenia
chrzescijanstwa w Aleksandrii pamigtac¢ nalezy, ze przez dlugi czas Srodowisko
aleksandryjskie byto zasadniczo poganskie, co wyrazato si¢ takze w osiggnieciach
poganskiej filozofii i w istnieniu greckich szkot filozoficznych?. Stad kultura hel-
lenistyczna miata znaczacy wptyw zarowno na mysl zydowska, jak i na rodzace
si¢ chrze$cijanstwo*. Wplyw mysli greckiej widoczny jest szczegdlnie na obszarze
egzegetycznym. Wydaje si¢, iz wlasnie egzegeza grecka, bardzo silnie alegoryzuja-
ca, lezy u podstaw zhellenizowanej egzegezy zydowskiej, a nastgpnie aleksandryj-

! Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady i kryte-
ria, Krakow 2012, nr 100.

2 Por. H.Pietras, Wprowadzenie, w: Ory genes, O zasadach, Krakow 1996, s. 11-12.

3 Por. tamze, s. 30.

4 Por. M. Simonetti, Miedzy dostownoscig a alegorig. Przyczynek do historii egzegezy
patrystycznej, Krakow 2000, s. 63.
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skiej egzegezy chrzescijanskiej. Rozwoj alegorycznej egzegezy greckiej wigzat sie
z konieczno$cig reinterpretacji mitow homeryckich, ktore z jednej strony cieszyty
si¢ niemal niekwestionowanym autorytetem jako zrédto poznawcze dla religijnosci
greckiej, z drugiej za§ — zawieraty wiele elementow drastycznych, gorszacych czy
nieprawdopodobnych. Stad w srodowiskach hellenistycznych pojawiata si¢ mysl,
iz historie czytane u Homera zawieraty glebsza, ukryta warstwe sensu, ktérg mozna
ujawni¢ przez stosowanie jezyka symbolicznego. Ta interpretacja rozprzestrzeni-
la si¢ gldwnie wsrod stoikow, odrzucajacych sens dostowny wszedzie tam, gdzie
bogom mity przyp1sywaly czyny niemoralne i niestosowne oraz w zasadzie usu-
wajacych roznic¢ migdzy politeizmem mitéw homeryckich a monoteizmem filozo-
ficznym (np. przez interpretacje bogdw jako symboli zywiotow)’. Z takg egzegeza
grecka zetknelo sie rowniez zhellenizowane $rodowisko Zydéw aleksandryjskich.
Skoro cate zycie Izraela byto oparte na Pismie Swigtym, problem interpretacji §wie-
tego tekstu byt stale aktualny. Tradycja rabinacka wyksztalcita wlasne sposoby wy-
jasniania tekstu biblijnego, chociaz pierwszorzedne znaczenie przypisywano wydo-
bywaniu i komentowaniu sensu dostownego. Wplywy hellenistyczne w Aleksandrii
sprawialy jednak, iz alegorii przypisywano coraz wigksze znaczenie, co widaé
zwlaszcza w alegoryzujacych komentarzach biblijnych Filona®.

Poza oddziatywaniem kultury greckiej i zhellenizowanej mysli zydowskiej ist-
nieje jeszcze jeden czynnik, ktoéry wptynat na kierunek rozwoju chrzescijanskiej
teologii w kregu aleksandryjskim. Wiadomo, ze Aleksandria byta znaczacym osrod-
kiem rozwoju gnostycyzmu. Mieli z nig zwiazki Marcjon, Walentyn czy Bazylides.
Niektorzy gnostycy wilaczali do swojej nauki watki chrzeécijanskie. Nic dziwnego,
ze gnostycyzm, silnie nacechowany dualizmem kosmologicznym i antropologicz-
nym, akcentujacy podziat na ducha i materi¢, méwiacy o Bogu dobrym i ztym czy
tez gloszacy gnozg jako wyzwolenie czlowieka ze zla materii przez intelektualne
poznanie Boga i Swiata, stat si¢ wyzwaniem dla chrze$cijanstwa. Zarazem stano-
wit dla niego niebezpieczenstwo, skoro pewne elementy gnostyckie przenikaty do
chrzescijanskiego $wiatopogladu’.

Poczatki systematycznej mys$li chrzeécijanskiej w Aleksandrii faczy si¢ ze szko-
13 Pantajnosa, dzialajacego w drugiej potowie II w., na ktérego jako na swojego
najwickszego nauczyciela powotuje si¢ Klemens Aleksandryjski. Prawdopodobnie
Pantajnos w swojej dziatalno$ci zajmowat si¢ polemika z gnostykami. Faktycznie
jednak nie sa dzisiaj dostgpne zrddta, ktdre uzasadniatby przypisywanie mu zatoze-
nia aleksandryjskiej szkoty teologicznej®.

5 Por. tamze, s. 12—-13.

¢ Simonetti zauwaza jednak, ze alegoryzujaca interpretacji Biblii pod wplywem mysli greckiej
rozwingtla si¢ w srodowisku aleksandryjskim juz przed Filonem. Przyktadem tego jest sama Sepru-
aginta, majaca niekiedy charakter nie tyle przektadu Biblii hebrajskiej, co raczej jej interpretujacej
parafrazy. Simonetti podaje kilka interesujacych przykladow tego zjawiska: Rdz 3,15: ,,Ono [po-
tomstwo niewiasty| zmiazdzy ci glowe”, LXX: ,,On [Mesjasz] zmiazdzy ci glowe”; Lb 24,7: .1 po-
ptynie woda z jego dzbana”, LXX: ,,Przyjdzie cztowiek z jego potomstwa” (por. tamze, s. 14-16).

7 Por. H.Pietras, Wprowadzenie,w: Oty genes, O zasadach, dz. cyt., s. 24.

8 Por.Tenze, Poczgtki teologii Kosciota, Krakow 2000, s. 121-122; Tenze, Wprowadzenie, w:
Orygenes, Ozasadach, dz. cyt., s. 26.
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Dostepne sg natomiast dzieta Klemensa (ok. 150 — ok. 215 r.), gloszacego —
w przeciwienstwie do gnostycyzmu — gnoze¢ ortodoksyjna, dla ktérej prawdziwa
filozofia prowadzi do spotkania z Bogiem, do ukazania prawdy Bozej i jako taka
moze wspotgra¢ ze stowami Starego Testamentu. Tak jak Stary Testament byt przy-
gotowaniem Zydéw na nadejécie Chrystusa, tak tez prawdziwa filozofia odgrywa
podobna role w srodowisku greckim. Dowarto$ciowanie przez Klemensa filozofii
greckiej nie podwaza jego chrzescijanskiego zaangazowania na rzecz interpretacji
objawienia biblijnego. Klemens — za Filonem — jest przekonany, iz w Pismie $wig-
tym kazde zdanie i kazde stowo jest konieczne oraz ma sens, poniewaz kazde stowo
i zdanie zostalo wypowiedziane przez Boga. Sens ten moze by¢ niekiedy ukryty
i dostepny jedynie osobom odpowiednio przygotowanym intelektualnie do przyje-
cia tajemnic Bozych, zgodnie z Jezusowymi stowami przestrzegajacymi przed rzu-
caniem perel przed §winie (por. Mt 7,6). To zatozenie sprawia, ze chociaz Klemens
widzi w Biblii dwa poziomy rozumienia: 1) bezposredni i dostowny oraz 2) ukryty,
wyrazony pod zastong i w przypowiesci, podlegajacy szczegdlnej interpretacji, to
jednak 6w sens ukryty, do ktérego wydobycia potrzebne jest odpowiednie przy-
gotowanie, wydaje si¢ mie¢ wicksze znaczenie jako sens dostgpny dla chrzescijan
,zaawansowanych”. Wydobyciu tego sensu shuzy alegoria, umozliwiajaca przejscie
z nizszego, dostownego poziomu czytania Biblii, na poziom wyzszy, duchowy. Jest
ona obecna juz w przypowiesciach Jezusa (por. Mt 13,34). Klemens zauwaza, iz
poszukiwanie ukrytego sensu wypowiedzi biblijnych niesie ze soba pewne ryzy-
ko nieprawowiernych interpretacji. Stad jego zdaniem tylko taka interpretacja jest
uzasadniona, ktéra odpowiada majestatowi Boga, znajduje potwierdzenie w innych
miejscach tekstu $wietego oraz w tradycji Ko$ciota®.

Najbardziej znaczacym przedstawicielem teologii aleksandryjskiej jest jednak
Orygenes (185 — ok. 253 r.), ktéry — mimo iz wychowany w kulturze greckiej, uczen
platoniskiej szkoly Ammoniusza Sakkasa — wyrést w srodowisku chrzescijanskim.
Sita wiary tego Srodowiska byta rowniez potwierdzona meczenstwem!?. Realizacje
znajdujacej w uzasadnienie $rodowisku Orygenesa proby ukazania teologii chrze-
Scijanskiej w jezyku greckiego platonizmu widaé¢ w jego dzietach. Na ich charakter
oddziataty takze jego polemiki z gnostykami, sktaniajace go do glgbokiego zazna-
jomienia si¢ z tekstem biblijnym, krytycznego podejscia do ksigg $wigtych oraz
wypracowania $cistych kryteriow metodologicznych koniecznych dla pracy egze-
getycznej oraz proby teologicznej syntezy. Zalozenia Orygenesa — z jednej strony
otwarcie na mys$l grecka oraz dgzenie do ukazania mysli chrzescijanskiej jako god-
nego partnera filozofii poganskiej, z drugiej zas polemika antygnostycka — skto-
nity go do wyjatkowo szerokich prac egzegetycznych. To sprawilo, ze wyrozniat
wiele sensow biblijnych, alegoryzowat etymologi¢ imion i nazw hebrajskich czy
tez odwotywat si¢ do symboliki liczb. Orygenesowym novum bylo opracowywanie
obszernych komentarzy do catych ksiag Starego i Nowego Testamentu, przy czym
— w Owczesnych kategoriach — ich poziom odpowiadal egzegezie hellenistycznej,

® Por M.Simonetti, dz cyt.,s. 64-67; H. Pietras, Poczqgtki teologii KoSciota, dz. cyt.,
s. 123; Ten z e, Wprowadzenie, w: Ory genes, O zasadach, dz. cyt., s. 2.

10 Por. H. C r o u z e 1, Orygenes, Krakow 20042, s. 34; IN.D. K e 11y, Poczqtki doktryny
chrzescijanskiej, Warszawa 1988, s. 65.
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co umozliwiato mysli chrzescijanskiej nawigzanie rownorzednego dialogu z Greka-
mi'l. To wszystko sprawia, iz Orygenes ma wyjatkowe miejsce w chrzeScijafiskiej
teologii okresu przednicejskiego. Mozna nawet powiedzie¢, iz to w duzej mierze
dzigki jego pracy teologia chrzescijanska nabrata w greckim konteks$cie kulturowym
cech myslenia naukowego.

II. PODSTAWOWA CHARAKTERYSTYKA
METODY TEOLOGICZNEJ ORYGENESA

Sposdb uprawiania teologii w szkole aleksandryjskiej, zwtaszcza przez Oryge-
nesa, mozna naszkicowac przez uwypuklenie trzech gléwnych obszaréw charakte-
rystycznych, z ktérych wiele elementéw — mimo zaistnienia w okreslonym nurcie
mys$lowym — nie stracito do dzi$ na aktualno$ci. Pierwszym z nich jest specyficzny,
platonski kontekst filozoficzny, w ktérym powstawata i rozwijata si¢ teologia alek-
sandryjska; drugim — oryginalne uzasadnianie pierwszorzgdnego znaczenia Pisma
swigtego dla wiary chrzescijanskiej; trzeci obszar to z kolei rola tradycyjnie koja-
rzonej z Aleksandrig alegorii jako metody wydobywania ukrytego sensu biblijnego,
a przez to zglgbiania prawd Bozych.

a. Wplyw metafizyki platonskiej na metode teologiczna

Z dzisiejszego punktu widzenia pewnym ci¢zarem dla teologii Aleksandryjczy-
kow wydaje si¢ jej zwiazek z mysla platonska. Sprawia to, iz w innym kontekscie
filozoficznym sposob uprawiania teologii, a zwlaszcza egzegezy biblijnej, wlasciwy
Klemensowi czy Orygenesowi jest nie do przyjecia. Uwazanie tego zwigzku mysli
aleksandryjskiej z platonizmem za element negatywny bytoby wszakze anachroni-
zmem. Juz pobiezna refleksja nad celem refleksji teologicznej czy pracy egzege-
tycznej Klemensa i Orygenesa pokazuje, iz wlasnie to, ze podjeto dialog z filozofia
hellenistyczng, umozliwito nadanie mysli chrzescijanskiej cech naukowosci. To,
co dzisiaj moze wydawac si¢ zbgdnym balastem filozoficznym, wowczas byto nie-
zbedne, by znalez¢ si¢ w kregu naukowej refleks;ji.

Platonizm mysli Klemensa i Orygenesa jest widoczny. Wida¢ to juz w podsta-
wowych pogladach metafizycznych, ktore wywierajag wptyw na catg refleksj¢ teo-
logiczng 1 prace egzegetyczng. Daje si¢ u nich zauwazy¢ wlasciwe platonizmowi
dowartosciowywanie duchowego elementu cztowieka oraz rzeczywistosci ducho-
wych obecnych w $wiecie kosztem ciata i $wiata materialnego'?. Ma to konkretne
odzwierciedlenie w chrystologii. Wprawdzie Klemens w konfrontacji z gnostykami
broni rzeczywistos$ci wcielenia Logosu, to jednak jego wcigz ortodoksyjna chrysto-
logia ma pewne doketystyczne zabarwienie, widoczne w umniejszaniu znaczenia
czlowieczenstwa Jezusa czy tez w rozumieniu wcielenia jako ,,wstapienia” Logosu

1 Por. M.Simonetti,dz cyt.,s. 71-76.
12 Por. L. Bo uy er, Syn Przedwieczny, Krakow 2000, s. 485.
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w ludzkie cialo'®. Platofiska metafizyka przy jednoczesnych probach zachowania
prawowiernosci chrzescijanskiej widoczna jest szczegdlnie w Orygenesowej nauce
o Trojcy (elementy subordynacjonistyczne) i w chrystologii'*. W nauce o Trdjcy
metafizyka platonska prowadzi Orygenesa do szczegolnego akcentowania zrodta
jednosci i bostwa's. Zdaniem Orygenesa w Trojcy Swietej to Ojciec jest ,,monada”
i jednoscia (,,henady”), bedac Bogiem w $cistym sensie niezrodzonym!'®, Poniewaz
bostwo Syna jest pochodne!”, Ojciec jest Osoba, w ktorej bostwo tak naprawde si¢
koncentruje i ma swoje zrodto. W chrystologii — podobnie jak u Klemensa — wptywy
platonskie wyrazaja si¢ w pomniejszaniu znaczenia cielesnosci czy tez cztowieczen-
stwa wcielonego Logosu. Wcielenie nie mialo wielkiego znaczenia w teologicznym
mysleniu Orygenesa. Uwazajac je za prawde konieczng do zachowania chrzescijan-
skiej prawowierno$ci, Orygenes byt przekonany, iz o ile prosci chrzeécijanie sg do
cztowieczenstwa Chrystusa przywiagzani, o tyle prawdziwi i prawowierni gnostycy,
czyli ci, ktérzy sa zaawansowani na drodze intelektualnego i duchowego zglebiania
prawd wiary, koncentrujg swoja poboznos$¢ raczej na Logosie i szukaniu prawdzi-
wego zycia duszy'8. Podkreslanie elementu duchowego prowadzi Orygenesa do po-
gladu, iz posrednictwo migdzy Bogiem (czyli Ojcem) a cztowiekiem spetnia nie tyle
Bog-Czlowiek Jezus Chrystus, lecz bardziej samo Stowo, taczace niezrodzonego
Ojca ze stworzeniami'®. Z tego powodu podejscie Orygenesa do cielesnosci Jezusa
jest specyficzne. Aleksandryjczyk przyznaje prawdziwos¢ ciatu Jezusa, odrzucajac
doketyzm?’. Pisze jednak rownoczesnie, iz Jezus mogt dowolnie zmienia¢ swoje
cialo, ktore byto bardziej boskie od innych?!, bylto boskie i eteryczne??. W momen-
cie zmartwychwstania natomiast cialo Chrystusa nabrato cech posrednich migdzy
ciatem ludzkim a duszg wyzwolong z materii>3. Stad pojawia sie w mysli Orygenesa
nie do konca rozstrzygnigty problem: czy po zmartwychwstaniu Chrystus pozostat
cztowiekiem, czy tez moze stal si¢ na powrot identyczny z boskim, niematerialnym
Logosem??4,

b. Znaczenie Biblii dla teologii chrzes$cijanskiej

Kolejng istotng cecha teologii uprawianej przez Orygenesa jest wielki nacisk
ktadziony na badanie Pisma §wigtego. Orygenes jako teolog byl przede wszyst-

13 Por. IN.D.K elly, dz cyt.,s. 121; L. Bouy er, dz. cyt., s. 486.

14 Por. IN.D.K e 11y, dz. cyt., s. 103-106.

15 Por. tamze, s. 123-124.

16 Por.Orygenes, Ozasadach1,1,6 (wyd. cyt., s. 62); T e n z e, Przeciw Celsusowi, VII, 38
(wyd. cyt.: Warszawa 19862, s. 362); T e n z e, Komentarz do Ewangelii wedtug $w. Jana, 11,2,16-18
(wyd cyt.: Krakéw 2003, s. 86), 11,10,75 (wyd. cyt., s. 98).

17 Por. T e n z €, Przeciw Celsusowz 11,39 (wyd. cyt., s. 271).

18 Por. T e n z €, Komentarz do Ewangelii wedtug $w. Jana, 11,3,27-31 (wyd. cyt., s. 88-89).

19 Por. T e n z €, Przeciw Celsusowi, 11,34 (wyd. cyt., s. 158).

20 Por. tamze, 11,16 (wyd. cyt., s. 101).

2l Por. tamze, 11,64 (wyd. cyt., s. 128-129).

22 Por. tamze, 111,41 (wyd. cyt., s. 162).

23 Por. tamze, 11,62 (wyd. cyt., s. 127-128).

24 Por. T e n z e, Komentarz do Ewangelii wedtug $w. Jana, XXXI1,25,325 (wyd. cyt., s. 551).
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kim egzegeta. Za cel mial wyjasnianie i komentowanie Biblii. Punktem wyj$cia
teologii Orygenesa bylo przekonanie, iz spisane Objawienie przekazywane przez
Koscidt zawiera cato$¢ chrze$cijanskiej nauki®®. Zgodno$¢ z ta nauka jest czynni-
kiem decydujacym o prawowiernosci. Jednocze$nie Pismo $wigte nie jest lektura
fatwa, a Objawienie w nim zawarte nie jest fatwo dostgpne. Poza elementami przy-
stepnymi i zrozumiatymi dla wszystkich, w Biblii natrafi¢ mozna takze na tresci
niejasne, tajemnicze, ktorych zrozumienie wymaga odpowiedniego przygotowania,
studiow, zdolnosci czy tez wreszcie starannych badan egzegetycznych. Aby w tym
odkrywaniu stowa Bozego dopomoc, zwlaszcza wobec istnienia wsrdd chrzescijan
réznic w rozumieniu Pisma, Orygenes stara si¢ dotrze¢ do wlasciwego wyjasnie-
nia, przedstawiajgc prawdy biblijne od tych, ktore sg oczywiste i ktorych sformu-
fowanie i znaczenie nie podlega watpliwo$ciom, az po najtrudniejsze do pojecia®.
Z tego powodu z pomocg wlasciwych swoim czasom metod badania tekstu troszczyt
si¢ o to, by dotrze¢ do tekstu autentycznego i wydoby¢ zeh sens zamierzony przez
jego autora — Boga. To dazenie dotyczyto zwlaszcza najtrudniejszych dla chrzesci-
janskiej (ale takze i zydowskiej) egzegezy ksigg Starego Testamentu?’. Stad dzieto
Orygenesa (wraz z Hieronimem) mozna wskaza¢ jako poczatek naukowej egzege-
zy biblijnej, przez ktora chrzescijanstwo nawiazato intelektualny dialog ze $wia-
tem hellenistycznym, przyblizajac Bibli¢ czytelnikom o wysokim poziomie kultury
(w przeciwienstwie do kierunku, ktory rozwinat si¢ w chrzescijanskim srodowisku
w Azji)?%. Zarazem jednak — co szczegodlnie wazne — Orygenes wiedzial, iz do zro-
zumienia Pisma nie wystarczy samo intelektualne przygotowanie czy czasochtonne
studia. DIa Aleksandryjczyka tylko cztowiek rzeczywiscie §wigty, prawdziwie wie-
rzacy moze zrozumieé¢ stowo Boze?.

Kluczowe miejsce egzegezy biblijnej w teologii Orygenesa oraz sam charakter
jego teologicznych wypowiedzi ujawniajg jeszcze jeden istotny rys jego teologicz-
nej metody. Dla Orygenesa teologia jest poszukiwaniem prawdy. Sam Orygenes,
przedstawiajac wyniki wlasnych badan, uwaza si¢ za teologa wcigz poszukujacego.
Z tego powodu ukazuje wlasne rozwiazania, przyznajac, iz nie musza one by¢ ani
najlepsze, ani ostateczne, a nawet bedac gotowym do rezygnacji z nich, o ile kto$
inny przedstawi bardziej przekonujace®®. Rozumienie teologii jako poszukiwania
sprawia takze, iz Orygenes czgsto rozwaza wiele mozliwo$ci rozwigzania okreslo-
nej trudnosci teologicznej, niekiedy pozostawiajac problem nierozwigzany. Zdaniem
H. Crouzela, badacza zycia i dzieta Orygenesa, postawa intelektualna Aleksandryj-
czyka przypomina ,,postawe profesora filozofii, ktory stara si¢ przedstawi¢ swym
uczniom rozmaite doktryny wraz ze wszystkimi ich implikacjami oraz przekonu-
jaca argumentacja, nawet jezeli sam utrzymuje inny poglad badz nie opowiada sig¢

2 Por. T e nz e, O zasadach, Przedmowa, 1 (wyd. cyt., s. 51).

26 Por.S.Kalinkowski, Wstgp, w: Ory genes, Przeciw Celsusowi, dz. cyt., s. 25;
E.Stanula, Wprowadzenie, w: Ory genes, Komentarz do Ewangelii wedlug Mateusza, Krakéw
1998, s. 30.

27 Por.S.Kalinkowski, Wstgp, w: Ory genes, Przeciw Celsusowi, dz. cyt., s. 27.

28 Por. M.Simonetti, dz cyt.,s. 63.

2 Por.J. M eyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, Krakow 20072, s. 6.

30 Por. H.Crouzel, dz. cyt., s. 209.
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za zadnym™3!. Jednocze$nie — wedtug Crouzela — ta ,,poszukiwawcza” teologiczna
metoda Orygenesa przyczynita si¢ w pewnym stopniu do wysuwanych po6zniej pod
jego adresem oskarzen czy tez do przypisywania mu wrecz nauk heretyckich. Wta-
sciwe Orygenesowi unikanie ostatecznych rozstrzygnie¢ czy definiowania sprawito,
ze cze$¢ jego ,,poszukujacych” i otwartych na korekty sformutowan bywata wyko-
rzystywana do gloszenia prawd sprzecznych z chrzescijanska ortodoksja, a przynaj-
mniej do uwiarygodniania ich glosicieli’.

c. Poszukiwanie sensu Pisma

Skoro Pismo $wigte w przekazie Kosciota jest dla Orygenesa zrodtem wszelkich
prawd wiary chrze$cijanskiej, a zarazem jako tekst jest — przynajmniej w niekto-
rych miejscach — trudne do interpretacji, podstawowym problemem nauki chrze-
Scijanskiej jest wypracowanie odpowiednich sposoboéw wydobycia sensu spisanego
Objawienia, tak by moc skutecznie wyjasniaé je wierzacym. Simonetti wymienia
trzy egzegetyczne zasady Orygenesa: 1) zasade praktyczna, zgodnie z ktdrg Pismo,
w ktorym kazde stowo jest konieczne, moze okazaé si¢ duchowo uzyteczne dla in-
terpretatora; 2) zasade¢ ideologiczng, wyrazajacg si¢ w utozsamianiu tresci duchowej
i tredci chrystologicznej Pisma, co prowadzi do wniosku, iz studium Biblii ma sens
tylko wtedy, kiedy pozwala doj$¢ do Chrystusa; oraz 3) zasad¢ strukturalng wskazu-
jaca na dwupoziomowg bytowg organizacj¢ wszech§wiata (za Platonem) — cztowiek
winien wznosi¢ si¢ nieustannie z nizszego, zmystowego, poziomu na wyzszy — du-
chowy i inteligibilny?3.

Konieczne jest najpierw podkreslenie, iz chociaz Orygenesa kojarzy si¢, skad-
inad stusznie, z egzegeza duchowy i alegoryczna, to jednak — wraz z Hieronimem
—mozna go uznac za najwickszego w starozytnym chrzescijanstwie egzegete odczy-
tujacego teksty Swiete w sposob krytyczny i literalny®*. Aleksandryjczyk, ktory tak
bardzo poszukiwal duchowego sensu Biblii, nie sadzit bynajmniej, iz spisane Ob-
jawienie nie posiada sensu dostownego i powszechnie dostgpnego. Raczej, zgodnie
z platonskimi zatozeniami metafizycznymi, staral si¢ odnalez¢ znaczenie jeszcze
glebsze i donioslejsze®. Poszukiwania sensu duchowego Pisma byty dla Orygenesa

3 Por.H.Crouzel,dz cyt., s. 211-212.

32 Por. tamze, s. 212.

3 Por. M. Simonetti, dz cyt,s. 77-79. Opierajac si¢ na metafizycznych zatozeniach
egzegezy Orygenesa, Kelly wskazuje, iz formalnie Aleksandryjczyk wyroézniat trzy znaczeniowe
ptaszczyzny egzegezy odpowiadajace strukturze bytowej cztowieka (cialo — dusza — duch): 1) sens
prosty, historyczny — dla prostych ludzi, 2) sens moralny — lekcja z tekstu; 3) sens mistyczny —
zwiazany z Chrystusem. W praktyce inny stosowat jednak podziat prostszy: 1) sens historyczny,
2) sens typologiczny i 3) sens duchowy, w ktorym tekst stosuje si¢ do duszy oddanej Bogu (por.
JN.D.Kelly, dz. cyt, s. 64).

* Por. H.Crouzel, dz. cyt,s. 93.

35 Duch Swiety jednak przygotowat w ten sposob nie tylko te Pisma, ktore powstaty przed
przyjsciem Chrystusa, lecz jako jeden i ten sam Duch pochodzacy od jednego Boga to samo uczynit
w podobny sposob rowniez w Ewangeliach i pismach apostolow. Bo i te opowiadania, ktérymi na-
tchnat apostotow, ulozyl zgodnie ze sztuka swej madrosci, o ktorej powiedzieliSmy wyzej. Dlatego
réwniez i w tych pismach umiescit powazne problemy, aby przez skomplikowanie i zagmatwanie
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tym bardziej uzasadnione, ze w wielu przypadkach dostowne wyjasnianie Swigtego
tekstu nie jest mozliwe albo prowadziloby do niezgodnych z chrze$cijanska wiara
wnioskow?°,

Dazenie do odnalezienia duchowego sensu Pisma przy jednoczesnym uznawa-
niu waznosci jego sensu dostlownego wynika z istotnego egzegetycznego, a przede
wszystkim chrystologicznego zalozenia Orygenesa determinujacego jego podejscie
do tekstow $wietych. Orygenes nie tylko sadzil, iz Pismo strzezone i przekazywa-
ne przez Kosciot jest natchnione przez Duch Swigtego, lecz ze ono w istocie jest
Chrystusem — Logosem, Stowem Bozym, czyli wcieleniem Bozego Logosu?’. Po-
niewaz objawieniem Boga jest Stowo Wcielone — Chrystus, Pismo jest objawieniem
W sposéb posredni, to znaczy o ile wyraza i ukazuje Chrystusa — Logos. Cale Pismo,
zapisane Stowo Boze, odpowiadajace Chrystusowi — wcielonemu Stowu Bozemu,
ma ostatecznie sens chrystologiczny. Jest to szczegolnie wazne w odniesieniu do
interpretacji Starego Testamentu, gdzie sens ten nie jest wyrazny i musi by¢ dopiero
ujawniony®. Jednoczesnie trzeba uznaé, ze skoro Duch Swiety, autor Pisma, jest
wszechmocny i nieogarniony, a chrystologiczny sens Biblii jest niemozliwy do wy-
czerpania w ludzkich kategoriach mys$lowych, samej glebi sensu biblijnego nie da
si¢ zadng egzegezg wyczerpac®.

Egzegetyczne i chrystologiczne zatozenie Orygenesa sprawiato, iz Aleksandryj-
czyk szczegoblnie wiele miejsca poswigcil poszukiwaniu duchowego sensu Pisma
swigtego. Wychodzac od sensu historycznego i filologicznego sformutowan biblij-
nych, poszukiwat znaczen glebszych i pewniejszych, uznajac, iz w Biblii kazde zda-
nie jest wazne i kazda wypowiedz ostatecznie winna wskazywa¢ na Chrystusa*.
Stad sens literalny miatby by¢ tylko pierwsza, ogélnodostepng, warstwg sensu bi-
blijnego, zakrywajacg sens duchowy*'. Sens glebszy, duchowy, ukryty jest przed
wiekszos$cia, tak iz wielu chrzescijan zatrzymuje si¢ w badaniu Pisma jedynie na
warstwie literalnej. Warstwa literalna ma wszakze jedynie charakter wstepny i to
nawet w tych fragmentach Biblii, ktore wydajg si¢ catkowicie zrozumiate bez po-
glebionej interpretacji, takich jako opowiadania zawarte w Ewangeliach, w ktorych
ewangelisci mieliby przez ukazywanie cudownych czyndéw Jezusa opowiadac o tre-
$ciach duchowych*?. Trudno$¢ w dotarciu do pelni sensu stowa Bozego ma swo-
je zrodto w dziataniu samego Ducha Swietego, ktory nie chciat, aby do duchowej
glebi Biblii dotarli ludzie niegodni poznania prawd Bozych albo tez aby cztowiek,
poznawszy najglebsze prawdy bez intelektualnego i duchowego wysitku, popadt

watku historycznego opowiadania oraz jego niezgodno$¢ z rzeczywisto$cia historyczng zwrdcié
i sktoni¢ uwage czytelnika ku badaniu ich sensu wewnetrznego” (O ry g e n e s, O zasadach,
IV,2,16, wyd. cyt., s. 345).

36 Por. M.Simonetti,dz cyt.,s. 84-85.

37 Por. tamze, s. 77-79.

3 Por.S.Kalinkowski, Wprowadzenie,w: Oty genes, Komentarz do Ewangelii wedlug
sw. Jana, dz. cyt.,s. 9; L. Bouyer, dz. cyt., s. 491-493.

3 Por. H. Pietras, Poczqgtki teologii Kosciota, dz. cyt., s. 134.

40 Por.S.Kalinkowski, Wprowadzenie, w: Oty g enes, Komentarz do Ewangelii wedlug
sw. Jana, dz. cyt., s. 9.

4 Por. Orygenes, Ozasadach, 111,5,1 (wyd. cyt., s. 301), IV,2,8 (wyd. cyt., s. 344).

4 Por. T e n z e, Komentarz do Ewangelii wedlug $w. Jana, X,5,18 (wyd. cyt., s. 224).
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w pyche® . To dlatego do poznania glebokiego sensu Biblii konieczna jest nie tyl-
ko wiedza, lecz szczegblnie asceza i przygotowanie duchowe, ktérego udziela sam
Duch Bozy**.

Dochodzeniu do glebokiego sensu przekazow biblijnych miata wedtug Oryge-
nesa stuzy¢ alegoria. Nie jest ona jako metoda egzegetyczna wynalazkiem Aleksan-
dryjczyka: istniata od poczatkow chrzescijanskiej refleksji nad ksiggami swigtymi,
zostata zapisana juz w Nowym Testamencie interpretujagcym chrystologicznie za-
powiedzi starotestamentowe. Jej zrodtem byly rabinistyczne proby reinterpretaciji
Biblii. Pomimo sprzeciwéw pojawiajacych si¢ w tonie samego chrzescijanstwa,
alegoria w Srodowisku aleksandryjskim stata si¢ kluczowa metoda ujawniania ukry-
tych sensow ksigg $wiectych®. Jej znaczenie rosto w konfrontacji chrze$cijanstwa
z gnostycyzmem ukazujacym Boga Starego Testamentu jako ztego Demiurga. Przez
alegori¢ egzegeza chrzescijanska wykazywala w chrystologicznym kluczu jednosc¢
Starego i Nowego Testamentu*®. Doszukiwanie si¢ glebszego sensu Biblii za po-
mocg alegorii mialo tez dla chrze$cijan wymiar pedagogiczny. Przechodzenie od
literalnej do duchowej warstwy znaczeniowej miatoby ukazywac¢ Boza pedagogie
wzgledem cztowieka, w ktorej Bog prowadzi go do stopniowego zrozumienia ta-
jemnicy wiary. W istocie 6w proces intelektualnego i duchowego dojrzewania czto-
wieka trwa przez cale zycie chrzescijanina. Stad przez cale zycie wierzacy powinni
odkrywa¢ sens Pisma*’.

Podkreslenie przez Orygenesa znaczenia alegorii w ujawnianiu duchowego sen-
su Biblii niesie ze soba zagrozenia, zauwazane juz przez chrzescijan jemu wspol-
czesnych. Jezeli chrzescijanie doszukujg si¢ pod warstwg znaczenia dostownego
i powszechnie dostepnego innego, duchowego sensu, sens pierwotny, czyli literalny,
ostatecznie traci znaczenie*®. Ponadto skoro kazda wypowiedz czy nawet kazde sto-
wo Biblii ma znaczenie chrystologiczne, Orygenes — jak zauwaza Kelly — widzi ale-
gori¢ prawd teologicznych czy duchowych w kazdym imieniu wiasnym, w kazdej
cyfrze, w zwierzetach, ro$linach czy metalach pojawiajgcych si¢ w tekscie Biblii®.
Podstawowym niebezpieczenstwem alegorii jako metody jest mozliwos¢ dowolno-

4 Por. Tenze, O zasadach, 1V,2,7 (wyd. cyt., s. 343).

4 Por.M.Simonetti,dz cyt.,s. 77-79.

4 Por. L.Bouyer,dz cyt., s. 490-491; H.Pie tras, Wprowadzenie, w: Orygenes,
O zasadach, dz. cyt., s. 12. Simonetti podaje probe definicji alegorii jako kategorii egzegetycznej:
,Powszechnie rozumie si¢ przez alegori¢ dwie odrgbne metody: jedna, kompozycyjna, to metoda,
wedlug ktorej pisarz wyraza koncepcje ukrywajace pod znaczeniem literalnym inne, istotniejsze
prawdy; w tym znaczeniu las u Dantego jest juz w intencji poety symbolem grzechu; inna metoda,
hermeneutyczna, polega na odkryciu w danym tekscie poetyckim, albo innego rodzaju, znaczenia
innego niz tylko literalne, poza tym, co bylo intencja autora: tak jest np. u Plotyna, ktory widzi
w pelnym przeszkod powrocie Ulissesa do ojczyzny symbol duszy, ktora wraca do swojej ojczyzny
(...). Dzisiaj niektorzy odrozniaja t¢ druga metodg od pierwszej nazwa alegorezy. Ale w starozyt-
nym $rodowisku chrzescijanskim nie czynito si¢ rozréznienia migdzy dwoma metodami az do re-
akcji antyorygenesowskiej, poniewaz uwazano, ze tekst $wiety rzeczywiscie przedstawia jedno lub
wigcej znaczen ukrytych, poza literalnym” (M. Simonetti, dz. cyt., s. 12).

4% Por.J.Meyendorff,dz cyt,s. 6.

47 Por. E. S tanul a, Wprowadzenie, w: Oty g e n e s, Komentarz do Ewangelii wedlug
Mateusza, dz. cyt., s. 28-29.

4 Por. IN.D.K elly, dz. cyt., s. 62.

49 Por. tamze, s. 64.
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$ci, a w konsekwencji odnajdywanie znaczen, ktore nie byly zamierzone przez au-
tora tekstu biblijnego. Przyzna¢ wprawdzie nalezy, iz Orygenes starat si¢ uniknaé¢
tego zagrozenia — nigdy nie uznawat wiasnej duchowej interpretacji za ostateczna,
a zarazem sytuujac duchowe wyjasnianie Biblii w caloksztalcie zycia duchowego
1 modlitewnego cztowieka, ktorego jakos$¢ swiadczytaby tez o wiarogodnosci pro-
ponowanej interpretacji’!. Nawet jednak te wazne zastrzezenia nie odsuwajg podsta-
wowych trudnos$ci zwigzanych z alegorig jako metoda poszukiwania sensu Pisma.

III. ZNACZENIE METODY TEOLOGICZNEJ ORYGENESA

Juz za zycia Orygenes wywotywat w §rodowiskach koscielnych rozmaite reak-
cje na swoj sposob zycia oraz dzieto teologiczne. Po jego $mierci czgsto dopusz-
czano si¢ takiej interpretacji pozostawionych przez niego pism, ktore podwazaty
jego chrzescijanskg prawowierno$é®?. Wspotczesny namyst nad Orygenesem pro-
wadzi wszakze do wniosku, iz jego teologia, cho¢ bardzo uwarunkowana czasem,
w ktorym powstawata, ma rowniez dzisiaj wiele do zaproponowania KoSciotowi.
Dotyczy to nie tylko rezultatow jego dociekan na temat prawd Bozych, lecz rowniez
samego sposobu teologicznych prowadzenia badan.

a. Znaczenie przemijajace: kulturowo-filozoficzne

Bez watpienia juz w samej metodzie pracy Orygenesa widoczne sg jego kultu-
rowe i filozoficzne uwarunkowania, zwlaszcza za$ zalezno$¢ od platonskiej metafi-
zyki. Zauwazy¢ nalezy, iz w czasach Orygenesa wyrazenie prawd chrze$cijanskie;j
wiary 1 prowadzenie teologicznej refleksji jezykiem 1 metoda przyjeta w kregach
myslicieli poganskich bylo istotnym osiagnieciem Aleksandryjczyka, ktory przy-
czynil si¢ do nawigzania przez chrzescijanstwo kontaktu z hellenistyczna elitg inte-
lektualng. Za sprawa Orygenesa jasne stalo si¢, iz chrze$cijanstwo moze by¢ obecne
w intelektualnym zyciu epoki. Ten sukces Orygenesa i catej szkoty aleksandryjskiej
ma wszakze z oczywistych racji charakter przemijajgcy. Uwarunkowania kulturowe
i filozoficzne obecne w jego sposobie poszukiwania wyrazu prawd wiary chrzesci-
janskiej z dzisiejszego punktu widzenia stanowityby juz raczej powazne obciazenie.
O ile w swoim czasie utatwiaty one nawigzanie kontaktu z elitami, o tyle — przyjete
dzisiaj — czynityby mysl chrzescijanska niejasna, a nawet niemozliwa do zaakcep-
towania. Stad maja one znaczenie jedynie na tle epoki i jedynie w tym kontekscie
winny by¢ oceniane. Niemniej jednak metody teologicznej Orygenesa nie da si¢
sprowadzi¢ jedynie do zastosowania nieadekwatnych juz wspotczesnie kategorii
myslowych w wyjasnianiu i gloszeniu doktryny chrzescijanskie;.

0 Por.S.Kalinkowski, Wprowadzenie, w: Oty g enes, Komentarz do Ewangelii wedlug
sw. Jana, dz. cyt., s. 10.

Sl Por.H.Crouzel,dz cyt.,s. 108;S. Kalink o wsk i, Wprowadzenie,w: Orygenes,
Komentarz do Ewangelii wedlug sw. Jana, dz. cyt., s. 10.

2 Por.M.Simonetti,dz cyt.,s. 98-99.
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b. Znaczenie wciaz aktualne: sens Biblii przekraczajacy granice ludzkiego
jezyka

Orygenes ma nickwestionowane zastugi dla chrze$cijanskiej refleksji teolo-
gicznej. Jako filolog zajmowat si¢ ustalaniem tekstu Starego Testamentu i zagad-
nieniami krytyki biblijnej; jako egzegeta — wypracowywat zasady chrze$cijanskie-
go odczytywania tekstu $wigtego; jako teolog podjat pierwsza probe catosciowego
opracowania chrzescijanskiej dogmatyki; jako apologeta — obalil antychrzescijan-
skie zarzuty Celsusa, dowodzac wartosci doktryny chrzescijanskiej wobec krytyki
poganskich filozofow33. Zastugi te majg znaczenie historyczne. Nasuwaé si¢ moze
wszakze pytanie, czy jego teologia moze mie¢ wazno$¢ wspotczesnie, w zupetnie
innej dla chrzes’cijar'lstwa rzeczywistosci?

Wydaje si¢, iz obszarem, w ktorym Orygenes w01qz moze byc nauczycielem
chrzescijan, jest jego sposOb poszukiwania i wyrazania prawd wiary. Nawet po
dostrzezeniu wszystkich historycznych uwarunkowan oraz tego, co w teologicz-
nej metodzie Orygenesa jest juz przebrzmiate i niemozliwe do kontynuacji, Alek-
sandryjczyk daje chrzescijanom kazdej epoki wielka lekcje teologicznej refleks;i.
Zwlaszcza w okresie, w ktorym Pismo swigte podlega naukowej, usystematyzowa-
nej, krytycznej refleksji przypominajacej hermeneutyke wszelkich innych tekstow,
Orygenes pokazuje, iz z chrzeScijanskiego punktu widzenia sens zawarty w Biblii
zdecydowanie wykracza poza ograniczenia ludzkiego jezyka. Nawet jezeli kon-
kretne alegoryczne interpretacje biblijne Orygenesa wydaja si¢ w §wietle egzegezy
krytycznej nie do utrzymania, to jednak zasadnicza egzegetyczna intuicja Aleksan-
dryjczyka jest dla chrzeécijanina wcigz kluczowa, o ile Biblia ma wcigz by¢ dla
niego czyms$ o wiele wigkszym, niz spisany w ludzkim, ograniczonym j¢zyku tekst.
Orygenes pokazuje, ze w Pismie, przez ludzkie ograniczone pojecia i kategorie my-
slowe, wyraza si¢ sam Bog, ktory daje si¢ czlowiekowi poznaé i prowadzi go ku
sobie>*. Wida¢ to, gdy w cato$ci Biblii obu Testamentow dostrzega si¢ Chrystusa
— najpierw zapowiedzianego, a potem przychodzacego do cztowicka w wydarzeniu
wcielenia, krzyza i zmartwychwstania oraz wciaz zywego i dziatajacego w Kosciele
przez Ducha. Dla chrzescijanina Pismo ma sens wtasnie w chrystologicznym klu-
czu. Chrystocentryzm Biblii stanowi takze o jej wyjatkowosci dla niechrzescijan-
skiego czy niewierzgcego czytelnika.

Ostatecznie metoda Orygenesa, ktory w kazdym stowie Biblii dostrzegat Chry-
stusa, przypomina chrzescijanom niezwykle istotng prawde o samym chrze$cijan-
stwie jako religii szczegolnej. Jak zauwaza Crouzel, ,,dla nas, chrzeScijan, objawie-
nie jest tozsame z Chrystusem. Chrzescijanstwo — mowigc $cisle — nie jest religia
Ksiggi, Ksigga znajduje si¢ na drugim planie. Objawienie dotyczy w pierwszym rzg-
dzie osoby, Chrystusa. Chrystus, jak powiada si¢ w pismach Janowych, jest Logo-
sem, Stowem Boga. Jest ssmym Bogiem, ktory przemawia do ludzi, Bogiem, ktory
si¢ objawia. Jest Stowem stworczym, za sprawa ktorego powstaly wszystkie rzeczy,
w ktorym jest zycie i $wiatlo, Stowem, ktore przyszlo, zeby naucza¢ ludzi i dlatego

3 Por.S.Kalinkowski, Wstgp, w: Ory genes, Przeciw Celsusowi, dz. cyt., s. 31.
3 Por. . Wi c ks, Wprowadzenie do metody teologicznej, Krakow 1995, s. 17-18.
3 Por.H.Crouzel,dz cyt.,s. 119.
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stato si¢ cialem™®. Te intuicje mocno wyrazit takze Benedykt XVI w adhortacji
,,Verbum Domini”, piszac, iz ,,wiara chrze$cijanska nie jest religig Ksiegi, [lecz ze]
chrzescijanstwo jest religia stowa Bozego, nie stowa spisanego i milczacego, ale
Stowa Wcielonego i zywego™’.

ZAKONCZENIE

W Swietle tego co powiedziano nie bytoby uzasadnione podwazanie najnow-
szych osiggni¢¢ naukowej interpretacji Biblii. Skoro Objawienie zostalo przekazane
cztowiekowi w Kosciele w stowach Pisma $wigtego, a zatem w stowach i katego-
riach mys$lowych ludzkiego jezyka, ktore jako takie podlegajg ludzkiej interpretacji,
nie mozna egzegetom odmowi¢ prawa do badania tekstow swigtych z uzyciem me-
tod hermeneutycznych stosowanych takze do innych tekstow zapisanych w ludzkim
jezyku. Niemniej jednak niewatpliwe sukcesy naukowej egzegezy moga by¢ zro-
dtem pewnych zagrozen. Czy mozna cato$¢ chrzeScijanskiej mysli podporzadkowac
wynikom wspoélczesnej hermeneutyki? Czy krytyka tekstu pochodzacego z okreslo-
nej epoki i postugujacego si¢ okreslonymi i uwarunkowanymi kulturowo pojecia-
mi moze oddziatywaé na chrzescijanska wiare, na sposob jej przezywania czy tez
doktrynalng zawarto$¢? Czy wreszcie — na wzor niektorych pradow wspolczesne;j
filozofii hermeneutycznej, widzacych w jezyku glowna (jezeli nie jedyna) kategorie
poznania i ksztattowania rzeczywisto$ci — naukowa, krytyczna praca nad tekstem
biblijnym moze wyczerpa¢ zadania teologii?

Chociaz chrzescijanska interpretacja Biblii nie moze oby¢ si¢ bez rzetelnych
naukowych badan, to jednak na ich wynikach nie moze si¢ ona takze zatrzymac.
Naukowe ukazanie znaczeniowego bogactwa jezyka biblijnego oraz konkretnego
srodowiska kulturowego, w ktérym powstala Biblia, nie konczy chrzescijanskiej
lektury Stowa Bozego. Refleksja naukowa jest dopiero poczatkiem egzegezy ducho-
wej, ktora odnosi odkryte dostowne znaczenie tekstu §wigtego do tajemnlcy Chry-
stusa — Wcielonego Stowa, w ktorym cala Biblia odnajduje swoja jedno$¢ i nieprze-
mijajacy sens>®. To jest metodologiczna lekcja Orygenesa dla wszystkich pokolen
chrzescijanskich teologow.

% Tamze, s. 102.

" Benedykt XV, Posynodalna adhortacja apostolska o Stowie Bozym w Zyciu i misji
Kosciota ,, Verbum Domini”, Wroctaw 2010, nr 7.

¥ Por.H.Crouzel,dz cyt.,s. 119.
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ORIGEN. METHODOLOGICAL INTUITIONS FOR MODERN THELOGIANS
ABSTRACT

This article presents some elements of the Alexandrian pre-Nicene theology, and espe-
cially Origen’s theological thought. This is not a comprehensive analysis from the perspec-
tive of patristics. The article’s aim is to present some significant methodological insights re-
sulting from Origen’s theology. In his way of dealing with theology there are several outdated
ideas related to the Hellenistic cultural context and to Platonic philosophy. Origen’s thought,
however, also presents many ideas which are relevant to contemporary theological methodol-
ogy: priority of Holy Scripture, christological reading of the Bible and the recognition of the
holiness of Scripture which exceeds all human intellectual capacity.

IM GEISTE VON ORYGENES. METHODOLOGISCHE ANREGUNGEN
FUR ZEITGENOSSISCHE THEOLOGEN

ZUSAMMENFASSUNG

Dieser Beitrag prisentiert einige Elemente der alexandrinischen Theologie, besonders
der Theologie von Orygenes. Er ist keine vielseitige Forschung nach Perspektiven. Der Ar-
tikel mochte auf manche kennzeichnende methodologische Tiefgriindigkeiten der Theologie
von Orygenes hinweisen. Sein Vorhaben beinhaltet das Zusammenspiel der Theologie mit
Ideen, die mit dem kulturellen Kontext der platonischen Philosophie verbunden sind. Oryge-
nes prasentiert ebenfalls zahlreiche Ideen, die entsprechend zeitgendssisch sind: Vorrang des
Heiligen, die Bibel lesend und die Anerkennung des Holismus, welcher den vollen mensch-
lichen Intellekt {iberragt.



