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WPROWADZENIE

Obraz Jezusa jako ,,Dobrego Pasterza, ktory daje zycie za swoje owce”
(J10,11b.15b) jest niewatpliwie mocno utrwalony w umystach czytelnikow Czwartej
Ewangelii. Motyw ten, cho¢ nie akcentujacy juz tak bardzo $mierci pasterza za swo-
je stado, obecny jest takze w niektorych ewangeliach synoptycznych (Mt 12,11-12;
18,12—14; Lk 15,3—7): owca, ktora znalazta si¢ w sytuacji zagrozenia, odzyskuje
bezpieczenstwo przywrocone jej przez pasterza’.

Roéwniez scena ,,pojmania Jezusa w Ogréjcu” (J 18,1-14) tatwo zapada w pa-
mig¢ ludzi wierzacych. Nie sposob przejs¢ obojetnie nad kulminacyjnym wydarze-
niem z zycia Chrystusa. O tym, jak meka, $mier¢ i zmartwychwstanie byly wazne,

* Ks. Zbigniew Grochowski, ur. w 1975 w Moragu, doktor nauk biblijnych i archeologii, adiunkt
w Katedrze Historii Biblijnej Instytutu Nauk Biblijnych Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, profesor Pisma Swigtego i jezykéw biblijnych
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Elblagu. Autor monografii I/ discepolo di Gesu nell’ora
della prova (Gv 18—19), luogo di rivelazione del Maestro, Studia Biblica Lublinensia XIII, Lublin
2015 (ss. 556).

! Niniejszy artykul odzwierciedla tre§¢ referatu, wygloszonego pod tym samym tytulem dnia
5 marca 2016 r., podczas ogdlnopolskiej konferencji naukowej zorganizowanej przez Instytut Nauk
Biblijnych WT UKSW w Warszawie, zatytutowanej ,,Nowe zycie w Chrystusie”.

2S. Medala, Ewangelia wedlug $w. Jana. Rozdzialy 1-12. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, NKB NT, t. IV / cz¢$¢ 1, Czegstochowa 2010, s. 742: ,,wedlug wielu (...) egzegetdw sens
przypowiesci Janowej jest catkowicie odmienny od przypowiesci u synoptykow. U synoptykow
mamy krotka przypowies¢, u Jana (...) dlugg mowe (...) U synoptykdw pasterzem jest Bog, u Jana
— Jezus. U synoptykéw rados$¢ Boga z odnalezienia owcy (Lk) lub troska, aby ja odnalez¢ (Mt),
a u Jana raczej relacja miedzy Jezusem jako pasterzem a owcami (...) U Mateusza i Lukasza temat
[soteriologii] zostal wyrazony negatywnie (unikanie niebezpieczenstw), a u Jana pozytywnie
(pasterz ocali owce, znajdzie pastwisko, zeby miaty zycie, Pasterz daje swe zycie za owce”.
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nie tylko dla ziemskiej egzystencji Syna Czlowieczego, lecz takze dla catego dzieta
zbawienia, $wiadczy fakt, iz ewangelisci — pomimo licznych réznic, istniejacych
migdzy ich opowiadaniami — dotozyli wszelkich staran, aby Passio Christi opisana
byta z jak najwigksza starannoscia i wiernosciag wzgledem dziejacych si¢ zdarzen.
Z tego powodu, w przedstawieniach Meki Panskiej, wystepuje najmniej rozbiezno-
$ci pomiedzy czterema Ewangeliami®.

Juz pobiezna lektura dzieta Janowego moze prowadzi¢ do wniosku, ze uzasad-
nionym jest taczenie ze sobg obu tekstow wspomnianych w tytule niniejszego stu-
dium (J 10,1-18 1J 18,1-14) — a dzieje si¢ to pomimo znacznej ,,0dlegtosci”, jaka
dzieli je na przestrzeni Czwartej Ewangelii. Zespala je osoba Zbawiciela, gotowego
odda¢ swe zycie za najblizszych. Czy jednak — oprocz duchowej, wstepnej intuicji —
upowaznia do tego aktu konkretna terminologia obecna w obu perykopach oraz czy
istnieja wspolne idee, liczniejsze niz ta jedna, moéwiaca o $Smierci Jezusa ,,za owce”
/ ,;aby nie utraci¢ zadnego z tych, ktorych dal Mu Ojciec” (J 10,11b.15b; 18,9)? In-
nymi stowy, czy upowaznione jest stwierdzenie, ze scena pojmania Jezusa stanowi
swego rodzaju relekturg przypowiesci o Dobrym Pasterzu? Czy uzasadnione jest
przejscie z pojecia ,,owca” na ,,uczen”? Czy mozna moéwic o ,,pojmaniu Dobrego Pa-
sterza w Ogrojcu”? Tym i innym zagadnieniom poswigcone beda ponizsze analizy.

1. JEZUS DOBRYM PASTERZEM I BRAMA OWIEC (J 10,1-18)

Perykopa, ktorej przyjrzymy si¢ w pierwszej czesci artykutu — zgodnie z naturg
wypowiedzianej w niej ,,mowy zagadkowej” (mapotpia; por. J 10,6)* — intryguje nie-
jednoznacznym okresleniem osoby Jezusa. Wprawdzie oba Jego tytuly maja pewien
zwiazek z owcami, to jednak raz jawi si¢ On jako ich ,,Pasterz” (J 10,11.14), a raz
jako ,,.Brama owiec” (J 10,7.9). Nie musi bynajmniej ten fakt niepokoi¢ ani powo-
dowac konfuzji w probie interpretacji tekstu, gdyz jego przekaz jest w miare jasny
i zrozumiaty. W obu przypadkach chodzi bowiem o zapewnienie owcom pokarmu
i bezpieczenstwa, co ostatecznie stuzy zagwarantowaniu im zycia. Jezus, opowia-

3 E. Florit, Il metodo della ,,storia delle forme” e sua applicazione al racconto della Passione,
SPIB, Roma 1935, s. 165: ,,la narrazione [della storia della Passione] di tutti e quattro gli Evangelisti
presenta meno discrepanze che quella piu breve della Risurrezione”; S. Cipriani, La questione
giovannea. La singolare fisionomia del cosiddetto ,, Vangelo spirituale, w: G. Bressan et al. (red.),
Cento problemi biblici, Assisi 1962, s. 312—-313: ,,Ad esclusione del racconto della Passione, il
materiale narrativo del IV Vangelo ¢ quasi del tutto differente da quello dei Sinottici”.

4 Por. R. Schnackenburg, Il vangelo di Giovanni. Testo greco, traduzione e commento.
Parte seconda, Commentario Teologico del Nuovo Testamento IV/2, Brescia 1977, s. 474—475:
discorso figurato, discorso velato (...) discorso enigmatico”; S. Medala, Ewangelia wedtug sw.
Jana. Rozdzialy 1-12, s. 742: ,,u Jana jest paroimia [mowa zagadkowa]”, z czym nie zgadza si¢
jednak np. L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz,
Poznan 2008, s. 260: ,,tapopio (przypowiesé) (...) Proponowana (...) ,,mowa enigmatyczna” (...)
nie wydaje si¢ oddawaé w pelni faktycznego stanu rzeczy”. Autor nie uwzglednia by¢ moze tresci
calego wersetu J 10,6 (,,T¢ mapowiav opowiedzial im Jezus, lecz oni nie pojeli znaczenia tego, co
im mowit”). Trafnie podsumowuje t¢ dyskusj¢ R.E. Brown, The Gospel According to John (I-XII),
Anchor Bible 29; Garden City NY 1966, s. 385: ,,Paroimia and parabolé (...) in general (...) do
not differ greatly in meaning, although there may be more emphasis on the enigmatic in paroimia”.
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dajac t¢ przyp0w1esc przen051 nakre§lony w niej obraz na p0210m duchowy i méwi
o czyms$ wigcej niz opiece nad jedynie blezqcym zyciem owiec: chodzi o ich ,,zycie
w obfitosci” (J 10,10b). Jego natur¢ wyjasniaja poprzedzajgce ten werset stowa,
ktore jednoczes$nie doprecyzowuja adresata dziatan Jezusa-Bramy/Pasterza: ,Jezeli
kto$ (tig) wejdzie przeze Mnie, bedzie zbawiony (cwbBnoetar)” (J 10,9). Charakte-
rystyczny czasownik o®lw $wiadczy o teologicznym wymiarze tej przypowiesci
(azwtlaszcza jej rysie soteriologicznym), natomiast zaimek nieokre§lony 1ic (,,kto$”),
przybierajacy forme rodzaju meskiego — a wigc innego niz tpdfatov (,,owea”), rze-
czownik rodzaju nijakiego — $wiadczy, iz perykopa ta, bez cienia watpliwosci, trak-
tuje o czyms$ wigcej niz tylko o zwyklych owcach wyprowadzanych na pastwisko:
odnosi si¢ ona do sprawy zbawienia cztowieka’.

Rozmaicie bywa interpretowane tlo perykopy J 10,1—18. Abstrahujac od su-
gerowanych wptywow hellenistycznych®, czy nawet gnostyckich’, godnym uwagi
jest jej tto starotestamentalne. ,,Wskazuje si¢, ze w perykopie zostal wykorzystany
motyw pasterza w roli wodza (Jozue pasterzem — Lb 27,17), motyw pasterza zasto-
sowany do Boga®, motyw pasterza w roli przysztego Dawida, motyw falszywych
pasterzy Izraela oraz apokaliptyczny schemat historii §wietej jako dzieje owiec;
dawna historia przedstawiona jest jako proces za$lepiania owiec, a takze ich przy-
wodcow do ukazania sic Mesjasza™. Ciekawym jest takze spostrzezenie Lindarsa,
sugerujacego, ze bezposrednim tlem ujecia roli pasterza oddajgcego zycie za owce
jest medytacja nad cierpigcym Stugg Jahwe w 1z 53,689,

Nie jest celem niniejszego studium dokonanie skrupulatnej egzegezy peryko-
py J 10,1—18. Pragnie ono natomiast przywotac¢ kilka obecnych w niej motywow,
mogacych mie¢ swoje reminiscencje w poczatkowej scenie opisu Mgki Panskiej
u Jana.

3 Juz w ST termin mpdPata najczedcie] jest uzywany w znaczeniu przeno$nym na oznaczenie
narodu pod wtadza Boga lub krdla (por. Ez 34,31; Ps 94/95,7). Podobnie literatura apokryficzna, np.
Ksiega Henocha etiopska (= 1 Hen), prezentujac alegorycznie dzieje narodu wybranego w niewoli
egipskiej oraz jego wyjscie (HenEt 89,15—-27) méwi o tym, jak Bog wyprowadzit swoje owce jako
ich przewodnik oraz bronit je, o$lepiajac $cigajace je wilki. Opowiada ona jednak takze o tym, jak
odstepstwo od Boga skutkowato $lepnigciem owiec. Por. S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana.
Rozdzialy 1-12,s. 747.

¢ Tamze, s. 743: ,,U Filona pasterzem przede wszystkim jest nous (rozum), a takze orthos logos
(proste stowo, tj. wlasciwa mysl). Pasterzami nazywa on takze przywodcow miast”.

7 Tamze: ,,W literaturze mandejskiej obraz pasterza stuzy na oznaczenie gnozy. Dobrym
pasterzem jest Manda d’hajje, ktory swe owce strzeze i utrzymuje w jednosci przez swego ducha
(...) Wedlug J.D. Turnera (The History of Religious Background, 49-51) istnieje paralelizm
migdzy pasterzem a gnostyckim Odkupicielem, migdzy (...) brama a wejsciem do $wiata boskiego,
zlodziejami i rozbojnikami a wrogimi archontami, migdzy wilkami a cielesnymi pozadliwosciami,
glosem pasterza a gnostyckim wotaniem do przebudzenia (...) a takze migdzy oddaniem swej duszy
przez pasterza a gnostyckim zrzuceniem ciata psychicznego przez gnostyckiego Odkupiciela po
powrocie do $wiata boskiego”.

8 L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 260: ,,Szczegblnie wazng role odegral tu Mi
2,12, gdzie Jahwe przedstawiony jest jako przewodnik wyprowadzajacy (...) swoja trzodg i kroczacy
na czele eschatologicznego pochodu”.

% S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana. Rozdzialy 1-12, s. 743.

10 Tamze. Motyw ten przywolany jest raz jeszcze w Nowym Testamencie: por. 1 P 2,24-25.
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1. Owczarnia. Pierwszym elementem godnym podkreslenia, pojawiajacym si¢
juz na poczatku perykopy, jest avAn, ,,do” 1,,2” ktorej pasterz prowadzi swoje owce,
wchodzac przez brame (J 10,1-3.16). Termin ten posiada szerokie pole semantycz-
ne. Thumaczony jest zazwyczaj jako ,,podworze, dziedziniec, zagroda dla bydta,
dwor (tez: krolewski), komnata, mieszkanie™!!, a dzieki wptywowi Wulgaty (ovi-
le ovium) ,,w przektadach polskich (...) pojawia si¢ [takze] «owczarnia» (Wujek,
Szczepanski, Dgbrowski, BT, Wolniewicz, Romaniuk, Paciorek, BE)”!2. Nietrudno
jest zauwazy¢, ze wspdlnym mianownikiem wigkszo$ci wyzej wymienionych po-
je¢, stanowigcym jednoczes$nie podstawowe znaczenie terminu oOAY, jest ,,miejsce
przed jaka$ budowla, niepokryte dachem (...) [O]graniczona przestrzefn otwarta na
niebo, odgrodzona do pewnej wysokosci od ziemi, dostepna przez brame”!3,

11 Z. Abramowiczowna (ed.), Stownik grecko-polski. Tom I (A-4), Warszawa 1958, s. 372. Por.
G.W.H. Lampe, 4 Patristic Greek Lexicon, Oxford 1961, s. 264: ,,courtyard, atrium, steading, fold,
imperial court, court of heaven”; F. Montanari, Vocabolario della lingua greca, Torino 22004, s. 377:
,cortile (interno), corte, recinto, dimora, residenza, palazzo”; R. Romizi, Greco antico. Vocabolario
Greco italiano etimologico e ragionato, Bologna 32007, s. 237: ,.cortile, recinto della casa, casa,
palazzo”.

12'S. Medala, Ewangelia wedtug $w. Jana. Rozdzialy 112, s. 746.

13 Tamze, s. 746—747. Por. F. Zorell, Lexicon Graecum Novi Testamenti, Paryz 31961, kol. 192:
,locus apertus subdialis, cour (...) palatium”; J.P. Louw, E.A. Nida (red.), Greek-English Lexicon of
the New Testament Based on Semantic Domains. Volume 1: Introduction and Domains, New York
NY 31989 [BibleWorks 10: ,,a0A1” § 7.56]: ,,a walled enclosure either to enclose human activity or to
protect livestock — courtyard or sheepfold”; L. Rocci, Vocabolario greco italiano, Roma 371993, s. 302:
,cortile, atrio, muro di cinta, chiuso, recinto (della casa) (...) Delle 3 parti principali della primitiva
casa greca ’atrio (a0A1) era scoperto con portico e peristilio che permetteva a riparti per vario uso,
p. . abitazione dei forestieri, dei servi, scuderia, con due porte (...) Residenza, abitazione, dimora,
stanza (...) palazzo, corte”; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, R. McKenzie, Greek-English Lexicon.
With a Revised Supplement, Oxford NY 1996, s. 276: ,,open court before the house, courtyard; steading
for cattle; later, court or quadrangle, round which the house was built; generally, court, hall; court of
atemple; any dwelling, abode, chamber; later, country-house”; J.H. Thayer, A Greek-English Lexicon of
the New Testament Being Grimm s Wilke s Clavis Novi Testamenti, Cambridge MA 1885, Grand Rapids
MI #1999 [BibleWorks 10: ,,00A1” § 864]: ,,propetly, a place open to the air; 1. among the Greeks in
Homer’s time an uncovered space around the house, enclosed by a wall, in which the stables stood (...)
hence, among the Orientals that roofless enclosure in the open country in which flocks were herded at
night, a sheepfold; 2. the uncovered court-yard of the house ... Inthe O. T. particularly of the courts of the
tabernacle and of the temple at Jerusalem; so in the N. T. once: Rev. 11:2 (...) The dwellings of the higher
classes usually had two aviai, one exterior, between the door and the street, called also Tpoadiiov; the
other interior, surrounded by the buildings of the dwelling itself; 3. the house itself a palace (...) and so
very often in Greek writings from Homer”; W. Bauer, F.W. Danker, W.F. Arndt, F.W. Gingrich, 4 Greek-
English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, Chicago — London 32000
[BibleWorks 10: ,,a0A)” § 1271]: ,,1. an area open to the sky, freq. surrounded by buildings, and in some
cases partially by walls, enclosed open space, courtyard; 2. a dwelling complex (the social and business
uses of the avAr, as well as the juxtaposition of the courtyard and other quarters, encouraged extension
of the term avAr to the entire complex: a. of ordinary property farm, house; b. of royal property,
the ‘court’ of a prince (lit., ins, pap), then palace”; B. Friberg, T. Friberg, N.F. Miller, Analytical
Lexicon of the Greek New Testament, Grand Rapids 2000 [BibleWorks 10: ,,a0l” § 4065]: ,,strictly
unroofed enclosure surrounded by walls or rooms; (1) courtyard, (sheep) fold; 2) (royal) court, palace;
3) (outer) court of the temple”; 4) dwelling, house, from the layout of a Middle Eastern house around
a central court”.
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Jako ze stowo to nigdy nie oznacza w LXX miejsca przetrzymywania owiec,
a najczesciej desygnuje otwartg przestrzen przed przybytkiem lub przed $wiatynig!4,
zrodzit si¢ pomyst, by ,,dziedziniec owiec” w J 10,1 interpretowac¢ metaforycznie
jako $wiatynig¢ jerozolimska i jej przedsionek, symbolizujgce judaizm teokratyczny.
Wowcezas Jezus jawilby sie jako nowy Pasterz Izraela'®. Zarzutem jest tu jednak
spostrzezenie, iz interesujacy nas termin — dla uniknigcia interpretacyjnej pomyl-
ki w umysle czytelnika — powinien raczej przybraé posta¢ liczby mnogiej (avAai),
zgodnie z formg tego rzeczownika, czesto obecng w LXX na okreslenie przestrzeni
przed przybytkiem/§wiatynia.

Sugerowano takze, iz przypowie§¢ o Dobrym Pasterzu nawiazuje do dyskusji
rabinicznych na temat Tory ustnej i spisanej, gdzie Prawo przekazywane przez tra-
dycje ustng stanowi ogrodzenie Tory (s°yag hattorah) danej w formie pisanej na
Synaju. Jezus, wyprowadzajac wiernych z ograniczen prawa zydowskiego, poka-
zywaltby caly $wiat stworzony jako przestrzen ukierunkowana na niebo i dawalby
im bezposredni dostgp do Ojca. Woéwcezas metafora dziedzinca (avAn) nabrataby
wymiaru kosmicznego'®.

Dla potrzeb niniejszego studium niech pozostanie w pamigci przede wszystkim
podstawowa definicja avAr|: ,,ograniczona przestrzen otwarta na niebo, odgrodzona
do pewnej wysokosci od ziemi, dostepna przez brame™!”.

2. Pasterz wchodzi i wychodzi. Tak scharakteryzowany ruch pasterza zwigzany
jest z konieczno$cig przybycia do owczarni'® i wejscia (gicépyopar) do niej, doko-
nujagcego sie przez brame (J 10,1-2) celem zwotania swoich owiec!® oraz wyprowa-
dzenia ich na zewnatrz (J 10,3). Dzigki temu owce majg mozliwos¢ bezpiecznego
udania si¢ na pastwisko i znalezienia pokarmu (J 10,4.9¢.10b).

Paradoksalnie jednak, znalezienie paszy wiaze si¢ nie tylko z wyjsciem z ow-
czarni. Jezus jest Pasterzem, ale jest On takze jednoczesnie Bramga. Dlatego w tym
samym wersecie (J 10,9) powiedziane jest rowniez: ,,Jezeli kto§ wejdzie przeze
Mnie, bedzie zbawiony”. Obie zatem czynnosci — ,,wejécie 1 wyjécie” — oznaczaja

14 Ok. 115 razy na 187 wystepowan terminu odA w LXX.

15 Por. I. de la Potterie, ,,Il buon Pastore”, w: Tenze, Gesu Verita. Studi di cristologia giovannea,
Torino 1973, s. 63—-64.

16 Por. S. Medala, Ewangelia wedtug $w. Jana. Rozdzialy 1-12,s. 747.

17 To pierwotne znaczenie interesujgcego nas terminu wynika z jego etymologii. Skrocona
wersja leksykonu Liddella, Scotta, Jonesa (LSJ Lexicon Abridged [BibleWorks 10: ,,a0Ar”
§ 7235]: ,,00M, 1, prob. from dnw [6Fnw] to blow, for the avAr} was open to the air) oraz
J.H. Thayer (4 Greek-English Lexicon [BibleWorks 10: ,,00An” § 864]: ,,é0 to blow; hence,
properly, a place open to the air”) sugeruja, iz za rzeczownikiem o0AY| stoi czasownik dnut / dw,
oznaczajacy ,,dmucham”. Z niego wywodzi¢ si¢ bgda rowniez takie stowa, jak avintig (a flute-
-player = ,flecista”, ,,grajacy na flecie” [co niewatpliwie wymaga phuc i powietrza]) czy avAilopon
(to pass the night in the open air = ,,sp¢dzi¢ noc na wolnym powietrzu”). Por. J.H.Thayer, 4 Greek-
-English Lexicon, §§ 865—866.

18 1. Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana, s. 261: ,,Opis oparty jest na motywach
zaczerpnigtych z zycia pasterskiego w Palestynie w czasach Jezusa. Do zagrody zglasza si¢ pasterz,
mieszkajqcy poza zagrodg, wyprowadzajacy kazdego dnia owce na pastwisko” (emfaza nasza).

19 1 H. Bernard, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to St. John,
International Critical Commentary 63, Vol. II, Edinburgh 1928, s. 350: ,,Several flocks under
different shepherds might be brought into the same fold for a night”.
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calg aktywno$¢ owiec?® i symbolizujg gwarancje zycia i bezpieczenstwa, o ile doko-
nane s3 w zwiazku z osobg Jezusa. O zbawieniu decyduje nie tyle kierunek dziatan
(,,do wewnatrz” czy ,,na zewnatrz”), co fakt, iz jest to ,,wychodzenie z Jezusem-
-Pasterzem” lub ,,wchodzenie przez Jezusa-Brame”.

Wynika stad, ze rowniez kazdy cztowiek, reprezentowany tu przez owce — o ile
przechodzi przez brame i postgpuje za pasterzem — wykonuje podobny ruch: ,,wej-
dzie i wyjdzie (siocelevoetan kai é€ehedoetar)” (J 10,9¢). Aby staé sie uczestnikiem
»Zycia w obfitosci” (J 10,10b), czyli zbawienia (J 10,9b), symbolizowanego tu m.in.
przez ,,pasze” (J 10,9c) — a zatem daréw obecnych zard6wno wewnatrz owczarni,
jak i na zewnatrz, na pastwisku — nalezy zawsze we¢drowa¢ wiernie za Jezusem-
-Pasterzem, co zwigzane jest m.in. z ,,wchodzeniem i1 wychodzeniem” przez brame.

3. Pasterz wola swoje owce po imieniu. Sprawg $cisle zwigzang z powyzszym
zagadnieniem jest kwestia wigzi taczacej Pasterza z owcami. One nie pdjda za kims
obcym; co wigcej, beda ucieka¢ od nieznanego im cztowieka, gdyz nie znajg jego
gtosu (J 10,5). Owo ,,wchodzenie” i ,,wychodzenie” wraz z Pasterzem uwarunkowa-
ne bedzie zatem bliska ich relacja, oparta na dobrej znajomosci i zaufaniu. Przywo-
lujac ideg ,,nazywania / wotania po imieniu” ewangelista nie tylko stosuje wymowna
w swej tresci przeno$nie, ale odwotuje si¢ do konkretnej praktyki: ,,pasterze pale-
stynscy bowiem, dawni i wspotczesni, nadajg takie imiona ulubionym przez siebie
sztukom™?!. Przypowie$¢ o Dobrym Pasterzu idzie jednak o krok dalej. Nie ma zad-
nych wskazowek, jakoby Jego owce podzielone byty na dwie grupy: te, ktérym Pa-
sterz nadat jakie$ imi¢ (czyli Jego ,,ulubione”, a tym samym uprzywilejowane) oraz
pozostate, bezimienne. Wydzwick perykopy jest jasny: wszedtszy do zagrody (a wiec
wpuszczony uprzednio przez odzwiernego — J 10,3a), sposrod wszystkich obecnych
tam owiec, przynalezacych do wielu pasterzy, wzywa on swoje (ta oo Tpopata),
kazda z nich wolajac po imieniu (pwvel kat” dvopo ... Td 1810 whvta —J 10,3¢c-4a)*.

Godnymi podkreslenia s3 w tym momencie czasowniki odwotujace si¢ do
»Zhajomosci”, pojawiajgce si¢ badz to w konteksScie rozpoznawania gtosu Paste-
rza przez owce (oido. w J 10,4), badz to tego wzajemnego poznania, jakie cha-
rakteryzuje Ojca i Syna, cho¢ takze jednocze$nie Jezusa i Jego owce (YvdOK®
w J 10,14.15[2%]). Wprawdzie nie mozna powiedzie¢, ze relacja Syna Bozego
z Ojcem jest identyczna z tg, jaka taczy Go jako Pasterza ze swymi owcami. Jest
ona jednak w pewnym sensie prawzorem zjednoczenia z wlasnym stadem, a jed-
noczesnie motywem ich wzajemnej mito$ci. Zjednoczenie to, ponadto, nie jest rze-
czywisto$cig bierna, lecz zaktada staly postep i rozwo6j. Przypomina przymierze,

20 Por. S. Medala, Ewangelia wedtug $w. Jana. Rozdzialy 1—12, s. 759. Akcent zdaje sic
spoczywaé nawet bardziej na ,,wejsciu”, dlatego wyrazenie ,,znalez¢ pasze” wskazuje nie tylko na
pastwisko, ale rownie dobrze na pomieszczenie, do ktérego owce wchodzg (tamze).

21 L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana, s. 262; R.E. Brown, The Gospel According to
John (I-X11), s. 385: ,,It seems that Palestinian shepherds frequently have pet names for their favorite
sheep”; G. Dalman, Arbeit und Sitte in Paldstina, Band VI: Zeltleben, Vieh- und Milchwirtschafft,
Jagd, Fischfang, Veroffentlichungen der Ideagora fiir Religionsgeschichte, Altertumswissenschaften
und Theologie (red. F. Lippke), Jerusalem — Tiibingen 2013, s. 250: ,,Gilt der Ruf einzelnen Tieren,
so ist es niitzlich, wenn der Hirt fiir sie Namen hat, die ihnen bekannt sind, so dass sie auf sie héren”
(pierwsza emfaza nasza, druga — oryginalna).

22 Por. R. Schnackenburg, I/ vangelo di Giovanni. Parte seconda, s. 472.
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jakie taczy Boga ze swym ludem. Nawigzuje tez do przymierza malzenskiego, rea-
lizowanego kazdego dnia, wzywajacego do zacie$niania wi¢zi laczacej poslubione
sobie osoby. Tak wiec ,,poznanie” Jezusa przez Jego trzod¢ oznacza stale poglebia-
jace sie ich zjednoczenie?’.

4. Owce idg za Nim. Konsekwencja wyprowadzenia owiec oraz tego, ze one zna-
ja glos Pasterza jest fakt, iz bez wahania i jakiejkolwiek obawy cale stado postepuje
Jego sladem (J 10,4b). One ,,wyjda i wejdg” (,,i znajdg paszg” — J 10,9¢), co doko-
na si¢ dzigki stalemu towarzyszeniu swemu Pasterzowi, ,,dokgdkolwiek pojdzie™?.
Pojawia si¢ w tym miejscu charakterystyczny czasownik dixolovbéw (J 10,4.[5]),
ktory w swym podstawowym znaczeniu wyraza ide¢ ,,pdjscia za kims, towarzysze-
nia komus$”. Z czasem jednak zaczal on takze oznaczac relacj¢ taczacg mistrza ze
swoimi uczniami i przybral metaforyczne znaczenie ,,pozwoli¢ si¢ poprowadzic, by¢
postusznym”?.

Okazuje sig, ze idea ta nie jest oryginalng mys$la biblijna. Juz w starozytnej
grece mowiono o duchowym, moralnym czy religijnym ,,p6jsciu za kim§”. Czlo-
wiek mogl pdjs¢ swoja mysla (yvoun) za oratorem czy medrcem, mogh pdjsé
swoim zyciem za przyjacielem, kochankiem, naturg (dkolovBeiv pvoetr), a takze
za bostwem, pragnac sta¢ si¢ podobnym do niego dzigki postgpowaniu tak jak
ono?®,

Przeno$ne znaczenie czasownika dkolovOéw potwierdzone jest koncepcia ,,poj-
$cia za kim$” obecng takze w judaizmie biblijnym i rabinicznym, gdzie korespon-
duje on z wyrazeniem halak 'ahdré Tekstu Masoreckiego?’. W Septuagincie cza-
sownik dkoAovBém — czasem potgczony z przystowkiem omico (,,za”) lub, czescie;j,
jego synonimiczny zwrot mopevestat omicw (,,p0js¢ za”) — zapraszal Izraelitow do
duchowej i moralnej ,,wedréwki za JHWH”. Czynit to przywotujac niejednokrotnie
obraz przeciwstawny, w ktorym pojscie za obcymi bogami (przedstawionymi nieraz

2 Por. 1. de la Potterie, ,,010a et yivdoxwm. Les deux modes de la connaisance dans le quatriéme
Evangile”, Biblica 40 (1959) s. 721 (przywotany przez: L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana,
s. 264); C.S. Keener, The Gospel of John. A Commentary, Vol. 1, Peabody Ma 2003, s. 817—818.

24 Tak oto plastycznie okre$la aktywno$¢ Jezusa-Baranka oraz kroczgcy za Nim dziewiczy thum
autor Ap 14,4, a wiec osoba takze reprezentujaca tradycje Janowa.

25 Por.F.Montanari, Vocabolario,s.114:,,seguire,accompagnare (... ) lasciarsiguidare, obbedire”;
W. Bauer, F.W. Danker, W.F. Arndt, F.W. Gingrich, 4 Greek-English Lexicon [BibleWorks 10:
L,0ohovBém” § 272]: ,,1. literally: to move behind someone in the same direction, come after;
2. to follow or accompany someone who takes the lead, accompany, go along with; 3. with transition
to the figurative meaning: to follow someone as a disciple, be a disciple, follow; 4. generally: to
comply with, follow, obey”; J.H. Thayer, A Greek-English Lexicon [BibleWorks 10: ,,dkohov0éwn”
§ 197]: ,,1. to follow one who precedes, join him as his attendant, accompany him; 2. to join one as
a disciple, become or be his disciple; side with his party, follow him”.

26 Por. G. Kittel, ,,akolov0éw”, w: Grande Lessico del Nuovo Testamento, Volume I, wyd. wt.
F. Montagnini, G. Scarpat, Brescia 1965, kol. 567—-568.

27 Por. M. Pesce, Discepolato gesuano e discepolato rabbinico. Problemi e prospettive della
comparazione, w: W. Haase (red.), Religion (Vorkonstantinisches Christentum: Leben und Umwelt
Jesu,; Neues Testament [Kanonische Schriften und Apokryphen]), Aufstieg und Niedergang der
romischen Welt, Principat 25/1, Berlin — New York NY 1982, s. 354.
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jako ,,kochankowie™) jawito si¢ jako praktyka wstretna w oczach Bozych?®. Z kolei
rabiniczna literatura pozabiblijna, jako ze podkre$lata ide¢ Bozej transcendenciji,
mowilta o ,,pojsciu za atrybutami Boga”, czyli o czystym Jego nasladowaniu®

Hebrajski zwrot halak 'aharé w TM oraz jego grecki odpowiednik dxolov0ém
w LXX traktujq o relacji taczacej nie tylko Boga i cztowieka. Tekstem klasycznym,
ukazujacym wigz istniejaca takze migdzy uczniem a Jego ziemskim mistrzem / na-
uczycielem, jest 1 Krl 19,20—-21. Fragment ten, méwigcy o Elizeuszu idagcym za
Eliaszem, doprowadzit rabinow do nowej interpretacji interesujacego nas slowa
i rozumienia go jako wyraziciela idei ,,stuzby**. W konsekwencji, w spotecznosci
rabinicznej, charakteryzujacej si¢ wystgpowaniem relacji mistrz — uczen, pojawity
si¢ liczne tradycyjne opowiadania, w ktoérych zachowany jest zazwyczaj ten sam
porzadek: rabbi(ni) idg na przedzie pieszo lub dosiadajg osta, a uczen/uczniowie
postepuja za nim(i) z zachowaniem odpowiedniego dystansu gotowi, by stuzy¢?!
Zauwaza si¢ tu wielki autorytet mistrza; nigdy jednak nie bylo jego celem przypi-
sanie sobie niewlasciwej chwatly, a tym samym odebranie czci naleznej np. Torze??
Nie chodzito takze wytacznie o czysto ludzkie przywigzanie si¢ do nauczyciela:
uczen, stuzac swemu mistrzowi i wykonujac jego polecenia, ostatecznie nabywat
sprawno$ci wprowadzenia w czyn wszystkich przepisow Prawa’3.

W NT rzeczownik ,,Bog” i odpowiadajace mu zaimki nigdy nie sg dopetnieniem
czasownika drxoAovOém. Nowoscig jest natomiast fakt, iz termin ten niemal zawsze

28 Por. Pwt 4,3; 6,14; 13,5; 1 Krl 18,21; 2 Krl 23,3; Sdz 2,12.19; Oz 2,7.15; Jr 2,2; Am 2,4;
Dn 3,41.

2 Por. G. Kittel, ,,dxolovbéw”, kol. 571-572.

30 Stato sie to prawdopodobnie pod wptywem ostatnich stow w. 21: waysar‘tehii = ékertodpyst
avT® (,,1 ustugiwal mu”). Por. W.D. Davies, The Setting of the Sermon on the Mount, Atlanta GA
1989, s. 422: , the terms (...) dénicw mopevechar are (...) as (...) rabbinic technical terms for (...)
following a rabbi as his ,,servant” (halak ‘aharé). It agrees with (...) dkolovOelv which is (...)
interpreted as Siakoveiv”.

31 Por. R. Neudecker, ,Il1 rapporto maestro-discepolo nel giudaismo rabbinico”, w:
S.A. Panimolle (red.), Apostolo-Discepolo-Missione, Dizionario di Spiritualita Biblico-Patristica 4,
Roma 1993, s. 66—67, 69: ,,Se un maestro impedisse ad un discepolo di «servirlo», cio significherebbe
che egli gli rifiuta ’amore [bKet 96a] (...) Se per esempio, suo padre ed il suo maestro portano un
peso, il discepolo aiuta prima a deporre il peso del suo maestro (...) Se suo padre e il suo maestro
si trovano in prigione, egli riscatta prima il suo maestro (...) Il timore davanti al tuo maestro sia
per te come il timore davanti al cielo (...) Se uno contesta 1’opinione del suo maestro, ¢ come se
contestasse Dio”.

32 Tamze, s. 68: ,,Si deve ricercare la Torah presso un maestro, soltanto se egli ¢ simile ad
un messaggero («angelo») del Signore delle Schiere (bMQ 17a; bHag 15b)”. Autor dodaje, ze
trzecim towarzyszem w relacji mistrz — uczen jest w rzeczywisto$ci sam Bog. Zob. takze M. Pesce,
,Discepolato”, s. 355: ,,nessun maestro rabbinico, per il quale la Torah era oggetto di culto e di
trasmissione, avrebbe osato anteporre ad essa la propria autorita”.

3 Tamze, s. 354: ,[I]l discepolo conviveva col «rabbi» (...) per apprendere la Torah
teoreticamente [e] per metterla in pratica concretamente sull’esempio del maestro servendolo ed
eseguendo le sue istruzioni”.
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opisuje relacje istniejaca miedzy Jezusem a Jego uczniami®*. Osobliwos$cia NT jest
réwniez to, ze Chrystus sam, wlasnym autorytetem, powotywat nowych uczniow
oraz dyktowat warunki tym, ktorzy chcieli pdj$¢ za Nim. Praktyka tamtych cza-
sow byto bowiem osobiste podejmowanie decyzji o dolaczeniu si¢ do grona ucz-
niow; sam zainteresowany dokonywal ponadto wyboru nauczyciela®>. Wprawdzie
pojawiaja si¢ na kartach Ewangelii przypadki ludzi pragnacych p6j$¢ (z wilasnej
woli!) za Jezusem (np. Lk 9,57.61) lub — zwlaszcza w Czwartej Ewangelii — ci,
ktorzy opierajac si¢ na Swiadectwie uczniow Jezusa, sami po chwili rozpoczynali
wedrowke Jego sladem (np. Andrzej i anonimowy uczen, Szymon Piotr, Natanael
—1J11,35-51), to jednak najczesciej sam Jezus, z wlasnej inicjatywy i wlasnym auto-
rytetem, wzywat ludzi do ,,p6jscia za Nim”, co stanowito Jego novum.

Wracajac do tematu ,,owiec” z J 10,1-18 i uwzglgdniwszy powyzsze wywody
nalezy stwierdzi¢, ze juz sam czasownik dkolovBém w J 10,4.[5] moglby stac si¢
wystarczajacym argumentem za potraktowaniem calego ich stada jako plastycznego
wyobrazenia gromady uczniéw Jezusa’®. Z pomocg w tej sprawie przychodzi jednak
dodatkowo kwestia ,,stuchania glosu Pasterza” (J 10,3.16), ktory owce (rozpo)znaja
(J 10,4), dzigki czemu nie idg za glosem obcych (J 10,5), aby nie wpas¢ w rece ,,zho-
dziei i rozbojnikoéw” (J 10,8). Oto6z wartym podkreslenia jest fakt, iz czasownik dkovm
(,,stuchaé / stysze¢”) nie taczy si¢ w J 10,3 z rzeczownikiem @wvn (,,gtos”) jako sto-
jacym w bierniku; oznaczaloby to wowczas zwykla percepcje odbieranych dzwickow
(jak np. w J 3,8; 5,37). Termin ten przybiera forme dopelniacza liczby pojedynczej (tfig

34 Przygladajac si¢ samej Czwartej Ewangelii: sposrod wszystkich wystepowan czasownika
dxodovBéw (J 1,37.38.40.43; 6,2; 8,12; 10,4.5.27; 11,31; 12,26; 13,36[bis].37; 18,15; 20,6;
21,19.20.22) mozna wyodrebnic tylko trzy —J 11,31; 20,6 i by¢ moze 21,20 —jako miejsca, w ktorych
opisana tam wedrowka nie dokonuje si¢ ,,za Jezusem”. W wigkszosci pozostatych przypadkow
mowa jest natomiast nie tylko o tym, ze wystepujace tam osoby ida za Nim jedynie fizycznie, ale
takze o tym, iz czynia to w sposob wlasciwy uczniom, poszukujac u Mistrza z Nazaretu: madrego
stowa, drogowskazu na zycie, uzdrowienia, krzepiagcego pokarmu — a wigc traktujac Go jako kogos,
kto zagwarantuje im petni¢ rozwoju i doprowadzi do wiecznego zbawienia.

35 M. Pesce, ,,Discepolato”, s. 355, 379: ,,[N]el rabbinismo ¢ il futuro discepolo che non
solo decide di diventare tale, ma anche sceglie il maestro cui rivolgersi (...) Cosi pure ¢ Gesu
che respinge alcuni che vorrebbero essere suoi discepoli (Mc 5,19) (...) [L] autorita di Gesu [era]
superiore (...) rispetto a quella del maestro rabbino (...) [e] I’oggetto principale del rapporto di
discepolato [nel NT era] la persona stessa di Gesu e non la Torah e la tradizione religiosa (...) Gesu
(...) chiamo «chi volle»”; F. Manns, ,,Encore une fois «Jésus et le disciple»”, Didaskalia. Lisboa 41
(2011), s. 32: ,,Jésus est un Maitre différent des Rabbins. C’est lui qui prend I’initiative de choisir
ses disciples”. Ciekawym przyktadem obrazujacym praktyki zwigzane z tradycja rabiniczng jest
zyciowe do$wiadczenie stynnego historyka zydowskiego, Jozefa Flawiusza, opisane przez niego
samego w Vita 10—12: po przyjrzeniu si¢ rozmaitym grupom religijnym i wybadaniu, jaki jest styl
ich zycia, spedzit trzy lata u boku eremity o imieniu Bannus, po czym wrdcit do miasta, by dotaczy¢
do stronnictwa faryzeuszy.

36 Podsumowujgc wczeSniejsze analizy, cytujemy jeszcze jedng — przypieczetowujacy je
wszystkie — wypowiedz B. Escaffre, ,,Pierre et Jésus dans la cour du grand prétre (Jn 18,12-27)”,
Revue Théologique de Louvain 31 (2000), s. 49: ,,axolovféw, terme technique pour parler de
I’attitude du disciple”.
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Qwvijg a0Tod dxovet) co w jezyku greckim — podobnie jak w polskim — wyraza ideg
,,uwaznego stuchania” czy wrecz ,,po-stuszenstwa” (jak np. w J 5,25.28; 10,3.16.27)*".

Owo stuchanie (czy wrecz postuszenstwo) dotyczy ,.glosu” Pasterza, a zatem
takze konkretnych ,,stow” wypowiadanych przez Niego. Oznacza to, iz przypowies¢
zawarta w J 10,1-18 odnosi si¢ do calego ,,nauczania” Jezusa skierowanego do ucz-
niéw, ktore oni wyshuchali, przyjeli i starali si¢ wedtug niego uktada¢ witasne zycie.
Mysl ta koresponduje z ideg obecng u niektorych Synoptykéw: Jezus, w kontekscie
swej dziatalno$ci ewangelizacyjnej, mowi o Izraelitach jak o ,,owcach™®. A zatem
,u Jana (...) [o]braz pasterza shuzy (...) do ukazania relacji Jezusa do wierzacych
w kontek$cie nauczania (...) Pasterzem jest Jezus jako nauczyciel, a owce oznaczaja
Jego stuchaczy™°. On idzie na ich czele*, a one nie tylko styszg Jego glos, ale s3 Mu
wrecz po-stuszne, dajac si¢ poprowadzi¢ Dobremu Pasterzowi, dokadkolwiek je za-
prowadzi. Dzigki temu owce beda miaty gwarancje, ze ,,wejda, wyjda i znajda paszg”
(J 10,9¢) i osiagna ,,zycie w obfitosci” (J 10,10b), czyli (wieczne) zbawienie (J 10,9b).

5. Z}odziej przychodzi, aby kras¢, zabijaé i niszczy¢. Owce potrzebujg paste-
rza, gdyz nie tylko przydatnym bedzie dla nich przewodnik w drodze na pastwisko
(J 10,3-4.9), ale takze bezcenna bedzie obecnos¢ kogo$, kto wtasna piersia ostoni
stado przed zblizajacym si¢ niebezpieczenstwem (J 10,10b—15). Owcom zagraza
zblizajacy si¢ wilk, gotdw je porwac i rozproszy¢ (J 10,12), ale takze ztodziej(e)
(kAémng) 1 rozbdjnik(cy), wdzierajacy si¢ inng droga niz pasterz (J 10,1.8), a kto-
rych celem jest ,kras¢, zabija¢ i niszczy¢” (J 10,10a). Wszystkie te rzeczywistosci
— ,,ztodziej” i synonimiczny mu ,,rozbojnik”, ale takze ,,wilk” (rowniez ten ostatni,
nawet jesli nie jest cztowiekiem) — stajg w narracji Janowej na tym samym pozio-
mie, gdyz stanowig podobne zagrozenie dla owiec: sg tak niebezpieczni, ze potra-
fig odebra¢ im zycie*'. Ich czyny Kkontrastujg z dzietem Pasterza, ktory przybyi,
aby uchroni¢ wszystkich ludzi od $mierci (por. J 3,16; 6,39)*. Cho¢ rzeczowniki
KAéntng i Anotic w J 10,118 interpretowane sg rozmaicie®, to przewaza sugestia,
iz ewangelista widziat w nich faryzeuszy i saduceuszy, stojacych Jezusowi na dro-

37 Por. F. Blass, A. Debrunner, F. Rehkopf, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch,
Gottingen 171990, s. 142 (§ 173,2%). W naszym rodzimym jezyku zjawisko to wyraza si¢ nastepujaco:
,»stysze¢ czyj$ glos” vs ,,stuchaé czyjegos gltosu”.

3% Mk 6,34 (por. Mt 9,36): ,,Gdy Jezus wysiadl, ujrzat wielki ttum. Zlitowat si¢ nad nimi, byli
bowiem jak owce nie majqce pasterza. I zaczql ich nauczac”; Mt 10,6—7: ,,Idzcie raczej do owiec,
ktore pogingty z domu Izraela. IdZcie i gloscie: ,,Bliskie juz jest krolestwo niebieskie”; Mt 15,24:
,,Lecz On odpowiedzial: «Jestem postany tylko do owiec, ktore pogingty z domu Izraela» (emfaza
nasza).

3 S. Medala, Ewangelia wedlug $w. Jana. Rozdziaty 1-12, s. 750.

40 G. Dalman, Arbeit und Sitte in Paldstina, s. 250: ,,Bei groBen Herden geht der Hirt voran,
sein Helfer hinten”.

41 Por. C.S. Keener, The Gospel of John, Vol. 1, s. 803—804, 813, 816. Autor potwierdza nasza
opini¢ oraz przytacza wiele §wiadectw ze starozytno$ci uwiarygodniajacych dane ewangeliczne.

4 Por. Tamze, s. 813; R.E. Brown, The Gospel According to John (I-XII), s. 394—395.

43 Proponowane jest widzenie w ,,ztodziejach i rozbdjnikach” religijnych przywodcow narodu
(faryzeuszy i kaptanow), Mojzesza i prorokow, boskich ,,zbawcow” $wiata hellenistycznego,
falszywych ,,mesjaszow” ktorzy przybyli ,,przed Jezusem”, czy nawet Mistrza Sprawiedliwosci
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dze i zaktdcajagcych Mu spokojne petnienie misji**. Wartym odnotowania jest jed-
nocze$nie fakt, iz moéwiac o ,,zabijaniu”, $w. Jan nie uzywa pospolitego czasownika
amoxteive, lecz postuguje si¢ terminem 6bw (J 10,10a), oznaczajgcym ,,zabicie /
zarznigcie (zwierzecia) celem ztozenia go na ofiare”, co stanowito czynnos¢ stricte
kaptanskg®. ,,Ztodziej” w J 10, kontrastujgcy z Dobrym Pasterzem, ma zatem co$
wspolnego z faryzeuszami, cho¢ moze by¢ kojarzony takze z kaptanami, gdyz swym
dziataniem przyczynia si¢ do czyjej$ $mierci, poniesionej na wzor ztozonej ofiary.

6. Pasterz oddaje swoje Zycie w sposéb suwerenny. Lektura perykopy
J10,1-18 nie pozostawia ztudzen co do tego, iz Jezus — troszczac si¢ o0 owce — dziata
W spos6b wolny i nie jest przez kogokolwiek do czegokolwiek przymuszony. Szcze-
rze zalezy mu na owcach, gdyz taczy Go z nimi Scista wigz: On zna je po imieniu,
one stanowig jego wlasno$é, ida za Jego glosem. Zupelie inaczej zachowuje sig¢
najemnik, opuszczajacy owce w chwili wymagajacej podjecia ryzykownego dziata-
nia (J 10,12—13). Pasterz, stajac oko w oko ze zblizajacym si¢ niebezpieczenstwem,
wykazuje si¢ duza odwaga. Jest tez gotow uchroni¢ owce od $mierci, nawet za cene
wlasnego zycia.

Jednak dopiero ostatnie stowa przypowiesci o Dobrym Pasterzu dobitnie wyra-
7aja ide¢ suwerennego dzialania Jezusa: ,,Ja zycie moje oddaj¢, aby je potem znow
odzyska¢. Nikt Mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje. Mam moc je od-
da¢ i mam moc je zndéw odzyskaé” (J 10,17b—18b). Myél ta stanowi jednocze$nie
swoiste novum: trudno jest znalez¢ w Starym Testamencie przyktad pasterza, ktory
gotow bylby umrze¢ za owce*. Ponadto, wprawdzie Janowy obraz Jezusa-Pasterza
koresponduje z danymi niektorych Synoptykow — Mk 14,27 1 Mt 26,31 zestawiaja
obok siebie kwesti¢ opieki nad owcami i ciosu (takze $miertelnego), jaki moze by¢
wymierzony w pasterza*’ — to jednak tradycja Janowa kontynuuje t¢ mys$l z duzo
wiekszg predylekcja. Czyni to rozwijajac ideg ,,Baranka”, i nie tylko w Ewangelii*®,
ale takze zwlaszcza w Apokalipsie. Baranek Bozy, cho¢ zabity, jednak ,,stoi” przed
tronem (Ap 5,6.12) — jest wigc zywy / zmartwychwstaty, i cho¢ zlozyt swoje zycie

z Qumran (por. R.E. Brown, The Gospel According to John (I-XII), s. 393). C.S. Keener, The
Gospel of John, Vol. 1, s. 804—805 cytuje Jozefa Flawiusza (Antiquitates Iudaicae 4,138), ktory
terminem Anotg (,,rozbojnik™) okresla przywdodcow wszezynanych przez siebie rewolucji.

4 R.E. Brown, The Gospel According to John (I-XII), s. 393, 398: ,the Pharisees and
Sadducees remain the most probable targets of Jesus’ remarks. (...) Pharisees (...) are thieves who
rob the sheep”; C.S. Keener, The Gospel of John, Vol. 1, s. 804: ,that Jesus would apply the image
to Israel’s leaders would not commend him to their sympathies”.

4 Por. R.E. Brown, The Gospel According to John (I-XII), s. 386.

46 Tamze, s. 398.

47 Uderze (nataéo) pasterza, a rozprosza sie owce”. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
R. McKenzie, Greek-English Lexicon, s. 1347: ,motdocm — strike, smite (...) [also] of a deadly
blow (...) slaughter”; J.H. Thayer, A Greek-English Lexicon [BibleWorks 10: ,,tatdcown” § 4089]:
,,3. by a use solely biblical, to smite down, cut down, to kill, slay”.

4 Jedng z inkluzji Czwartej Ewangelii sq nastepujace, uzupehiajace si¢ elementy narracji:
na poczatku dzieta — okre$lenie Jezusa mianem ,,.Baranek Bozy, ktory gladzi grzech §wiata”
(J 1,29.36), a pod jego koniec — ukazanie Jezusa jako umierajacego doktadnie w czasie, gdy
w $wiatyni jerozolimskiej zabijane byly baranki na wieczerz¢ paschalng oraz przywotanie motywu
,-hizopu” i ,,nie tamania kos$ci baranka” (J 19,14.28—30.36; por. Wj 12,22.46; Lb 9,12; Ps 51,9).
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na ofiare, uczestniczy potem w Bozej chwale i z moca kieruje losami $wiata*®. Ba-
rankowi, ktory jednoczesnie petni funkcje pasterza (por. Ap 14,4) — dzigki czemu
$miato moze by¢ identyfikowany z Dobrym Pasterzem z J 10 — nie przeszkadza za-
tem fakt ofiarniczej $mierci: jako suwerenny ,,Pan pandéw i Krol krolow” (Ap 17,14)
dziata wedhug swych zamyslow i zwycieza.

7. Pelen milo§ci nakaz Ojca. Przywolane wizje apokaliptyczne nie przemil-
czajg jednak faktu, ze Baranek przejawia swa aktywnos$¢ w potgczeniu z dziataniem
Boga, Zasiadajacego na tronie. Rowniez analizowana przez nas perykopa J 10,1-18
ukazuje dzieto Dobrego Pasterza w kontekscie woli Ojca: owo dobitne stwierdzenie,
iz Jezus dobrowolnie i sam z siebie oddaje zycie za owce oraz ma moc je odzyskac
(J 10,17b—18b) poprzedzone jest — i nastepnie dopowiedziane — stowami mdowig-
cymi wyraznie o Bogu, ktory kierujac si¢ miloscia, przekazuje swa wole Synowi
w formie przykazania: ,,Dlatego mituje Mnie Ojciec (...) Taki nakaz otrzymalem od
mojego Ojca” (J 10,17a; 18c). Powstaje paradoksalna sytuacja: Syn Bozy, dziatajacy
suwerennie w §wiecie, wypehia ,,jednak” wole swego Niebieskiego Ojca. Relacja
ta nie posiada bynajmniej jakichkolwiek znamion ,,niewoli” czy nawet ,,uzaleznie-
nia / podporzadkowania”; determinowana jest bowiem nieskonczona mitoscia osob
Bozych, przezywang i okazywang zard6wno wobec siebie nawzajem, jak i wzgledem
ludzi, do ktérych Jezus zostat postany, by ich zbawic.

Nowy Testament czgsto mowi, ze ,,Bog wskrzesit Jezusa z martwych”; Chrystus
ma jednak prawo jednoczesnie powiedzie¢: ,,mam moc znéw odzyskac¢ moje zycie”
(por. J 10,17), gdyz nieco pdzniej stwierdzi uroczyscie: ,,Ja i Ojciec jedno jesteSmy”
(J 10,30). Dziatanie 0s6b Bozych dokonuje si¢ w pelnej ich jednosci i wynika z re-
lacji opartej na doskonatej mitosci.

Intrygujaca jest partykuta va, inicjujaca zdanie podrzedne w J 10,17b (,,ja zycie
moje oddaje, aby [iva] je potem odzyskac”), interpretowane zazwyczaj jako celowe.
Wprawdzie istnieje mozliwos¢ postrzegania jej wyjatkowo jako partykuty o charak-
terze rezultatywnym — woéwczas zmartwychwstanie byloby jedynie skutkiem $mierci
Jezusa — ale nalezy podtrzymac teze o jej funkcji finalis: zmartwychwstanie Jezusa
jest wreez celem Jego $mierci, a krzyz jest koniecznym i zamierzonym prekursorem
definitywnego zwyciestwa nad dzietem szatana™.

Misja zbawienia wpisuje si¢ natomiast w postuszng relacje Jezusa ze swym Oj-
cem i jest ,,jednym z motywow mitosci Ojca ku Jezusowi (...) Jest to ofiara dobro-
wolna, wynikajaca z wlasnej decyzji Jezusa, ktora [paradoksalnie] jest jednoczesnie
decyzjg Ojca™!. Przykazanie to bowiem ma sens nie tyle jurydyczny, ile jest obja-
wieniowym darem Boga’2.

49 Por, Ap 5,8 14; 6,1-17; 7,9-17; 13,8; 14,10; 21,22-23.27; 22,1.3.

30 Por. R.E. Brown, The Gospel According to John (I-XII), s. 399; C.S. Keener, The Gospel of
John, Vol. 1, s. 819-820.

1 L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana, s. 265.

32 Por. S. Medala, Ewangelia wedlug sw. Jana. Rozdzialy 1-12, s. 764.
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I1. POJMANIE JEZUSA W OGROJICU (J 18,1-14)

Druga cz¢$¢ opracowania przenosi nas w okolice Ogrdjca, gdzie miaty miejsce
wydarzenia inicjujace Me¢ke Panskg. Cho¢ w perykopie J 18,1—14 nie padaja zadne
stowa méwigce wprost o pasterzu / owcach / bramie / pastwisku / owczarni itp., to
jednak nawigzania do przypowiesci opisanej w J 10,1—18 wydaja si¢ by¢ dos¢ liczne.
Czasem bedzie to skojarzenie jedynie podobnie brzmigcych idei, czasem za§ nawet
konkretne terminy upowazniajace do traktowania sceny pojmania Jezusa jako relektu-
ry przypowiesci o Dobrym Pasterzu. Swiadomos¢, ze w okresie, gdy powstawat Nowy
Testament, wérod zydowskich zasad interpretacji tekstu stosowana byta g°zéra’ sawa”,
polegajaca na taczeniu ze sobg i wzajemnym komentowaniu si¢ fragmentow nawet
znaczaco oddalonych od siebie, a powigzanych by¢ moze tylko jednym, podobnie
brzmigcym wyrazeniem>® oraz pewno$¢, ze ich liczba w omawianych przez nas pery-
kopach jest pokazna pozwalaja, bez ryzyka btedu, potwierdzi¢ zasadno$¢ tytutu niniej-
szego studium: ,,Dobry Pasterz, pojmany w Ogrojcu, daje zycie swoim uczniom’>*,

1. Ogrod. Pierwszym nawigzaniem do J 10,118, stanowigcym jednoczesnie
osobliwos$¢ Ewangelii Janowej, jest lokalizacja epizodow zwigzanych z pojmaniem
Jezusa w ,,Ogrojcu” i jego poblizu. Synoptycy mowia o pojsciu Jezusa wraz z ucznia-
mi ,,w kierunku Gory Oliwnej” (Mt 26,30; Mk 14,26; Lk 22,39), za§ Mt—-Mk dopre-

33 Por. F. Manns, Leggere la Misnah, Studi Biblici 78, Brescia 1987, s. 57: ,,Gezerah Sawah
(decisione identica). L’analogia delle espressioni in due testi diversi fa si che si applichi ad entrambi
lo stesso ragionamento”; W. Rakocy, Nowe metody analizy literackiej w egzegezie Nowego
Testamentu, w: R. Rubinkiewicz (red.), Wstep do Nowego Testamentu, Poznan 1996, s. 545: ,,gezera
shawa (...) jest rozumowaniem przez analogi¢. W dwoch réznych tekstach (...) musi wystgpowac
przynajmniej jedno wspdlne stowo. W ten sposob jeden cytat jest wyjasniany za pomocg drugiego”;
Tenze, Faryzeusze. Historia — Ewangelia, Jak rozumie¢ Pismo Swigte 13, Lublin 2005, s. 81-82
(jw.); S. Bazylinski, Guida alla ricerca biblica, Subsidia Biblica 35, Roma 2009, s. 196: ,la gezera
shawa ¢ il ragionamento per analogia (o identitd). Esso puo essere utilizzato quando compaiono
due espressioni uguali o simili nel testo biblico, anche lontane tra loro, attraverso una delle quali si
spiega il contesto e I’applicazione dell’altra”. Wywodzacy si¢ od rdzeni gzr (“decydowac”) i swh
(,,by¢ / stawaé si¢ takim samym / podobnym”), zwrot gzéra" Sawa" oznacza dostownie ,,decyzje
podobna”, ,,decyzje (o czyms, co jest) takie samo / podobne™.

34 Faktem jest, ze terminy avAn, dxolovBéwm, Bupwpds, sicépyopat, EEEpyopat i inne, obecne
w J 10,1-18, wystepuja takze w perykopie J 18,15-27, a wigc bezposrednio sasiadujacej z tekstem
opisujacym pojmanie Jezusa w Ogrojcu — co mogloby sugerowac postrzeganie wigkszego tekstu
J 18,1-27 (a by¢ moze takze sceny odbywajacej si¢ przed Pilatem, gdzie ma miejsce nieustanne
,»wchodzenie” i ,,wychodzenie” prokuratora [por. J 18,28—19,15]) jako relektury przypowiesci
o Dobrym Pasterzu (realizuja ten postulat m.in. M.W.G. Stibbe, John as Storyteller. Narrative
Criticism and the Fourth Gospel, Monograph Series. Society for New Testament Studies 73;
Cambridge 1992, s. 102—104 oraz J.L. Resseguie, The Strange Gospel. Narrative Design and
Point of View in John, Biblical Interpretation 56, Leiden — Boston — Kéln 2001, s. 63—75). Nie
odrzucajac tej mozliwosci oraz nie zgadzajac si¢ ze zbyt radykalng opinig Keenera, wypowiedziang
w komentarzu do J 10 (The Gospel of John, Vol. 1, s. 801: ,In the Fourth Gospel [the term aOA]
is also used of the high priest’s courtyard (...) (18:15) — but that commonality simply testifies to
a general need to guard one’s property from intruders, not to an intentional parallel on John’s part”),
pozostawiamy przeprowadzenie dalszych tego typu analiz ewentualnemu, osobnemu studium.
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cyzowujg to ,,miejsce / teren / okolice / przestrzen” (ywpiov)>>, podajgc jego nazwe:
T'eBonuavi’®. Sw. Jan, moéwiac o przekroczeniu doliny Cedron (J 18,1a), potwierdza
fakt, iz pojmanie Jezusa dokonato si¢ na wschod od Jerozolimy. Istotniejszym jednak
szczegolem, interesujacym z punktu widzenia skojarzenia z przypowiescig o Dobrym
Pasterzu, jest kfjmog, czyli ,,ogrod / plantacja / sad”, do ktorego Jezus wszedt wraz ze
swymi uczniami (J 18,1b). Chociaz nie wystepuje tu termin avAn, to jednak definicja
tego stowa nawigzuje do najbardziej podstawowych cech charakteryzujacych ,,ow-
czarni¢”. ,,0grod [bowiem byl to] obszar ziemi uprawnej, ogrodzony murem z ka-
mieni, cegly lub zywoplotem. Wejscie do ogrodu najczesciej stanowita brama, ktora
mogta by¢ zamykana™’. Wprawdzie «fjrog stanowit miejsce uprawy warzyw, kwia-
tow, zi6t czy drzew owocowych®® — czego nie mozna powiedzie¢ o adAf] — to jednak
istnienie ogrodzenia posiadajacego bramg, przez ktorg Jezus — aby wejs¢é do ogrodu
— niewatpliwie musiat przejs¢ (por. J 18,1b) oraz fakt, iz byto to miejsce niezadaszo-
ne>, czynity ,,0gréd” podobnym do ,,owczarni” i tym samym przywolujag w umysle
czytelnika Ewangelii pierwsze skojarzenie z przypowiesciag o Dobrym Pasterzu.

Nie brakowato — w starozytnosci i wspodlczesnie — egzegetow, ktorzy Janowy
,,0grod” interpretowali symbolicznie i postrzegali w nim §wiadome nawigzanie

35 Por. Z. Abramowiczowna (ed.), Stownik grecko-polski. Tom 1V (P-), Warszawa 1965,
s. 655. Warto zauwazy¢, ze jeszcze czwarte wydanie Biblii Tysigclecia termin yopiov nieprecyzyjnie
oddato stowem ,,ogrod”.

36 Getsemani, z aramejskiego ,,tlocznia oliwy” (Mt 26,36; Mk 14,32). Por. R.E. Brown, The
Gospel According to John (XIII-XXI), Anchor Bible 29a; Garden City NY 1970, s. 806—807;
Tenze, The Death of the Messiah. From Gethsemane to the Grave. A Commentary on the Passion
Narratives in the Four Gospels, Vol. 2, New York NY — London — Toronto — Sydney — Auckland
1994, s. 148—149.

ST W.E. Lemke, ,,0grod”, w: Encyklopedia biblijna, P.J. Achtemeier (red.), Prymasowska Seria
Biblijna, W. Chrostowski (red.), Warszawa 1999, s. 866 (emfaza nasza). Zob. Pnp 4,12 (LXX):
,»Ogrodem (kfjmog) zamknigtym jestes$, siostro ma, oblubienico, ogrodem (kfjmog) zamknigtym”.
Por. C.S. Keener, The Gospel of John. A Commentary, Vol. 11, Peabody Ma 2003, s. 1077: ,,gardens
often were walled enclosures”; Z. Abramowiczowna (ed.), Sfownik grecko-polski. Tom Il (H-K),
Warszawa 1960, s. 657: ,,ogrod, sad, plantacja (...) miejsce ogrodzone do cwiczen sportowych
w Olimpii”; F. Montanari, Vocabolario della lingua greca, Torino 22004, s. 1145: ,,giardino, orto,
frutteto, piantagione, recinto”.

8 Por. B. Friberg, T. Friberg, N.F. Miller, Analytical Lexicon of the Greek New Testament,
Grand Rapids 2000 [BibleWorks 10: ,xfjmog” § 16006: ,garden, as a place planted with trees
and herbs]; J.P. Louw, E.A. Nida (ed.), Greek-English Lexicon of the New Testament Based on
Semantic Domains. Volume I: Introduction and Domains, New York NY 31989 [BibleWorks 10:
Lkimoc” § 1. 97: ,.a field used for the cultivation of herbs, fruits, flowers, or vegetables — garden,
orchard”]; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, R. McKenzie, Greek-English Lexicon. With a Revised
Supplement, Oxford NY 1996, s. 947: ,.garden, orchard, or plantation (of any rich, highly cultivated
region (...) also of heaven (...) of the eastern sky (...) of the country round Panormus); the enclosure
for the Olympic games™].

3 Celem odkrycia przestrzeni nad ogrodem bylo cho¢by umozliwienie dostepu jak najwiekszej
ilosci $wiatta stonecznego dla obecnych w nim roélin, zeby nie wspomnie¢ o zapotrzebowaniu na
wodg pochodzaca z opadow atmosferycznych. Echem prawdy o tym, Ze ogréd — podobnie jak adAn
— znajdowat si¢ ,,na wolnym powietrzu”, jest Pnp 4,16 (LXX): ,,wietrze z potudnia, wiej poprzez
ogrod moj (kijmoév pov), niech poptyna jego wonnosci!”.
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Ewangelisty do biblijnego ogrodu (w) Eden®®. Uzasadniali oni swoj poglad m.in.
brakiem opisu agonii Jezusa (co korespondowatoby z niecierpictliwos$cia pierw-
szych rodzicow, zanim zgrzeszyli zrywajac owoc); Jezusowym boskim ,,Ja jestem”
(J 18,5.6.8, nawigzujacym do obecnosci Pana Boga, przechadzajacego si¢ po ogro-
dzie — por. Rdz 3,8); zwycigstwem Syna Czlowieczego nad mocami ciemnosci,
przybytymi do Ogrojca (na zasadzie antytezy dla porazki pierwszego cztowieka,
»Adama”, zwiedzionego ku niepostuszenstwu Bogu); itd. Nie stoi na przeszko-
dzie tej interpretacji nieprecyzyjny dobor termindéw: wprawdzie oczekiwatoby sig
rzeczownika mapddeicog (por. Rdz 2,8.9.10.15.16; 3,1.2.3... LXX) zamiast kfjmog
w J 18,1, jednak fakt, iz s3 to synonimy oraz prawda o tym, ze w niektorych wer-
sjach greckich Starego Testamentu pojawia sie kfimoc®!, potwierdzajg takg mozli-
wo$C interpretacyjng. Biblijny ,,raj” natomiast, co warto zaznaczy¢, oznacza Sy-
tuacje cztowieka przed grzechem, nie potrzebujacego jeszcze wyzwolenia od zla,
Zyjacego w stanie zapowiadajacym wieczne zbawienie.

Takze sam w sobie ,,0grod” symbolizuje ,,zycie” i ,,plodnos¢”®?. ,[J]est miej-
scem, w ktorym zycie jest zasilane i otaczane opieka; jednoczes$nie jest zrodtem
radosci dla wtascicieli lub mieszkancow. Ogrod jawi si¢ jako symbol zaopatrzenia,
pigkna, obfitosci i zaspokojenia potrzeb. Jest tez najwazniejszym po niebie obiek-
tem ludzkiej tesknoty”3. Stad tez wejscie Jezusa do ogrodu wraz uczniami — gdzie
czuja si¢ oni bezpieczni przy swoim Mistrzu — oznacza symbolicznie znalezienie
si¢ w przestrzeni zycia i z pewno$cig moze by¢ uznane za nawigzanie do J 10,9bc:
,Jezeli kto§ wejdzie przeze Mnie, bedzie zbawiony — wejdzie i wyjdzie, i znajdzie
pasze”. Zostalo juz wyzej powiedziane, ze akcent pada tu na ,,wejscie”, a ,,znalezie-
nie paszy” odzwierciedla rzeczywisto$¢ zbawienia®, dlatego takze wejscie Jezusa
z uczniami do ogrodu ma prawo nie$¢ ze soba w pierwszym rzedzie pozytywne
konotacje, zwiazane z pelnia zycia i stanem zbawienia.

2. Jezus i uczniowie Jego czesto sie tam gromadzili. Sw. Lukasz, relacjonujac
wedrowke uczniow wraz z Mistrzem, mowi, ze po zakonczeniu Ostatniej Wieczerzy
udali si¢ oni w kierunku Gory Oliwnej ,,wedlug zwyczaju” (Lk 22,39; por. 21,37).
Takze §w. Jan wyraza t¢ mysl, podkreslajac, ze ogréd byt miejscem czgstych spot-
kan Jezusa ze swoimi uczniami (J 18,2b). Tak oto xfimog, ktéry zwykle kojarzony
jest z agonig Chrystusa®, stat sie przede wszystkim miejscem formacji uczniow,

% Np. Cyryl Jerozolimski, Cyryl Aleksandryjski, Augustyn, Tomasz z Akwinu, Manns,
Boismard, Robinson, Wyatt, Schanz, Stanley, Zimmermann, Rosik, Oniszczuk.

6l Akwila w Rdz 2,8; 3,2 oraz Teodocjon w Rdz 3,2 thumaczg hebrajski termin gan (,,0grod”)
za pomocg stowa xfirog. Por. F. Manns, ,,Le symbole du jardin dans le récit de la Passion selon saint
Jean”, w: Tenze, L 'Evangile de Jean a la lumiere du Judaisme, Studium Biblicum Franciscanum
Analecta 33, Jerusalem 1991, s. 410.

62 J. Mateos, J. Barreto, Il vangelo di Giovanni. Analisi linguistica e commento esegetico, ttum.
T. Tosatti, Assisi 2000, s. 658: ,,I’orto (...) ¢ un luogo di vita e fecondita”.

6 L. Ryken, J.C.Wilhoit, T. Longman III, Stownik symboliki biblijnej, przektad Z. Kosciuk,
Warszawa 1998, s. 638.

% Por. S. Medala, Ewangelia wedlug $w. Jana. Rozdzialy 1-12, s. 759.

% Por. R.E. Brown, The Gospel According to John (XIII-XXI), s. 807: ,,we may note that
the customary title «Jesus’ agony in the garden» is a mélanche: the «agony» is described in the
Synoptics (...) only John mentions the «garden»”.
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przestrzenia, w ktorej ksztaltowata si¢ i poglebiata wigz taczaca Mistrza z Nazaretu
z tymi, ktorzy poszli za Nim®. Przypomina to J 10,3—5, gdzie jest mowa o wza-
jemnej znajomosci, a wigc takze bliskosci Pasterza i owiec: On je wota po imieniu,
a one znaja Jego glos. Nicig taczaca obie strony jest glos Chrystusa, Jego stowa,
Jego nauka. On je wyprowadza, a one idg za Nim.

Wiez taczaca Jezusa z uczniami objawita si¢ takze w chwili, gdy — przejawiajac
troske o swoich podopiecznych — zabrat On glos w ich sprawie, kierujac swe sto-
wa do przybytych do ogrodu uzbrojonych straznikéw. Drugie pytanie, ktore Jezus
postawil kohorcie i wystannikom od arcykaptanow i faryzeuszy (J 18,3a), brzmigce
identycznie jak pierwsze (,,kogo szukacie?” —J 18,4.7), nie miato na celu uzyska-
nia odpowiedzi na jaki$ nurtujacy Jezusa problem®’. Zamierzato ono przypomniec¢
zolierzom rzymskim i straznikom zydowskim (J 18,12a) cel ich nocnej akcji oraz
w konsekwencji u§wiadomi¢ ich o tym, ze obiektem ich dziatan powinna by¢ tylko
i wylacznie osoba Jezusa. Uczniom przystuguje prawo zachowania nietykalnosci fi-
zycznej 1 bezpieczenstwa, w zwigzku z czym powinni by¢ puszczeni wolno. Przypo-
mina to dziatanie Dobrego Pasterza, ktory dba o zycie swoich owiec oraz podkresla
istnienie taczacej ich Scisle wigzi.

3. Jezus wyszedl z uczniami (...) wszedl On i jego uczniowie (...) Jezus i ucz-
niowie Jego czesto si¢ tam gromadzili. Skutkiem wezwania owiec w J 10 byto ich
»pojscie za” pasterzem (por. akoAovfém w J 10,4). Perykopa ukazujagca sceng poj-
mania rozpoczyna si¢ opisem wedrowki Jezusa z Wieczernika® w kierunku doliny
/ potoku Cedron®®, by przekroczywszy go, wejs¢ do ogrodu. Cho¢ narracja obecna
w J 18,12 stanowi bardzo lakoniczne streszczenie wydarzen — samo przejscie tego

% C.H. Giblin, ,,Confrontations in John 18,1-27”, Bib. 65 (1984), s. 213; J.P. Heil, Blood and
Water. The Death and Resurrection of Jesus in John 18—21, Catholic Biblical Quarterly. Monograph
Series 27, Washington DC 1995, s. 17.

7 Oznacza to, ze mialo ono charakter retoryczny. Por. H. Lausberg, Retoryka literacka.
Podstawy wiedzy o literaturze (przetozyl, opracowal i wstgpem poprzedzit A. Gorzkowski),
Bydgoszcz 2002, § 766: ,,Pytanie uzyte zostaje jako figura, gdy odrzuca ono wlasciwa sobie
funkcje dialogowa i zostaje wlaczone do wypowiedzi jako zabieg patosu albo $rodek dla wyraznego
zakre$lenia mysli”. Jako ze w wersji angielskiej brzmi ono ,,whom are you looking for?”, bez
trudu mozna je zakwalifikowa¢ do kategorii quaesitum / mocpa. Pisze na ten temat A. Rijksbaron,
A Question of Questions: Peusis, Erotésis and [Longinus] mepi Dyovg 18.1, Mnemosyne, Fourth
Series 56 (2003) s. 733: ,,While épotpata can indeed be answered by yes or no, moopata do
not just need longer explanations, they denote a wholly different type of question, and correspond
exactly to what in grammars of English are called wh-questions”.

% Miala tam miejsce mowa Jezusa (J 13-17), ,streszczona i podsumowana” w J 18,1a
wyrazeniem todta eindv (dostownie: ,.te [rzeczy / stowa] powiedziawszy”). Wystepuje tu imiestow
czynny, przybierajacy forme¢ aorystu, oznaczajacego zazwyczaj czynnos¢ punktowa, kompletng
i dokonana, a w naszym przypadku dodatkowo petniacego funkcje complessivum: jednym terminem
wyraza on liczne slowa, wypowiedziane przez Jezusa w dluzszym wywodzie. Por. F. Blass,
A. Debrunner, F. Rehkopf, Grammatik, s. 272 (§ 332,1-2): ,,Der komplexive Aorist. 1. Anfangs-
und Endpunkt als Ganzes werden durch den Aorist ausgedriickt (oft durch eine Zeitbestimmung
verdeutlicht). 2. Auch wiederholte Handlungen stehen im Aorist, wenn die Wiederholung summiert
und begrenzt ist”.

% Niejednoznaczno$¢ w okresleniu ,,potok / dolina” wynika z réznej interpretacji greckiego
wyrazenia wépov oD xedppov 100 Kedpmv (dostownie: ,,za ptynacy-zimg Cedron”). Chociaz




DOBRY PASTERZ, POJMANY W OGROJCU, DAJE ZYCIE... 339

dystansu mogto trwac kilkanascie / kilkadziesigt minut”, a lektura dwoch wersetow
wymaga zaledwie kilku(nastu) sekund — mimo to Ewangelista nie szczgdzi stow
moéwiagcych o uczniowskiej postawie tych, ktorzy wiernie poszli za Jezusem. Az
trzykrotnie wystepuje tutaj podobne wyrazenie: ,,JJezus wyszedl z uczniami (...)
wszedt On i jego uczniowie (...) Jezus i uczniowie Jego czesto si¢ tam gromadzili”.
Jako ze podczas pisania jakiegokolwiek tekstu — dla przybrania bardziej wyrafino-
wanego stylu, celem np. uniknig¢cia efektu ,,znuzenia” spowodowanego powtarza-
niem tych samych terminéw — stosuje si¢ zastgpczo zaimki osobowe lub czasownik
konstruuje si¢ w zroznicowanej formie gramatycznej’!, fakt trzykrotnego powtorze-
nia przytoczonych wyzej stow — a zwlaszcza rzeczownika pabng (,,uczen) — staje
si¢ argumentem przekonujgcym o istnieniu w umysle §w. Jana intencji podkresle-
nia autorytetu Jezusa jako Mistrza, wyraznie odr6znionego od obecnych przy Nim
0sob, 1 ukazania towarzyszacych Mu Apostotow jako ,,uczniéw”, postusznie ida-
cych Jego §ladem’. Cho¢ nie pojawia si¢ w tym kontek$cie wymowny czasownik
axoAovBém, obecny w paralelnym wersecie Lk 22,39, to jednak trzykrotne zazna-
czenie, ze Jezus przewodzi wedrdéwce, a uczniowie wiernie idg za Nim, przywoluje
na mysl przypowies¢ o Dobrym Pasterzu i owcach, postepujacych za Jego gltosem.
Kroczac za Jezusem, docieraja do miejsca symbolizujacego zycie (,,ogrod” wJ 18,1;
,bedzie zbawiony — wejdzie 1 wyjdzie, i znajdzie paszg” w J 10,9¢b); sa bezpieczni
przy swym Mistrzu (J 10,10—13.15b; 18,7-9); stuchaja Jego gtosu / stowa / nauki
(J 10,3-5.8.14.16; 18,2). Uczniowie Jezusa stajg si¢ zatem w scenie pojmania ,,ucie-
lesnieniem” obrazu owiec, ktore ze swej strony symbolicznie zapowiadaja w przy-
powiesci o Dobrym Pasterzu postawe ludzkich towarzyszy Jezusa.

4. Judasz, ktéry Go wydal, znal to miejsce (...) [dlatego] przybyl tam z la-
tarniami, pochodniami i bronig. Jest w opisie dotarcia Jezusa do ogrodu pewien
element, ktory ,,zgrzyta” ze swym kontekstem. Judasz, ktory roéwniez przybywa do
Ogrdjca — cho¢ czyni to inng drogg i w gronie innych oséb — to on wywoluje niepo-
kéj w umysle i sercu czytelnika Ewangelii. Z jednej strony, bardzo dobrze zna on
miejsce tradycyjnych spotkan Jezusa ze swoimi uczniami (co sugerowatoby, ze i on
jest uczniem Pana), z drugiej za$ — fakt, iz nie dociera on tam razem z pozostatymi
uczniami, a zamiary ludzi, z ktorymi przyjdzie on do ogrodu nie byly zgota przyja-
zne (J 18,3), suponuje, Ze nie ma on juz nic wspoélnego z gronem tych, ktoérzy catym

Cedron byt i jest przede wszystkim ,,doling” (a konkretnie wadi), to jednak z racji stanowienia
koryta dla wod ptynacych w nim okresowo (zimowe deszcze), przybral on w wielu przektadach
biblijnych miano ,,potok” (sposrod polskich thumaczen, por. Biblia Tysigclecia, Biblia Paulistow,
Biblia Poznanska, Biblia Warszawsko-Praska, Biblia Ekumeniczna, Biblia Gdanska, Biblia
Gedeonitow itd.).

O'W jej trakcie mogly toczyé si¢ wazne rozmowy, jak np. opisane w Mt 26,31-35 czy
Mk 14,27-31.

71 Por. Mt 26,30.36a: ,,Po od$piewaniu hymnu wyszli ku Gorze Oliwnej (...) Wtedy przyszedt?
Jezus z nimi do ogrodu, zwanego Getsemani”; Lk 22,39—40: ,Potem wyszedt i udat si¢, wedtug
zwyczaju, na Gore Oliwng: towarzyszyli Mu takze uczniowie. Gdy przyszedt na miejsce, rzekt do
nich: «Modlcie sig, abyscie nie ulegli pokusie»”.

72 Por. A. Charbonneau, ,,L’interrogatoire de Jésus, d’aprés la facture interne de Jn 18. 1227,
Science et Esprit 35 (1983) s. 204; H. Mardaga, ,,Note sur la triple mention des disciples en Jn
18,1-2”, Filologia Neotestamentaria 16 (2003), s. 117—131.
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swym zyciem poszli za Chrystusem. Judasz jawi si¢ w J 18,2—3 jako ,,eks-uczen”
Jezusa, zachowujacy ze swej wczesniejszej tozsamosci jedynie pamigé o miejscu
spotkan Apostotéw z Mistrzem, ale w tym momencie wykluczajacy si¢ z tego grona
z racji dziatania na szkode Nauczyciela i swoich dawnych kompanow”3.
Znamiennym jest ponadto fakt, iz Judasz jest jedyna konkretng osobg, wymie-
niong z imienia — biorac pod uwage zaréwno LXX, jak i caty NT! — ktora w J 12,6
okre$lona zostala mianem kAémtng (,,ztodziej”)’*, co czyni ja realizatorem sui ge-
neris zapowiedzi z przypowiesci o Dobrym Pasterzu: ,,Kto (...) wdziera si¢ inng
droga, ten jest ztodziejem i rozbdjnikiem (...) Ztodziej przychodzi tylko po to, aby
kra$¢, zabijac i niszezy¢” (J 10,1b.10a). Jego przybycie do Ogrdjca ,,inng droga”
oraz cel przyprowadzenia ze sobg kohorty i straznikéw zydowskich — uzbrojonych
jak ,,rozbdjnicy”, gotowych walczy¢ z kim§ rownym sobie” — tylko potwierdza
okreslenie, jakie nadal mu Ewangelista w J 12,6 i bez cienia watpliwosci taczy ze
soba obie perykopy (J 10,1-18 i 18,1—14). Naprzeciw Jezusa i Jego uczniow staje
,wJudasz-ztodziej, przybyly aby zabija¢ i niszczy¢”. Takze uwypuklone znaczenie
jednego z czasownikow, obecnych w J 10,10a (Bvw, ,,sktada¢ na ofiar¢”) wpisuje
si¢ w powyzsza interpretacj¢: dziatanie tego tragicznego ,,bytego ucznia” doprowa-
dzi ostatecznie do $mierci Jezusa, poniesionej na krzyzu, przybierajacej charakter
ofiarniczy na wzor zabicia baranka paschalnego. W koncu Jezus rzeczywiscie jest
,,Barankiem Bozym, ktory gladzi grzech §wiata” (J 1,29.36), oddanym w Ogrdjcu
w rece ludzi wystanych przez faryzeuszy i arcykaptanow (J 18,3.12). Ich dotarcie na
miejsce spotkan Jezusa z uczniami dokonato si¢ natomiast za przyczyng Judasza’.
5. Jezus Panem sytuacji. Zaznaczono juz wyzej, iz Chrystus miat duzy auto-
rytet w oczach swoich uczniow i takim Go ukazatl Ewangelista. Oni nie przybyli do
Ogrojca jako jednolita grupa osob, lecz zgodnie z prezentacja $w. Jana (J 18,1-2)
uczniowie dotarli do ogrodu wedrujac postusznie §ladem Jezusa, idacego na czele.
To Mistrz wyznaczal kierunek marszu; to On jako pierwszy wyszedt z Wieczernika

73 Dostrzegamy zastosowang w J 18,2 figure zwang §vO0punuo. H. Lausberg, Retoryka literacka,
§ 371 definiuje ja nastepujaco: ,,Enthymemat jest niepelnym sylogizmem: przede wszystkim nie
jest konieczna konstrukcja najpierw opowiedzenia, potem argumentacji, w koncu za$ konkluzji.
Opowiedzenie, ktore jest pierwsze, mozna pomina¢ (...) Enthymemat (...) zawiera pojecie, ktorym
oznacza jaka$ pewng konkluzje dowodows (...) [P]osiada odpowiednie dla audytorium retoryczne
przymioty zwig¢ztosci (brevitas) i wiarygodnos$ci (credibile)”. Ze zdania ,,Takze i Judasz, ktory Go
wydal, znat to miejsce [= konkluzja], bo Jezus i uczniowie Jego czgsto si¢ tam gromadzili [= jeden
z argumentoéw]” (J 18,2) wynika, ze ,,byl on uczniem Jezusa” (jest to Ow drugi, brakujacy argument
dowodowy). Uzycie tej figury stuzy zdefiniowaniu jego osoby jako ,,eks-ucznia”: tres¢ brakujacego,
cho¢ z latwoscig identyfikowalnego elementu wnioskowania podkresla w Judaszu fakt bycia
,uczniem”, natomiast brak tego elementu uwypukla prawde, ze rzeczywistosc ta jest juz nieobecna;
Ze jest ona juz (za)przeszia (,,eks”).

7 Por. J 12,6: ,Powiedziat za$ to nie dlatego, jakoby dbat o biednych, ale poniewaz byt
zlodziejem, 1 majac trzos wykradat to, co sktadano”.

5 Por. Mt 26,55: ,,W owej chwili Jezus rzekl do thumow: «Wyszliscie z mieczami i kijami jak
na zbojce, zeby Mnie pojmac. Codziennie zasiadatem w $wiatyni i nauczatem, a nie pochwyciliscie
Mnie»” i podobnie brzmiace Mk 14,48 i Lk 22,52.

76 Por. wnioski wyrazone w 1. 5: ,,ztodziej” z przypowiesci o Dobrym Pasterzu — podobnie jak
Judasz w scenie pojmania Jezusa — ma co$ wspdlnego z faryzeuszami i czynnoscia kaptandw. Tres¢
J 12,6 dodatkowo taczy ze sobg obie te postaci, abstrakcyjna w J 10 i konkretng w J 18.
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i nie uprzedzony przez nikogo wszedt do ogrodu; On tez gromadzil wokot siebie
uczniéw podczas regularnych tam spotkan’’.

Wobec swych ucznidow okazat On troske, upominajac si¢ o prawo do nietykal-
nosci fizycznej (J 18,8). Ten réwniez wspomniany juz fakt zawiera w sobie ciekawy
niuans: okazuje si¢, ze nawet ucieczka z ogrodu dokonata si¢ nie tyle za przyczyna
1z woli ucznidw, co z inicjatywy samego Jezusa: to On uprzedzit ich swoja decyzja
0 zapewnieniu im bezpieczenstwa. On niejako ,,zwolnit” ich z bezwzglednego obo-
wigzku bycia przy Nim i, wstawiajac si¢ u oprawcow, pozwolit im odejs¢. Posrednio
zaprosit On tym samym swych przeciwnikow, aby zaaresztowali wiasnie Jego’®

Gdy mowa o uczniach, to jeszcze przy okazji gestu Piotra pojawiaja si¢ stowa
Jezusa, ukazujace Jego niezawistos¢ i fakt bycia nieprzymuszonym do jakiegokol-
wiek dziatania. Gdy uczen uderza mieczem stugg arcykaptana (J 18,10), Mistrz rea-
guje ostra reprymendq, uzasadnlajqc swoje postqpowanle emocjonalnym stwierdze-
niem: ,,Czyz nie mam pic¢ kielicha, ktory podat mi Ojciec?” (J 18,11b)7°. Echo agonii
Jezusa, przedstawionej eksplicytnie przez Synoptykdéw, wybrzmiewa w Czwartej
Ewangelii w motywie kielicha®®. Jednak, podczas gdy Mt-Mk-Lk ukazujg we-
wnetrzng walke Chrystusa, toczaca si¢ wobec koniecznosci przyjecia kielicha meki

77 O inicjatywie Jezusa wzgledem uczniow mowig m.in. M. Sabbe, ,, The Arrest of Jesus in Jn
18,1-11 and its Relation to the Synoptic Gospels. A Critical Evaluation of A. Dauer’s Hypothesis”,
w: M. de Jonge (red.), L Evangile de Jean. Sources, rédaction, théologie, Bibliotheca Ephemerldum
Theologicarum Lovaniensium 44, Gembloux — Leuven 1977, s. 207 oraz H. Mardaga, ,,Note sur
la triple mention des disciples en Jn 18,1-27, s. 125. Wiodaca rola osoby Jezusa podkreslona jest
dzigki uzyciu obu podmiotéw ( Jezus / On i uczniowie) jako wystgpujacych po czasowniku, ktory
przyjmuje forme liczby pojedynczej, podczas gdy pierwszy z podmiotéw tez ma formg liczby
pojedynczej. Ponadto zaimek osobowy avtdg (,,on”) posiada tutaj walor emfatyczny, zwlaszcza ze
zastepuje on imi¢ wlasne ‘Incodg (tzw. avtdg chrystologiczny). Por. HW. Smyth, Greek Grammar,
Cambridge 1984, § 966a. 968; F. Blass, A. Debrunner, F. Rehkopf, Grammatik, s. 112,228 (§ 135,1b;
2717,3); L. Cignelli, R. Pierri, Sintassi di greco biblico (LXX e NT). Quaderno 1. A: Le concordanze,
Studii Biblici Franciscani Analecta 61, Jerusalem 2003, s. 23-24, 51-53 (§ 414,2; 17; 18,2).

78 Por. R. Schnackenburg, I/ vangelo di Giovanni. Testo greco, traduzione e commento. Parte
terza, Commentario Teologico del Nuovo Testamento IV/3, Brescia 1981, s. 355.

79 Pytanie retoryczne — tym razem kategorii interrogatio / ép@tnuoe. — miato na celu stwierdzenie
faktu, ktéremu nie mozna zaprzeczy¢. Por. H. Lausberg, Retoryka literacka, § 768: ,,interrogamus
etiam quo negari non possit”. Zostatlo ono wypowiedziane z nalezyta moca i emfaza: ,,figuratum
autem, quotiens non sciscitandi gratia assumitur, sed instandi” = ,,[Zapytanie] jest figura, kiedy
podejmowane jest nie po to, by si¢ czegos dowiedzieé, ale aby zaatakowac” (tamze, § 767).

80 Godnym podkres$lenia jest zatem fakt calkowitego braku opisu agonii Jezusa w J 18.
Ewangelista zdaje si¢ przemilczaé epizod, ukazujacy — w pewnym sensie — moment ,,stabosci”
Zbawiciela. [Totprov (,,kielich”), ktory czesto oznaczat los cztowieka, dobry lub zly, przygotowany
mu przez Boga / bostwo (por. J.H. Thayer, 4 Greek-English Lexicon [BibleWorks 10: ,,totrplov”
§ 4364]; W. Bauer, F.W. Danker, W.F. Arndt, F.W. Gingrich, 4 Greek-English Lexicon
[BibleWorks 10: ,,motpiov” § 857.b]), Bozy gniew i Jego sad (zwlaszcza w ST i Ap), ale
rowniez komuni¢ z Bogiem (por. Ps 15,5; 22,5 LXX), staje si¢ w J 18,11 — takze dzigki swojemu
wyrazeniu eliptycznemu ,,gorzki kielich / kielich cierpienia (por. J. Mateos, J. Barreto, I/ vangelo
di Giovanni, s. 694: ¢ ellissi di «coppa amara / di dolore»”) — metafora bolu i $mierci, cho¢ takze
calej misji zbawczej, ktora zostata powierzona Jezusowi przez Ojca, znajdujacej swoj punkt
kulminacyjny w mece, $Smierci i zmartwychwstaniu. Por. H.N. Ridderbos, The Gospel of John.
A Theological Commentary, Grand Rapids MI 1997, s. 578; O. Battaglia, La teologia del Dono.
Ricerca di teologia biblica sul tema del dono di Dio nel Vangelo e nella I Lettera di Giovanni,
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od Ojca®!, $w. Jan prezentuje Jezusa jako kogo$, kto zgodzit si¢ juz na czekajgce
Go zdarzenia. Kielich meki jest przez Niego w petni zaakceptowany. Co wigcej,
Piotrowa proba obrony Mistrza przed zagrozeniem ze strony straznikow staje si¢ dla
Jezusa przeszkoda w realizacji planu zbawienia: uczen nie pomaga Chrystusowi swa
(nad)gorliwoscia, lecz wrecz przeciwnie, staje Mistrzowi na drodze prowadzacej ku
Kalwarii.

Jezus przejawil swoja suwerennos¢ takze wobec przybylych do ogrodu
przeciwnikow. Wiasciwie prawie w kazdym szczegole, obecnym w perykopie
J 18,1-14, objawia si¢ On jako ,,Pan sytuacji” i niemal w kazdym opisanym tam
epizodzie dziala w sposdb autonomiczny. Fakt ten koresponduje ze stowami wien-
czacymi przypowies¢ o Dobrym Pasterzu (J 10,17b—18a), dlatego nie mozna po-
wiedzie¢, ze ktokolwiek odbiera Jezusowi zycie, czy nawet (tylko) wolno$¢. On
swiadomie i dobrowolnie oddaje si¢ w rece oprawcoOw i ma moc swoje zycie potem
odzyskac¢®.

Zadna sytuacja nie zaskoczyta Go w jakimkolwiek szczegole: ,,On wiedziat
o wszystkim, co miato na Niego przyjs¢” (J 18,4a)%3. Przewidywat zatem m.in. tak-
ze zdrade Judasza. Oznacza to, ze decyzja o udaniu si¢ do ogrodu, a wigc do miejsca
tradycyjnych spotkan z uczniami moze by¢ interpretowana jako intencja ,,wystawie-
nia si¢ na cel” swoim oprawcom: niewatpliwie bowiem takze Jezus wiedziat, ze ,,Ju-
dasz znat to miejsce” (J 18,2) i ze w pierwszej kolejnosci najprawdopodobniej uda
sie on wlasnie tam z kohortg i straznikami zydowskimi®*. Gdyby Chrystus w dal-

Collectio Assisiensis 7, Assisi 1971, s. 60; S. Grasso, Il Vangelo di Giovanni. Commento esegetico
e teologico, Roma 2008, s. 690—691.

81 Por. Mt 26,39b.42b.44b: ,,Ojcze moj, jesli to mozliwe, niech Mnie ominie ten kielich!
Wszakze nie jak Ja chcg, ale jak Ty (...) Ojcze mdj, jesli nie moze omina¢ Mnie ten kielich, i muszg
go wypic, niech si¢ stanie wola Twoja! (...) Modlit si¢ po raz trzeci, powtarzajac te same stowa”
i podobnie brzmigce Mk 14,36.39 i Lk 22,42.

82 Potwierdzi te prawde swoim zmartwychwstaniem. Chociaz J 18,12—14 sugeruje inng
konkluzj¢ — Jezus jawi si¢ w tych wersetach jako bierny wigzien w rg¢kach uzbrojonej zgrai — jednak
tre$§¢ poprzedzajacego go kontekstu (J 18,1-11) nie pozostawia ztudzen, ze dokonato si¢ to za
Jego wewnetrzng zgoda na to, aby by¢ aresztowanym. Jezus nie tyle ,,zostat pojmany”, ile ,,dat si¢
zaaresztowac”, gdyz stanowilo to jeden z etapéw planu zbawienia.

8 Por. J.S. Schlichting, Commentaria posthuma in plerosque Novi Testamenti libros,
Irenopoli 1656, s. 128: ,.Jesus (...) sciens omnia (...) Divino scilicet spiritu et ex Dei revelatione”;
H.-U. Weidemann, Der Tod Jesu im Johannesevangelium. Die erste Abschiedsrede als
Schliisseltext fiir den Passions- und Osterbericht, Beihefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche
Wissenschaft 122, Berlin — New York NY 2004, s. 246: ,,das géttliche (All-)Wissen Jesu in 18,4”
(emfaza oryginalna).

84 Zakonczyt si¢ zatem okres ukrywania si¢ przed $wiatem, rozpoczety w J 11,54.57: ,,0Odtad
Jezus juz nie wystepowal wéréd Zydow publicznie, tylko odszedt stamtad do krainy w poblizu
pustyni, do miasteczka, zwanego Efraim, i tam przebywat ze swymi uczniami (...) Arcykaptani
za$ i faryzeusze wydali polecenie, aby kazdy, ktokolwiek bedzie wiedzial o miejscu Jego pobytu,
doniost o tym, aby Go mozna bylo pojmac”. Por. B. Aretius, In Novum Testamentum Domini nostri
lesu Christi Commentarii Doctissimi Benedicti Aretii Bernesis Theologi praestantissimi, facili
perspicuaque methodo conscripti, Genevae 1618, s. 1003: ,,Cur in hortum. Duas hic videtur afferre
rationes: prior est a notitia Iudae, qui sciebat hunc locum (...) Prior eo facit, ut sciamus Christum
se ultro offerre, quia Christus novit hunc locum Iudae notum” (druga emfaza nasza); J.H. Bernard,
A Critical and Exegetical Commentary, s. 583; M. Sabbe, ,,The Arrest of Jesus”, s. 208; J.C. Fenton,
The Passion According to John, London 1961, s. 31.
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szym ciagu chcial si¢ ukrywaé, to poszedlby z uczniami w jakimkolwiek innym
kierunku, ale juz na pewno nie do znanego im wszystkim ogrodu.

Czwarty Ewangelista nie opisal agonii Jezusa. Ale w J 18 na prézno byloby
szuka¢ takze epizodu pocaiunku Judasza®. W analizowanej przez nas perykopie
to do Jezusa nalezy uczymenle pierwszego kroku i rozpoczecie dialogu z przybyla
do ogrodu kohorta i straznikami zydowsk1m1 To takze Jezus z wlasnej 1n1CJaty-
wy porusza kwesti¢ swojej tozsamosci i bez jakiejkolwiek obawy potwierdza ja,
okazujac, ze nie zamierza ratowac si¢ ucieczka: ,,wyszedt i rzekt: ,, Kogo szuka-
cie”? Odpowiedzieli Mu: ,,Jezusa z Nazaretu”. Rzekt do nich Jezus: «Ja jestem»”
(J 18,4b—5ab).

Dodatkowym argumentem za tym, ze ,,Jezus jest Panem” w tym epizodzie jest
reakcja przybylych na Jego stowa: ,,Skoro wigc rzekt do nich: «Ja jestem», cofngli
si¢ 1 upadli na ziemi¢” (J 18,6). Okazuje si¢, ze jest to typowe zachowanie czto-
wieka wobec teofanii®®. Jezus swoim pytaniem chcial zatem sprowokowa¢ ich do
wypowiedzenia Jego imienia, tak aby On sam moégt wypowiedzie¢ swoje boskie ,,Ja
jestem” (por. Wj 3,14)%. Tak oto zmilitaryzowane, cho¢ jednocze$nie sparalizowane
sity kohorty i straznikow zydowskich padly przed majestatem Jezusa (J 18,6), po-
twierdzajac Jego bycie ,,Panem sytuacji”.

W upadku uzbrojonej zgrai na ziemi¢ nalezy zauwazy¢ pewien szczegoét: ,,Row-
niez i Judasz, ktory Go wydat, stal miedzy nimi” (J 18,5¢). Tym, ktéry oddat pokton
Jezusowi byt zatem takze Jego eks-uczen. Patrzac jednak nieco wstecz na Janowa
narracj¢ mozna powiedzie¢, ze rowniez sam Ksigzg Ciemnosci upadt przez Chrystu-
sem, ,,Sw1at10s01q swiata” (J 8,12; 9,5; 12 46) Judasz bowiem byt w jego mocy®?,
dziatat w czasie, gdy nad §wiatem panowaia ciemno$¢®, a do Ogrojca przybyt z ko-

8 Sw. Jan chciat zapewne unikna¢ wrazenia, jakoby od tego dramatycznego ucznia zalezato
zidentyfikowanie osoby Jezusa.

8 Por. 2 Krl 1,9-14; Jr 46,6; Psalmy (wg LXX): 26,2; 34,4; 39,15; 55,10; 69,3—4; 70,13;
Dn 2,46; Wj 34,8; Joz 5,13—15; Ez 1,28; 43,3; 44,4; Dn 8,18; 10,9; Hi 1,20; Dz 9,4; 22,7; 26,14;
Ap 1,17; 19,10; 22,8. Por. C.K. Barrett, The Gospel According to St. John. An Introduction with
Commentary and Notes on the Greek Text, London 1955, s. 434; D.J. Moo, The Old Testament
in the Gospel Passion Narratives, Sheftield 1983, s. 246—247; R. Fabris, Giovanni. Traduzione e
commento, Roma 1992, s. 915; E. Haenchen, History of Interpretation in the Johannine Passion
Narrative, Interp. 24 (1970) s. 201; F. Manns, The Passion of Jesus According to St. John, w:
L. Goh, T. Chan (red.), Studium Biblicum OFM Hong Kong 50 Anniversary. The Open Lectures,
Hong Kong 1996, s. 50.

87 Skoro Jezus wiedzial w jakim celu ci ludzie przybyli do Ogrodjca (por. J 18,4a), nie pytat
ich celem uzyskania jakiejkolwiek informacji. Takze zatem w tym pierwszym przypadku Jezus
wypowiedzial pytanie retoryczne z kategorii quaesitum / ndopa, podobnie jak w J 18,7. Tym razem
jego celem bylo objawienie swojej boskiej natury i chwaty.

8 Por. J 13,27a: ,,A po spozyciu kawatka chleba wszedt w niego szatan”.

8 Por. J 13,30: ,,A on po spozyciu kawalka chleba zaraz wyszedt. A byta noc”.
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horta i straznikami zaopatrzonymi w pochodnie i latarnie (J 18,3), gdyz jako symbo-
liczni reprezentanci mocy ciemnosci nie potrafiliby si¢ porusza¢®®

Kolejnym momentem potwierdzajacym suwerennos¢ Jezusa jest komentarz
narratora ukazujgcy wielki autorytet stow Jezusa’'. Zanim $w. Jan przytoczyt wy-
powiedz Chrystusa, nawigzujacg do Jego wczesniejszych stow®?, celem ich wpro-
wadzenia uzyl formule stosowang przez siebie do cytowania stow zaczerpnigtych ze
Starego Testamentu: ,,(Stato si¢ tak,) aby si¢ wypehito (iva TAnpw06ij) stowo, ktore
wypowiedziat...” (J 18,9a)”3. W ten sposob pokazal, ze stowa Jezusa majg te sama
rangg, co objawione w ST stowo Boga, wypowiedziane i spisane za posrednictwem
natchnionych hagiografow®*

Ostatnim motywem, nie zauwazanym przez egzegetow, potwierdzajacym suwe-
renno$¢ Jezusa — a konkretnie Jego wyzszo$¢ nad arcykaptanami — jest termin gipi
(,,jestem”), uzyty kilkakrotnie w pewnej charakterystycznej formie gramatycznej
i skumulowany w J 18,13—14. Mianowicie trzykrotnie wystepuje tu czasownik fv
(,,by!”), za kazdym razem charakteryzujacy ktoregos$ z arcykaptanow?®. Wydaje sie,
ze zabieg zastosowany przez Ewangelist¢ nie jest przypadkowy. Wyraznie kontra-
stuje on z trzykrotnym Jezusowym €y €ipt (,,Ja jestem” —J 18,5.6.8), wybrzmialym
w perykopie nieco wczesniej. Widaé zatem, ze nawet w epizodzie przetransporto-
wania Jezusa z ogrodu do domu arcykaptana, a wiec w momencie, gdy przyjmuje
On postawe bierng, $w. Jan uwypukla prawde o Jego ,,aktualnosci / autonomii /
niezawisto$ci” poprzez poréwnanie Jego statusu z sytuacja, w ktorej znajduja si¢

9 Por. J.C. Fenton, The Passion, s. 31; C.H. Giblin, ,,Confrontations in John 18,1-27”, Bib. 65
(1984) s. 217-218; P.F. Ellis, The Genius of John. A Composition-Critical Commentary on the
Fourth Gospel, Collegeville MN 1984, s. 251-252; W. Hendriksen, Exposition of the Gospel
According to John. Two Volumes Complete in One, New Testament Commentary 4, Grand Rapids
MI202007, s. 378; A. Gagné, ,,Caractérisation des figures de satan et de Judas dans le IVe Evangile:
stratégie narrative et déploiement des intrigues de conflict”, ScEs 55 (2003) s. 277: ,,Par cette double
mention d’instruments de lumiére, [’auteur signale le contraste entre la condition spirituelle des
adversaires et celle de Jésus”.

°! Przypomina on w pewnym sensie orzeczenie o Jego boskiej wszechwiedzy z J 18,4a:
,.A Jezus wiedzac o wszystkim, co miato na Niego przyjs¢”.

92 Nie utracilem zadnego z tych, ktorych Mi date$” (J 18,9b) przywotuje na mysl J 6,39;
10,28-29; 17,12.

% Por. ,,aby sie spetnito Pismo” (J 13,18; 17,12; 19,24.36); ,,aby sie spetnito stowo proroka
1zajasza” (J 12,38); ,,aby sie wypeinito stowo napisane w ich Prawie” (J 15,25).

%% Obok powyzszych sze$ciu przykladow, nawiazujacych do stow ze ST, stajg dwa, dotyczace
wypowiedzi Jezusa: J 18,9.32. Za kazdym razem pojawia si¢ zwrot tva mAnpw0i). Por. J. Beutler, The
Use,,of Scripture” in the Gospel of John, w: R.A. Culpepper, C.C. Black (red.), Exploring the Gospel
of John. In Honor of D. Moody Smith, Louisville KY 1996, s. 154; G. Van Belle, L '‘accomplissement
de la parole de Jésus. La parentheése de Jn 18,9, w: C.M. Tuckett (red.), The Scriptures in the
Gospels, Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium 131, Leuven 1997, s. 619. 627;
D. Senior, The Passion of Jesus in the Gospel of John, Collegeville MN 1991, s. 53; A.T. Lincoln,
The Gospel According to Saint John, Black’s New Testament Commentaries 4, Peabody MA 20062,
s. 445; C. Mariano, Tetelestai. Il significato della morte di Gesu alla luce del compimento della
Scrittura in Gv 19,16b-37, Quaderni della Rivista di scienze religiose 14, Monopoli 2010, s. 53.

% Por. J 18,13—14: ,,1 zaprowadzili najplerw do Annasza. Byl (fv) on bowiem te$ciem Kajfasza,
ktory owego roku byt (fjv) arcykaptanem. Byt (fv) whasnie Kajfasz tym, ktory poradzit Zydom, ze
warto, aby jeden czlowiek zginat za narod”.
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Annasz i Kajfasz. Oni juz tylko ,,byli”; oni stracili swdj autorytet, przechodzac do
przesztosci, podczas gdy Jezus nieustannie ,,jest”.

6. Wszedl On i jego uczniowie (...) Wyszedl i rzekl (...) ,,Pozwélcie im
odejs$¢”. Przypowies¢ o Dobrym Pasterzu mowita o dwéch kierunkach ruchu, gwa-
rantujacych zycie wieczne: ,,bedzie zbawiony: wejdzie 1 wyjdzie, i znajdzie paszg”
(J 10,9bc). Najwazniejszym jest tu postepowanie owiec za Pasterzem, czyli dziata-
nie w jednos$ci z Jego osoba, Jego stowem, Jego wola.

Takze w perykopie inicjujacej Meke Panska obecny jest ruch w obu wspomnia-
nych wyzej kierunkach. Najpierw wida¢ wspolng wedrowke Jezusa z uczniami dro-
ga prowadzaca do ogrodu (J 18,1a) i ich ,,wejscie” w jego przestrzen (J 18,1b). Po
pewnym czasie Jezus ,,wyszedt” (J 18,4b) — domyslnie: ,,z ogrodu” — co oznacza, ze
cze¢$¢ wydarzen opisanych w J 18,1—14 miala miejsce poza jego demarkacja, w jego
poblizu. Na zewnatrz ogrodu nastgpita zatem wymiana zdan pomiedzy Jezusem
a przybytymi tam Rzymianami i straznikami zydowskimi®®. Uczniowie natomiast
pozostali w tym czasie wewnatrz Ogrojca. Byli tam bezpieczni, ,,0stonigci” osoba
Jezusa. Czwarty Ewangelista nie moéwi wprost o ich ,,wyjsciu” z ogrodu; dopetniaja
te luke narracyjng niektorzy Synoptycy: ,,Wtedy wszyscy [uczniowie] opuscili Go
iuciekli” (Mt 26,56b; Mk 14,50). U $w. Jana natomiast zniknigcie uczniéw ze sceny
ma charakter implicytny. Godnym podkreslenia jest jednak fakt — co zauwazono
wyzej — 1z decyzja o opuszczeniu przez nich ogrodu w rzeczywistosci nalezata do
Jezusa. Jego drugie pytanie ,.kogo szukacie?” mialo przeciez na celu wypowiedze-
nie przez rozméwcow imienia Jezusa, dzigki czemu mogt On si¢ upomnieé o bez-
pieczenstwo dla swoich uczniow (J 18,7-8).

Ucieczka od Mistrza (nie opisana explicite przez Jana!) na pierwszy rzut oka nie
wydaje si¢ by¢ aktem pozytywnym. Jednak Czwarty Ewangelista, paradoksalnie,
niekoniecznie ukazuje to wydarzenie w ztym $wietle. Cho¢ niewatpliwie lepszym
wyborem byloby towarzyszenie Jezusowi takze wtedy, gdy jest aresztowany®’, to
jednak fakt, iz On sam przewidziai bieg zdarzen i zapewnit uczniom mozliwo$é
ucieczki (J 18,7—-8) — litujac si¢ zapewne nad ludzka siabosmq i paralizujacym stra-
chem — czyni uzasadnionym zmterpretowame zniknigcia uczniow ze sceny ewange-
licznej jako zapowiedz daru nowego zycia, zagwarantowanego przez Jezusa, uka-
zanego symbolicznie w chwilowym uratowaniu si¢ od niebezpieczenstwa pojmania
i staniecia przed sadem arcykaptanskim. Uprawnia do takiego odczytania perykopy
wspomniany juz wcze$niej komentarz Ewangelisty, ktory przenosi czytelnika na

% Nie zgadza si¢ z takg interpretacjg zdarzen J.E. Taylor, ,,The Garden of Gethsemane: Not the
Place of Jesus’ Arrest”, Biblical Archaecology Review 21 (1995) s. 26—35. Wedtug autorki J 18,4a
opisuje wyjscie Jezusa z groty, znajdujacej si¢ prawdopodobnie w Ogrdjcu, ale nie z samego ogrodu.
Swa opini¢ opiera ona na stowach krewnego Malchusa, skierowane do $w. Piotra: ,,czyz nie ciebie
widziatem z Nim w ogrodzie (¢v 1@ kNm®)?” (J 18,26). Sugeruja one wejscie w jego przestrzen takze
zgrai przybytej z Judaszem i spotkanie si¢ obu grup wewnatrz ogrodu. Niekoniecznie jednak nasza
interpretacja, podzielana przez wigkszos$¢ egzegetow, musi by¢ sprzeczna z narracjg Janows, gdyz
cztowiek ten miat prawo zobaczy¢ Piotra obecnego wraz z Jezusem w ogrodzie jeszcze z daleka,
zanim sam zblizyt si¢ do grodu. Jezus natomiast na widok kohorty i straznikow zydowskich wyszedt
z Ogrojeca i rozpoczat z nimi dialog. Takze Piotr, celem uderzenia mieczem stuge arcykaplana,
wybiegt zapewne po chwili z ogrodu, by dopas¢ swoja ofiare.

7 Por. J 18,15a: Piotr i pewien uczen idg jednak dalej za swym Mistrzem.
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poziom glebszy niz tylko ten wizualny / fizyczny, bezposrednio obecny w scenie
pojmania. W J 18,9 czytamy bowiem: ,(stalo si¢ tak,) aby si¢ wypetito stowo,
ktore wypowiedzial: «Nie utracitem zadnego z tych, ktorych Mi date$»”. Nietrudno
jest odkry¢ w tych stowach nawigzanie do wypowiedzi Jezusa, majacych miegjsce
we wczesniejszych partiach Czwartej Ewangelii. Staja przed oczami zwlaszcza na-
stepujace teksty: J 6,39; 10,28-29; 17,12. W kazdym z nich jest mowa nie tylko
0 ,,nie utraceniu nikogo z tych, ktérych Ojciec powierzyt Jezusowi”, ale wrecz o da-
rZe ,,Zycia wiecznego” / ,,wskrzeszenia w dniu ostatecznym” (J 6,39; 10,28), czyli
0 w1ecznym zbawieniu. Nieprzypadkowo w J 10,27 na nowo przywolany jest motyw
owiec, ktore stuchajg glosu Jezusa. D21e;k1 lacznosci lingwistycznej istniejacej mig-
dzy J 6,39; 10,1-18; 10,27-29; 17,12 1 18,7-9 upowaznionym jest stwierdzenie,
ze Jezus, gwarantujac w Ogrdjcu swym uczniom nietykalno$é fizyczng i chwilowe
bezpieczenstwo, w sposob symboliczny zapowiada dar zycia wiecznego®®, zdoby-
ty meczenska $miercig na krzyzu i ofiarowany swym owcom / uczniom. Wsréd
warunkéw koniecznych do spetnienia jest wierne pdjscie za Pasterzem-Barankiem
oraz postuszenstwo Jego stowu. Cho¢ skutkiem dziatania Jezusa w J 18,7—9 bedzie
chwilowe odejscie uczniow od swego Mistrza, to jednak ostatecznie dokona si¢ to
na Jego stowo (,,pozwolcie im odej§¢!” — J 18,8¢), w zwigzku z czym uczniowie,
w pewnym sensie, wykazg postuszenstwo poleceniu Jezusa, wypowiedzianemu wo-
bec oprawcow. Stowa Chrystusa przybierajag w J 18,8 postaé rozkazu, ktory obliguje
kohorte i straznikow zydowskich do puszczenia uczniow wolno, ale takze im sa-
mym daje mozliwo$¢ odej$cia w bezpieczne miejsce®

7. Dar od Ojca. Przywolane przed chwilg stowa Jezusa ukazuja uczniow jako
dar ofiarowany Mu przez Boga: ,,Nie utracitem zadnego z tych, ktorych Mi dates”
(J 18,9b). Ci, ktorzy poszli za Mistrzem zostali Mu zatem powierzeni, aby — oto-
czeni opieka Nauczyciela — nie zgine¢li na wieki. Zbawienie, ktore dla cztowieka
oznacza, iz nie zostat on ,,utracony”, staje si¢ udziatem ludzi dzigki $mierci i zmar-
twychwstaniu Jezusa. Takie tez byto pragnienie Boga Ojca.

Nasza perykopa mowi jednak o jeszcze jednym darze Ojca: takze kielich meki
jest Mu powierzony od Boga: ,,Czyz nie mam pi¢ kielicha, ktéry Mi podat Ojciec?”
(J 18,11b). Stowa te bardzo przypominaja wypowiedz Jezusa z przypowiesci o Do-
brym Pasterzu, odnoszace si¢ zardwno do kwestii Jego sSmierci, jak i jej zyciodajnej
mocy wzgledem owiec: ,,Zycie moje oddaje za owce (...) Dlatego mituje Mnie Oj-
ciec, bo Ja zycie moje oddaj¢ (...) mam moc je znéw odzyskac. Taki nakaz otrzyma-
tem od mojego Ojca” (J 10,15b. 17a. 18c). Paradoks zauwazony w pierwszej czegsci

%8 Por. B. Lindars, The Gospel of John, NCBC, Grand Rapids MI — London 1981, s. 542.

% Por. B. Aretius, In Novum Testamentum, s. 1004: ,.Sinite hos abire. Imperat enim hostibus
(...) Imperium Christi virtutem commendat”; J.S. Schlichting, Commentaria posthuma, s. 129: ,Non
rogat, sed jubet. Ita etiam tum cum caperetur imperatorem agebat”; R. Bultmann, Das Evangelium
des Johannes, Gétingen 101956, s. 495: , Jesus gibt (...) die Weisung (...) seine Jiinger frei gehen
zu lassen”; B. Maggioni, [ racconti evangelici della passion, Assisi 1994, s. 106: ,,Dopo I’ordine
di rilasciare i discepoli”; H. Witczyk, Historia w ewangelicznych swiadectwach o Mece i Smierci
Jezusa, w: J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Jezus i Ewangelie w ogniu dyskusji. Od H. Reimarusa do
T. Polaka, Biblioteka ,,Verbum Vitae” 2, Kielce 2011, s. 230: ,,«zleca» swe aresztowanie i odprawia
uczniéw (w. 8). Ten sam, dominujacy w tej scenie autorytet Jezusa, sprawia, ze uczniowie nie
uciekaja, ale zostaja odestani przez Jezusa, ktory si¢ o nich dalej troszczy”.
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opracowania powraca w niniejszym punkcie: kielich symbolizujacy Meke Jezusa, jak
i uczniowie, za ktorych trzeba begdzie umrze¢ na krzyzu, sa z jednej strony wyrazem
woli OjcaiJego darem, z drugiej za$ nie stanowig dla Jezusa ,,nakazu” odbierajgcego
Mu suwerenne dziatanie. Chrystus dobrowolnie oddaje swe zycie za owce / uczniow,
gdyz z mitosci do Ojca i do nich samych nie chce, aby ktokolwiek z nich zginat /
zostal utracony, lecz aby mieli zycie w obfitosci. Kielich M¢ki nie jest wigc zatrwa-
zajagcym symbolem cierpienia, lecz darem od Ojca, ktory Jezus chetnie podejmuje.
A czyni to ze wzglgdu na swoich uczniow, ktérym ofiaruje dar nowego zycia. ,,Z tej
$mierci zycie tryska”.

ZAKONCZENIE

Cho¢ tekstem zrodtowym dla niniejszego studium sa dwie perykopy, znacz-
nie oddalone od siebie na przestrzeni Czwartej Ewangelii (J 10,1-18; 18,1-14),
a w drugiej z nich nie pojawiajg si¢ stowa typu ,,pasterz”, ,,owca”, ,,brama”, ,pa-
stwisko”, ,,owczarnia” itp., to jednak bez cienia watpliwosci mozna powiedziec,
ze scena pojmania Jezusa stanowi relekturg przypowiesci z J 10, a Jezus objawia
sie w Ogrojcu i jego poblizu jako Dobry Pasterz'®. Uprawnionym jest zatem takze
stwierdzenie, Ze uczniowie Jezusa, w momencie aresztowania ich Mistrza, otrzymu-
ja dar nowego zycia, obiecany uprzednio parabolicznym owcom, a w Ogrdjcu sym-
bolicznie zapowiadajacy zbawienie. Mowa tu o Zyciu wiecznym, pomimo ze mo-
ment pojmania Zbawiciela zaprowadzit Go wpierw na $mier¢, a wigkszos¢ uczniow
znikla ze sceny ewangelicznej, uciekajac wobec zblizajgcego si¢ niebezpieczenstwa.
Wprawdzie nie wytrwali oni przy swym Nauczycielu, ale §w. Jan nie ukazuje ich
w negatywnym $wietle. Skoro sam Jezus przewidzial mozliwo$¢ opuszczenia Go
przez ucznidéw (J 18,7—8), a narrator interpretuje ten fakt w Swietle wezesniejszych
wypowiedzi Chrystusa o zyciu wiecznym dla tych, ktorych dat Mu Ojciec (J 18,9;
por. J 6,39; 10,1-18; 10,27-29; 17,12), to tym bardziej liczne pozytywne elemen-
ty obecne w obu perykopach podkres$laja zbawcze dzialanie Jezusa wobec osob,
ktore postusznie poszty za Jego gtosem. Laczy ich gleboka wiez wyrazajaca siec we

190 por. M. Flacius Illyricus, Clavis Scripturae Sacrae, seu de sermone Sacrarum Literarum.
Vol. 11, Basilea 1628, s. 447; C.H. Williams, I am He. The Interpretation of 'ani hii’ in Jewish and
Early Christian Literature, Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 2. Reihe 113,
Tiibingen 2000, s. 297; C.H. Dodd, Historical Tradition in the Fourth Gospel, Cambridge 1963,
s. 76; R. Fabris, Giovanni, s. 916; X. Léon-Dufour, Lecture de !I’Evangile selon Jean, tome IV:
L’heure de la glorification (chapitres 18—21), Paris 1996, s. 37; G. Van Belle, L’ accomplissement
de la parole de Jésus. La parenthése de Jn 18,9, w: C.M. Tuckett (red.), The Scriptures in the
Gospels, Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium 131, Leuven 1997, s. 621;
R. Schnackenburg, Il vangelo di Giovanni. Parte seconda, s. 355; H.N. Ridderbos, The Gospel
of John, s. 577; L. Morris, The Gospel According to John. Revised Edition, New International
Comemntary on the New Testament, Grand Rapids MI 1995, s. 659; G.M. Burge, John. From
Biblical Text (...) to Contemporary Life, The NIV Application Commentary 4, Grand Rapids MI
2000, s. 492; A.J. Kostenberger, John, Baker Exegetical Commentary on the New Testament 4,
Grand Rapids MI 2004, s. 508; J.P. Heil, Blood and Water, s. 22-25; J.H. Neyrey, The Gospel of
John, Cambridge 2007, s. 290; J. Oniszczuk, La Passione del Signore secondo Giovanni, Retorica
biblica 15, Bologna 2011, s. 31-32.
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wzajemnej znajomosci, zaufaniu i wiernosci. Dobry Pasterz pojmany w Ogrojcu,
w momencie bezposrednio prowadzacym Go do meki, $mierci i zmartwychwsta-
nia, zapewniajac swym uczniom nietykalno$¢ fizyczng i chwilowe bezpieczenstwo
(J 18,7-8), w sposob symboliczny zapowiada dar ,,zycia w obfitoéci” (J 10,10b),
czyli wieczne ,,zbawienie” obiecane tym, ktorzy z Nim ,,wejda i wyjda, i znajda
pasz¢” (J 10,9bc).

THE GOOD SHEPHERD, ARRESTED IN THE GARDEN,
GIVES ANEW LIFE TO HIS DISCIPLES (JN 10:1-18; 18:1-14)

SUMMARY

The pericope Jn 18:1—14, speaking of ,,The arrest of Jesus in the garden” — even though
its location in the Fourth Gospel is rather far from Jn 10:1—-18 and there are no terms like
,shepherd”, ,.sheep”, ,,pasture”, ,,gate” ecc. in it — constitutes a rereading of ,,The parable of
the Good Shepherd”. The article presents seven elements (motives, ideas, words) common
to both texts which are strong links connecting them and showing that what is foretold by
Jesus in Jn 10:1-18, in the beginning of His Passion (Jn 18:1—14) is perfectly fulfilled. This
is why it is legitimate to say that ,,The Good Shepherd, arrested in the garden, gives a new
life to His disciples”.

DER GUTE HIRTE, DER IM GARTEN GETHSEMANE GEFANGEN WIRD,
GIBT SEINEN JUNGERN DAS LEBEN (JOH 10, 1-18; 18,1-14)

ZUSAMMENFASSUNG

Die Perikope Joh 18,1-14, die sich auf die ,,Gefangennahme Jesu in Gethsemane” be-
zieht — auch wenn sie im vierten Evangelium ziemlich weit von Joh 10,1-18 entfernt ist und
auch wenn es an der genannten Bibelstelle keine Ausdriicke wie ,,Hirte”, ,,Schafe”, ,, Tor”,
,,Gottes Herde” usw. gibt — ist sie eine Relektiire des ,,Gleichnisses vom Guten Hirten”. Der
vorliegende Artikel présentiert sieben Elemente (Motive, Ideen, Worte), die beiden Texten
gemeinsam sind, was ein Bindeglied zwischen ihnen ist. Das parallele Lesen beider Periko-
pen iiberzeugt, dass das, was Jesus in Joh 10,1-18 vorhergesagt hatte, erfiillte sich vollkom-
men zu Beginn Seiner Passion (Joh 18,1-14). Demzufolge ist die Feststellung gerechtfertigt,
dass ,,der Gute Hirte, der im Garten Gethsemane gefangen wird, seinen Jiingern das Leben
gibt”.
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DOBRY PASTERZ, POJMANY W OGROJCU,
DAJE ZYCIE SWOIM UCZNIOM (J 10,1-18; 18,1-14)

STRESZCZENIE

Perykopa J 18,1-14, mowiaca o ,,Pojmaniu Jezusa w Ogrdjcu” — nawet jesli potozona
jest w Czwartej Ewangelii w do$¢ duzej odlegtoéci w stosunku do J 10,1-18 1 nie wystepuja
w niej takie terminy, jak ,,pasterz”, ,,owce”, ,,brama”, owczarnia”, itp. — stanowi relekture
,Przypowiesci o Dobrym Pasterzu”. Niniejszy artykut prezentuje siedem elementéw (mo-
tywow, idei, stoéw) wspolnych obu tekstom, co stanowi mocny link taczacy je ze soba. Para-
lelna lektura obu perykop przekonuje, ze to, co Jezus zapowiedziat w J 10,1-18, doskonale
zrealizowato si¢ na poczatku Jego Meki (J 18,1-14). Dlatego uzasadnionym jest stwierdze-
nie, ze ,,Dobry Pasterz, pojmany w Ogrdjcu, daje zycie swoim uczniom”.
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