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Wedlug wybitnego teologa duchowosci ks. prof. Jerzego Misiurka ,,ztoty” okres
polskiej mistyki stanowia: wiek XIX i XX. Tematyka ta, zostala juz opracowana
w literaturze przedmiotu przez S. Urbanskiego!, J. Misiurka? oraz K. Gorskiego®.
Istnieja jednak obszary czekajace na poglebione badania, aby mozna byto bardziej
ukaza¢ i przedstawi¢ $wiadectwo bogatego zycia duchowego oséb duchownych
i $wieckich w Kosciele lokalnym szczegolnie w XX wieku. Zwlaszcza temat misty-
ki 0s6b $wieckich jest wcigz jeszeze mato znany i opracowany?.,

Opracowanie niniejsze koncentruje si¢ tylko na niektorych, ale jakze istotnych
elementach mistyki polskiej XIX i XX wieku. Temat wydaje si¢ by¢ jak najbardziej
aktualny i interesujacy, zwlaszcza gdy rozpatruje si¢ go w odniesieniu do autentycz-
nych przyktadow zycia tak bardzo popularnych i znanych mistykow polskich jak:

*Ks. Piotr Wolnikowski — kaptan diecezji elblaskiej, magister licencjat teologii, doktorant na
Wydziale Teologii Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Artykut jest poprawionym i uzu-
pelionym fragmentem pracy magisterskiej autora, obronionej w 2014 r. w Wydziale Teologii UWM
w Olsztynie [promotor: ks. dr hab. Stefan Ewertowski prof. UWM].

!'S. Urbanski, Polska teologia zycia mistycznego 1914—1939, Warszawa 1995,

2 J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 3 (w. XX), Lublin 2001.

3 K. Gorski, Zarys dziejéow duchowosci w Polsce, Krakow 1986; Teologia ascetyczno-mistycz-
na, w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 111, wiek XIX i XX, Lublin 1976, s. 299-305.

4 Ks. prof. Jerzy Misiurek wymienia nastepujace postaci zaliczane do kregu mistykow: Mar-
celina Darowska (zm. 1911), Rafat Kalinowski (zm. 1907), Albert Chmielowski (zm. 1916), Broni-
staw Markiewicz (zm. 1912), Honorat Kozminski (zm. 1916), Jozef Sebastian Pelczar (zm. 1924),
Aleksander Zychlinski (zm. 1945) Jozef Puchalik (zm. 1958), Leon Pyzalski (zm. 1974), Fausty-
na Kowalska (zm. 1938), Urszula Ledochowska (zm. 1939), Aniela Salawa (zm. 1922), Eleono-
ra Ludwika Motylewska (zm. 1932), Bernardyna Maria Jabtonska (zm. 1940), Roberta Babiak
(zm. 1945), Elzbieta Czacka (zm. 1961), Paula Zofia Tauber (zm. 1963). Zob. J. Misiurek, Mistyka
Polska, AK 147(2006), z. 3(586), s. 464—465.
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$w. Adam Albert Chmielowski, $w. Faustyna Kowalska, $§w. Jan Pawel II, czy tez
ks. Jozef Tischner.

Proby ukazania nurtu tzw. mistyki nadwislanskiej podjat si¢ juz w swoim szkicu
na famach tygodnika ,,Znak” prof. Pawel Taranczewski’. Wydaje si¢ jednak, ze pre-
zentowane zagadnienie nie doczekalo si¢ dotychczas wyczerpujacych badan teolo-
gicznych. Stad, w przedtozonym opracowaniu podjeto probe charakterystyki nurtu
tzw. mistyki nadwislanskiej na tle tradycji europejskiej, przy czym glebszej analizie
poddane zostaty takie zagadnienia jak: doloryzm, czyli sens i wptyw cierpienia na
zycie mistyczne, a takze personalizm, ktory podkresla warto§¢ osoby ludzkiej jako
takiej, stanowiac jednoczesnie podmiot relacji osoby do Osoby Boga. Ostatnia czgs¢
przedtozonego opracowania stanowi refleksja nad uczestnictwem przedstawicieli
nurtu mistyki nadwislanskiej w Mitosierdziu, bedacym swoista odpowiedzig na zto
XX wieku.

MISTYKA RELIGIJNA A RACJONALIZM

,,Gdybysmy mogli mie¢ wiedze, nie potrzebowaliby§my mie¢ wiary. Rzecz
w tym, Ze nie mozemy mie¢ wiedzy. Sg rzeczy, ktore przerastajag mozliwosci ludz-
kiego rozumu. Jest $wiatto, ktore oSlepia. Tak jest z Bogiem™®. Wspotczesnie, za-
grozenia najliczniejsze i obejmujace niestychanie szerokie spektrum dziedzin zycia,
wyplywaja ze zjawiska racjonalizmu. Jest niezwykle ograniczajace uznawa¢ rozum
za jedyne principium ludzkiego poznania, zwlaszcza jesli poruszana jest kwestia
wiary w Boga. Dyskusje na ten temat sg obecne w historii od najwcze$niejszych
czasow. Dotkliwe konsekwencje swoistego ,.kultu rozumu” wida¢ w czasach epoki
Oswiecenia, gdzie catkowicie negowano wiar¢ w Boga. Wiara zawsze miala prze-
ciwnikow, ktorzy odmawiali jej wartosci poznawczej. Podejmujac problematyke
mistyki religijnej nalezy w tym miejscu na nowo skonfrontowac pojecia religii
jako takiej a rozumu ludzklego Nalezy postawi¢ pytanie: czy raqonahzm W swoim
zatozeniu wyklucza wiar¢ w Boga oraz rzeczyw1stosc ktérej nie mozna dostrzec
naturalnymi zmystami? Czy mozna nazwaé¢ mistyka ,,racjonalnym” i jednocze$nie
akceptowac istnienie rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej? Jak bedzie mozna zauwa-
zy¢ na przyktadzie dwudziestowiecznych mistykow polskich, mistyka nadwislanska
w zadnym stopniu nie byta irracjonalna, bezrozumna.

Juz w Objawieniu jest zawarta prawda o wierze opartej na rozumie: ,,Pan spo-
glada z nieba na synéw ludzkich, badajac, czy jest wsrdd nich rozumny, ktory szu-
katby Boga” (Ps 14,2). Nie mozna odmoéwi¢ wierze jej warto§ci poznawczej. Jan
Pawet II w encyklice Fides et ratio pisal: ,,(...) obok poznania wlasciwego ludzkie-
mu rozumowi, ktory ze swej natury zdolny jest dotrze¢ nawet do samego Stworcy,
istnieje poznanie wlasciwe wierze. Jest to poznanie prawdy opartej na rzeczywisto—
$ci samego Boga, ktory si¢ objaw1a a wigc prawdy niezawodnej, poniewaz Bog si¢
nie myli ani nie zamierza zwie$¢ cztowieka™’.

5 P. Taranczewski, Mistyka nadwislariska, ,,Znak” 6(2010), s. 15-30.
6 J. Tischner, Jak zy¢?, Wroctaw 1997, s. 55-56.
7 Jan Pawet 11, Fides et ratio, s. 8.
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Istnieje duze ryzyko, iz potencjalny mistyk moze okazac¢ si¢ jakims fatszy-
wym wizjonerem, lunatykiem czy wrecz histerykiem. Rozwazajac temat mistyki,
nalezy wskaza¢ pewne obiektywne kryteria, ktére swiadczytyby o autentycznos$ci
doznawanych przezy¢. Evelyn Underhill® wymienia szczegdlnie dwie kwestie: po
pierwsze, musi istnie¢ zgodnos¢ przezy¢ z doznaniami uznanych juz mistykow oraz
zgodno$¢ ze zmystem religijnym $rodowiska, z ktérego si¢ dana osoba wywodzi;
oraz druga: nalezy uwzgledni¢ caly kontekst egzystencjalny, w ktorym przezycie
miato miejsce’. Prawdziwa mistyka nigdy nie odrywa cztowieka od jego Srodowiska
spotecznego i historycznego. Mistycy nadwislanscy, bedac w tej szczeg6lnej rela-
cji z Bogiem, nigdy nie zaniedbywali swoich obowiazkéw wynikajacych ze stanu,
funkcji czy urzedow. Doswiadczeniu mistycznemu trzeba odmoéwié jego charakteru
uniwersalnego. Poznanie jest tu istotne i w pewnym sensie zobowigzujace dla tego,
kto w tym bezposrednio uczestniczy. Dla wyjasnienia tego problemu nalezy pod-
kresli¢, iz wylacznie mistycy sa w stanie pisac najpetniej o mistyce. Jednakze, inni
ludzie na podstawie ich $wiadectwa, moga dedukowaé pewne wnioski'?.

Najbardziej widoczne zewnetrznie przezycia — okre$lone jako nadzwyczajne
zjawiska — byly obecne w przypadku Brata Alberta oraz siostry Faustyny Kowal-
skiej. Chmielowski przezywat stany modlitwy ekstatycznej, gdzie w tym stanie
nie reagowal na otoczenie!!; czasami zatrzymywal sie niespodziewanie i pozosta-
wat przez dtuga chwile zagubiony w Bogu'2. Zycie mistyczne Faustyny miato po-
sta¢ wizji, otrzymata nadprzyrodzony dar niewidzialnych stygmatow. Przeczy to
w sposob naturalny jakiejkolwiek racjonalno$ci. Probe zweryfikowania tych zja-
wisk podejmowato najblizsze otoczenie tych postaci. Chmielowski byt podejrze-
wany o przezywanie choroby psychicznej, ktorg zdiagnozowano w pewnym mo-
mencie rozwoju jego zycia mistycznego. Powodem byla ,,noc ciemna”. W efekcie
rzeczywiscie trafit do szpitala psychiatrycznego. Na ten fakt jednomy$lnie wskazuja
biografowie $wigtego, powolujac sie na opis historii rzekomej choroby!?. Jednakze
medycyna okazala si¢ bezsilna. Istniaty liczne watpliwosci w wyjasnieniu w sposob
jednoznaczny charakteru swoistego kryzysu psychicznego'4. Mistyka Brata Alberta
wyraznie przekroczyta mozliwos¢ jej zrozumienia wylacznie w kryteriach medycz-
nych i psychosomatycznych. Sam mistyk, nie bedac jeszcze swiadom duchowego

8 Ur. 1875 roku, anglikafska mistyczka, autorka 39 ksigzek o tematyce religijnej i mistyczne;.

° Por. M. Kiwka, Czlowicek i mistyka w ujeciu Evelyn Underhill, ,,Wroctawski Przeglad Teolo-
giczny” 17(2009), nr 2, s. 217.

10 Por. tamze, s. 212-213; K. Mikucki, Niezastgpione doswiadczenie wiary, ,,Wigz” 12(2003),
s. 98.

"' M. Winowska, Swiety brat Albert: opowiesé¢ o czlowieku, ktéry wybral wickszqg wolnosé,
Krakow 1992, s. 179.

12 Tamze, s. 245.

13 M. Winowska, Swicty brat Albert, dz. cyt., s. 84—93; K. Michalski, Brat Albert, Krakow
1946, s. 56—59; M. Kaczmarzyk, Trudne drogi mitosci — blogostawiony brat Albert Chmielowski
w stuzbie najbiedniejszym, Krakow 1986, s. 38—44; J. Jordan, Mitos¢ trzeba udowodnic¢: o zZyciu
Swigtego Brata Alberta Chmielowskiego, Krakow 1989, s. 16; W. Kluz, Dobry jak chleb. Swiety
Brat Albert Chmielowski, Krakow 1989, s. 113—115; Z. Ryn, Brat Albert Chmielowski — portret
psychologiczny, ,,Nasza Przeszto§¢” 67(1987), s. 102—110.

14 Por. Z. Ryn, Brat Albert Chmielowski, s. 110.
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wymiaru przezywanego stanu, thumaczyl, ze: ,,bytem przytomny, nie postradatem
zmystow, ale przechodzitem okropne meki i skrupuly i katusze najstraszniejsze”!s.
Stuszne wyjasnienie tej kwestii daje M. Kiwka twierdzac, ze kazde indywidualne
doswiadczenie mistyczne nalezy rozpatrywac jako czastke czego$ wigkszego, jako
etap duchowego rozwoju; jesli etapowi towarzysza zjawiska materialne, to ich przy-
czyny i uzasadnienia nalezy szuka¢ przede wszystkim na ptaszczyznie duchowe;j'®.

Duchowe natchnienia i wizje, ktorych doswiadczata Faustyna Kowalska, spra-
wiaty jej wiele trudnosci, prowadzac do wewnetrznych rozterek w odrdznieniu ztu-
dzenia od rzeczywistosci. Modlita si¢ z przejeciem: ,,Jezu, daj mi rozum, wielki
rozum (o$wiecony wiarg), jedynie po to, abym Cig lepiej poznata, bo im lepiej Cig
poznam, tym gorgcej ukocham. Jezu, prosze Ci¢ o potgzny rozum w rozumieniu
rzeczy Bozych i wyzszych. Jezu, daj mi rozum wielki, ktorym poznawac¢ bedg Twa
Boska istote i Twoje zycie wewnetrzne, Troiste”!”. Przezycia mistyczne Siostry Fau-
styny, podobnie jak Chmielowskiego, rowniez zostaty poddane dotkliwej weryfika-
cji. Problem byt o tyle powazniejszy, iz Faustyna w przeciwienstwie do Chmielow-
skiego a tym bardziej do Wojtyly i Tischnera, nie miata Zadnego wyksztalcenia, ani
szczegblnych predyspozycji intelektualnych. W obawie o swoje zdrowie psychiczne
szukata pomocy u spowiednikow i kierownikéw duchowych: ,,Pragnegtam, aby jakis
kaptan powiedziat mi to jedno stowo: Badz spokojna, na dobrej jestes drodze, albo
— odrzu¢ to wszystko, bo to nie od Boga pochodzi”!®. Spowiednicy wrecz bali sie
stucha¢ jej zwierzen, przyjeli niemalze jako zasade — thumaczenie, iz jest niezdol-
na do tak wzniostej relacji z Bogiem!'?. W pewnym sensie upokarzajacej, ale jakze
skutecznej weryfikacji mistycznych przezy¢ dokonat spowiednik i zarazem kierow-
nik duchowy Faustyny Kowalskiej — ks. Michal Sopocko. Watpliwos¢ i niedowie-
rzanie w autentycznos$¢ przezy¢ spowodowatly, ze duchowny skierowat penitentke
do psychiatry?°. Badania bez trudnosci wykluczyty jakgkolwiek chorobe psychicz-
ng. Jak wyznat ks. Sopoc¢ko: ,,po otrzymaniu odpowiedzi pod kazdym wzgledem
zadowalajacej, przez jaki$ czas zajmowatem stanowisko wyczekujace, czgsciowo
niedowierzatem, zastanawialem sig¢, modlitem i badatem, jak réwniez radzitem si¢
kilku kaptanow $wiattych, co czyni¢™?!. Ostatecznie przyczynit si¢ do opracowania
teologicznego objawien s. Faustyny.

Z dostepnych w literaturze zrodet trudno ustali¢ czy nadzwyczajne zjawiska
towarzyszyly zyciu mistycznemu Karola Wojtyty i Jozefa Tischnera. Byli uznanymi
filozofami. Ich studia, praca naukowa i caty $wiatopoglad byly oparte na wierze.
Wierzac — szukali odpowiedzi na nurtujace ich pytania w filozofii i odwrotnie —
metodologia filozoficzna byta wykorzystywana w uzasadnianiu réznych aspektow

15 Cyt. za: K. Michalski, dz. cyt., s. 58.

16 W. Kiwka, dz. cyt., s. 217.

17 Dzienniczek, 1474 [dalej: Dz.].

8 Dz, 127.

19 Por. J. Stabinska, Siostra Faustyna Kowalska, Poznah — Warszawa 1976, s. 51.

20 Por. S. Szymanski, W stuzbie Bozego Mifosierdzia, Poznan — Warszawa 1982, s. 40; M. Wi-
nowska, Prawo do Milosierdzia, Paryz 1982, s. 117; M Tarnawska, Siostra Faustyna Kowalska.
Zycie i postannictwo, Krakow 1986, s. 93.

2l Cyt. za: M. Winowska, Prawo do Mitosierdzia, dz. cyt., s. 117.
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wynikajacych z wiary w Boga. Nauka i staranne wyksztalcenie byty, mozna by
rzec, solidnym ,,zapleczem”, gruntem zycia mistycznego. Nigdy nie traktowali tych
dziedzin oddzielnie. Réwniez nie bylo to problematyczne w kwestii mistycznego
usposobienia jakie sobg reprezentowali. Stad tez, ich zycie duchowe wydaje si¢ by¢
bardziej racjonalne. O fundamentalnej potrzebie korelacji wiary i rozumu pisat Jan
Pawel Il w cytowanej juz encyklice papieskiej Fides et ratio. Papiez wskazywat, ze:
,»wiara i rozum (fides et ratio) sa jak dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi si¢
ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie poznania
prawdy, ktérego ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby cztowiek — po-
znajac Go i mitujgc — mogt dotrzeé takze do petnej prawdy o sobie”??. Zasadnosé
i racjonalnos¢ wiary zostata rowniez odniesiona do filozofii: ,,[Kosciot] uznaje filo-
zofi¢ za nieodzowne narzgdzie, pomagajace glebiej rozumie¢ wiare i przekazywac
prawde Ewangelii tym, ktorzy jeszcze jej nie znajg™?.

Jak zostalo syntetycznie ukazane — mistyka nadwislanska nie jest irracjonalna,
pozbawiona filozoficznych i teologicznych podstaw. Prawdg jest, ze przezycia mi-
styczne, zwlaszcza te nadzwyczajne domagajg si¢ proby weryfikacji, obiektywnej
oceny. Jednakze nie istnieje mozliwo$¢ spetnienia postulatow o wyltacznie empi-
ryczne dowodzenie autentycznosci przezy¢. Bog jest Osobg transcendentna, ktorej
nigdy cztowiek nie bedzie w stanie pojac i wyrazic.

MISTYKA POLSKA ANURTY W EUROPIE

Zjawisko przezy¢ mistycznych jest opisywane i badane od najwczesniejszych
czasdbw w historii duchowosci. Juz w Pismie Swietym mozna znalezé przyktady
mistycznych przezy¢ — powolanie Abrahama, Mojzesza. W praktyce przezy¢ mi-
stycznych miesci si¢ szeroko rozumiana dziatalno$¢ prorokow jako tych, ktorzy
mieli szczegblng relacjg, ,.kontakt” z Bogiem. Podobnie w kategoriach przezycia
mistycznego, nawrocenie $w. Pawla i tym podobne duchowe do$wiadczenia. Jed-
nakze, mistyka jako taka jest zjawiskiem powszechnym i mozna ja rozumie¢ bardzo
pobieznie. Mozna te specyficzne doswiadczenia, zwlaszcza religijne, bada¢ i anali-
zowac pod wieloma aspektami. Swoisty ksztalt mistyki, jej poszczegdlne elementy
byly okreslane przez samych mistykow — to mistycy, kazdy z indywidualng dyspo-
zycja 1 usposobieniem duchowym, zwracali uwage na charakterystyczne plaszczy-
zny, ktore wyznaczaty stopnie zjednoczenia z Bogiem. Stad wymieni¢ dzi§ mozna
na przyktad: mistyke romanska, karmelitanska, mistyke nadrenska, flamandzka.
W tym kontekscie, nalezy skonfrontowac i syntetycznie ujaé, podobienstwa i roz-
nice wybranych, potwierdzonych w naukowych badaniach nurtow ze zjawiskiem
mistyki nadwislanskiej. Ujawnita si¢ ona w XX wieku w Polsce. Aby ukazac¢ istote
podjetego zagadnienia, zostanie zastosowana konieczna i wystarczajgca proporcja.

Podobnie jak w artykule profesora P. Taranczewskiego, dla ukazania pewnych
cech mistyki nadwislanskiej, warto poroéwnac ja z mistykq nadrenskq. Uksztalto-
wala si¢ ona w koncu XIII wieku w kregu duchowos$ci dominikanskiej, na terenie

22 Jan Pawel 11, dz. cyt., s. 1.
23 Tamze, s. 5.
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Niemiec?*. Nurt reprezentowali migdzy innymi Jan Tauler, Henryk Suzo, Teodoryk
z Freibergu, jednak gtownym przedstawicielem byl Jan Eckhart®, ktory w litera-
turze przedmiotu nazywany jest ,,Mistrzem Eckhartem”. Eckhart byl oczywiscie
mistykiem, ale i uczonym filozofem. Narzuca si¢ tu porownanie z filozofem Ti-
schnerem, rowniez filozoficzne zagadnienia podejmowal K. Wojtyta. Eckhart two-
rzyt tak zwana mistyke spekulatywna. Spekulacje, ktére miaty tworzy¢ fundament
mistyki dotyczyty tacznosci Boga i duszy. Przy takim zatozeniu, swojg teze opart
na nauce neoplatonskiej?s. Wynikato by z tego, ze ,,bostwo” bylo pojeciem abstrak-
cyjnym, pozbawionym cech osobowosci; natomiast osoby boskie byty tylko emana-
cja bostwa; pierwotne bezosobowe ,,bostwo” stanowito istote Boga?’. Dusza ludzka
natomiast, jej ,,dno” jest zakorzenione w boskiej naturze. A zatem, jak stwierdza
W. Tatarkiewicz: ,,jesli dno duszy jest identyczne z Bogiem, to dusza moze ogladac
Boga28. Profesor Stefan Swiezawski pisze: ,,najwazniejsze sfery refleksji Eckharta
to Bog i cztowiek. Podkreslajac Boza transcendencje, powiada, ze dwa pojecia — po-
znanie i istnienie — pozwalajg nam jakos zblizy¢ si¢ do zrozumienia Boga. Poznanie
Boze jest podstawg dla istnienia Boga, to znaczy, ze istnienic w Bogu jest czyms$
wtornym (...). Bog nie dlatego poznaje, ze jest, ale jest, poniewaz poznaje, totez
Bog jest intelektem i poznaniem, a owo poznawanie jest podstawg Jego istnienia”?’.

Widaé tu istotng rdéznice z mistykqg nadwislanskq, ktora w centrum pozna-
nia stawia mito§¢ i miltosierdzie. Mistyka nadwislanska, cho¢ jest zakorzeniona
w filozofii, zwlaszcza dzigki badaniom Wojtyly i Tischnera, to nie ma charakte-
ru spekulatywnego. Szczegdlnie wyraznie, adekwatnie do metodologii filozo-
ficznej podkreslat to Jozef Tischner. Twierdzit, ze ,,byt” i ,,istnienie” zostaly za-
stgpione ,,dobrem” i ,,mito$cia”, cho¢ cze$ciowo opieral si¢ na mysli Eckharta
i jego koncepcji dobra: ,,postrzegat Stworce wedtug logiki dobra™°. Ponadto, nie
negujac wartosci teoretyzowania, nurt nadwislanski wiekszy akcent ktadzie na
praktyke, czyny mitosci mitosiernej’!. Rowniez, w przeciwienstwie do nadref-
skiej szkoty mistyki, relacja Boga z czlowiekiem wynika z wewngtrznego dialo-
gu, glebokiej zazytosci. Jak okresla to prof. Taranczewski — ,,dialogu z serca do
serca™?. Dialog serca — jako no$nika ludzkich emocji i przezy¢ — jest obecny
u wszystkich przedstawicieli mistyki nadwislanskiej, cho¢ réozny pod wzgledem
formy. Jan Pawet II begdzie odwotywat si¢ do ,,wyobrazni mitosierdzia”. Malar-
stwo i1 heroiczna dziatalno§¢ charytatywna Chmielowskiego stanowi wyraz wizji

24 J. Misiurek, Zarys historii duchowosci chrzescijanskiej, Lublin 1992, s. 36.

25 Zyt w latach 1260—1327, urodzony w Turyngii, przetozony saskiej prowincji dominikanow,
nauczyciel Uniwersytetu Paryskiego; por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 2007,
s. 349-350.

26 'W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, T. 1, Warszawa 2007, s. 350.

27 Tamze.

28 Tamze.

2 S Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa — Wroctaw 2000, s. 747;
por. P. Taranczewski, dz. cyt., s. 16—17.

30 J, Tischner, Ksigdz na manowcach, Krakéw 1999, s. 193.

31 P, Taranczewski, dz. cyt., s. 16.

32 Tamze.
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i obrazowania Bozego Milosierdzia. Siostra Faustyna, doznaje mistycznych wizji
nie w spekulacji, lecz w aktach taczenia si¢ z cierpieniami Chrystusa, w aktach
uniesionej nadprzyrodzonym darem modlitwy, w przezywaniu z Chrystusem tro-
ski o zbawienie ludzi i jej ,,duszy”. W sumie, poezja, teologia i pontyfikat Wojty-
ly, filozofia Jozefa Tischnera to nic innego, jak tylko podkreslanie dobra i mitosci,
przyjmujacych posta¢ mitosierdzia. Mito§¢ milosierna rodzi si¢ we wnetrzu Boga
— ,Mitosierdzie — krew i woda — wytrysneto z rany w boku Chrystusa™33.

Cecha mistyki nadrenskiej, reprezentowanej bardziej przez Henryka Suzo i Jana
Taulera, byto doswiadczenie i przezywanie zjednoczenia poprzez upodabnianie si¢ do
cierpigcego Chrystusa; Meka i krzyz byty w centrum ich mistyki**. Ten element mozna
uzna¢ za wspoélny dla obu nurtow — cho¢ trzeba dodaé, ze w mistyce nadwislanskiej
Chrystus nie tyle cierpi na krzyzu, co bardziej jest ukrzyzowany w cztowieku zagu-
bionym, obezwladnionym w wigzieniu, gtodnym, wykluczonym. Owszem, wszyscy,
niezaleznie od kontekstu geograficznego i historycznego widzieli w cierpieniu gleboka
warto$¢. Potrafili w cierpieniu rozpoznac¢ droge do $cislejszego zjednoczenia z Bogiem.
Suzo i Tauler swoja mysl i wskazowki kierowali w stron¢ drogi bardziej oczyszczajacej
niz jednoczacej. W praktyce duchowosci proponowali nieustanne wyrzeczenia, odry-
wanie si¢ od §wiata i rzeczy stworzonych. Akcent zostat potozony na ascez¢. Ta z kolei
jest szczegolnie widoczna w zyciorysie Chmielowskiego, ktory praktykowat heroiczne
ubostwo. Nie jest wykluczone, ze brat Albert czerpat z nauki Henryka Suzo®>. W tym
podobienstwie jest jednoczesnie roznica — mistycy nadwislanscy czerpali z dziet Stwo-
rzenia — odnajdywali w nich Boga, kochali cztowieka i $wiat. Cztowiek, ktory potrze-
buje milosierdzia byt w centrum ich mysli, modlitwy i wizji. Swiat stworzony i ludz-
kie do§wiadczenia byly inspiracjg ich tworczosci artystycznej i naukowej, glebokiego
przezywania $wiata w lacznosci z Jezusem Chrystusem, w rezultacie — mistyczne;j
drogi. Soteriologia byta teologicznym ttem ich doswiadczen.

Wybrani oraz prezentowani w pracy przedstawiciele mistyki polskiej bardzo
duzo czerpali z nurtu mistyki karmelitanskiej. Obecnie traktowanej jako klasyczny
nurt mistyki i bardzo popularny. Solidny fundament pod ten nurt potozyli przede
wszystkim $w. Jan od Krzyza oraz §w. Teresa z Avila’®. Hiszpanscy $wieci, poprzez
swoje dzieta, ukonstytuowali pewien ,,model” mistyki, ktory stal si¢ pewnego rodza-
ju kierunkowskazem w zyciu duchowym. Z nauki hiszpanskich mistykow, szczegol-
nie Jana od Krzyza, czerpali zarowno Chmielowski, Wojtyta jak i Tischner. Czerpali
nie tylko na gruncie duchowym, ale badali ten nurt duchowo$ci w sposob naukowy.

Opis nurtu karmelitanskiego, analiza poszczego6lnych dziet jest zbyt obszerna,
aby prezentowac jg w niniejszej pracy. Nalezy zwroci¢ uwage na najbardziej istotne
elementy, ktorych odzwierciedlenie mozna dostrzec u dwudziestowiecznych misty-
kow polskich. Jan od Krzyza i Teresa z Avila problematyke zjednoczenia cztowieka

3 Tamze, s. 26.

34 J. Misiurek, Zarys historii, dz. cyt., s. 38—40.

35 M. Kaczmarzyk, Trudne drogi mitosci, dz. cyt., s. 79: autorka biografii wskazuje, ze Chmie-
lowski posiadat w swojej biblioteczce pisma Henryka Suzo w jezyku francuskim.

36 Karmelitanska mistyczka, reformatorka zakonu karmelitanskiego, ogloszona w 1970 roku
doktorem Kosciota przez papieza Pawla VI, autorka dziel: Ksiega Zycia, Droga doskonatosci, Twier-
dza wewnetrzna 1 Ksigga fundacji.
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z Bogiem wysungli na naczelne migjsce. Ich przezycia duchowe byly oderwane od
spekulacji filozoficznej w sensie klasycznym, a nawet w pewnym stopniu od spe-
kulacji teologicznej®”. Teresa uwazata, ze kazdy czlowiek jest powotany do indywi-
dualnego, gtebokiego obcowania z Bogiem3®. I temu dali $wiadectwo mistycy nad-
wislanscy w petnym trudnych doswiadczen zta, wieku XX. Szkota karmelitanska,
stata sie szkola modlitwy poprzez medytacje Pisma Swietego®. Ta z kolei prowa-
dzita do kontemplacji — uwagi skierowanej niemalze nieustannie na Boga. Jak pisze
J. Misiurek: ,,zycie mistyczne polega wedtug Teresy na postepujacym rozwijaniu sig
doswiadczenia Boga i Jego dzialania, a takze dzialania Chrystusa, Ducha Swigtego
i Kosciota, dzigki czemu wiara staje si¢ poglebiong i radosng wiedzg tajemnicy”.
Postawiong teze hiszpanskiej mistyczki mozna potwierdzi¢ zyciem i szeroko rozu-
miang dziatalno$cig mistykow polskich. Doktryna Jana od Krzyza natomiast koncen-
truje si¢ na zjednoczeniu z Bogiem poprzez przeksztatcenie duszy ludzkiej w wolg
Boga. Mistycy polscy wolg Boga widzieli przede wszystkim w petnieniu dziet mito-
sierdzia. Nie byt to tylko pragmatyzm, ale jednocze$nie dos§wiadczenie mitosiernego
Boga, co nalezy laczy¢ z czynem wobec ludzi potrzebujacych pomocy duchowe;j
i materialnej. Cecha tej mistyki byta szczegdlnie obecna u Brata Alberta: ,,wola Boza
przede wszystkim i tylko to”*!. Mozna stwierdzi¢, iz Chmielowski wypehianie woli
Bozej stawial ponad modlitwe: ,,jesliby ci¢ zawotano do biedaka, idZ natychmiast do
niego, choc¢bys byt w swigtym zachwyceniu, gdyz opuscisz Chrystusa dla Chrystu-
sa”*2. To swoiste ,,uksztattowanie wrazliwos$ci duszy” wigzato si¢ z doswiadczeniem
»hocy ciemnej” — zmystow i ducha, ktora miata na celu oczyszczenie duszy od ziem-
skich przywigzan, uwolnienie od utomno$ci duchowych. W tym aspekcie, w przed-
stawionych sylwetkach mistykoéw nadwislanskich, bardzo mocno jest obecna nauka
$w. Jana od Krzyza. Chmielowski przezyt ,,ciemng noc” w trakcie nowicjatu w zako-
nie jezuitow. Oczyszczony tym doswiadczeniem, méwiac biblijnym jezykiem: ,,na-
rodzit si¢ na nowo” jako Brat Albert. Faustyna Kowalska, dzigki przezyciu ,,nocy”
zostala niejako przygotowana i usposobiona do tego, by glosi¢ §wiatu oredzie Mito-
sierdzia. Ponadto, Wojtyta byt tak zafascynowany doktryng hiszpanskiego mistyka,
ze stala si¢ ona nie tylko przewodnikiem w zyciu duchowym, ale tez tematem jego
pracy doktorskiej. Tischner réwniez w swoich rozwazaniach filozoficznych czerpat
z karmelitanskiej duchowosci — thumaczac dialogiczny charakter wiary chrzescijan-
skiej, uzywal nomenklatury §wietego karmelity: ,,dialog wiary jest dialogiem w no-
cy”®. Mistyczne zjednoczenie wedtug $w. Jana od Krzyza ma dwa stopnie: pierw-
szy, zwany mistycznymi ,,zaslubinami” czy tez ,,zar¢czynami”, natomiast drugi to
,,malzenstwo duchowe”. To doswiadczenie z kolei jest tylko obecne w przypadku
Faustyny Kowalskiej, ktora data o tym swiadectwo w swoim Dzienniczku: ,,poznaj¢
wewngtrzny §lub duszy z Bogiem, ktéry na zewnatrz nic nie pociaga za soba — jest

37 J. Misiurek, Zarys historii, dz. cyt., s. 70.

38 Tamze, s. 71.

39 Wyrazna nauka o stopniowosci modlitwy zostata ujeta w Ksigdze zycia Teresy z Avila.
40 J, Misiurek, dz. cyt., s. 74.

41 Cyt. za: M. Kaczmarzyk, dz. cyt., s. 84.

4 Tamze.

43 J. Tischner — Dialog za dnia i w nocy, rozmawiat Grzegorz Trela, ,,Odra” 12(1993).
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to czysty akt wewnetrzny duszy z Bogiem”**. Cytowany Dzienniczek, mozna uznac
za dzieto mistyczne rowne w swej wartosci pismom wielkich mistykow chrzescijan-
stwa, bedacy ,.kanonem” mistyki polskiej. Kto wie, ile 0s6b zaczerpneto i uksztatto-
wato si¢ duchowo poprzez lekture Dzienniczka lub pism Wojtyly i Tischnera?

Przetom wieku XIX i XX w Polsce charakteryzowat si¢ intensywnym rozwojem
zycia duchowego. Dramatyczne przezycia okresu miedzywojennego spowodowaty
,,2t6d” Boga. Na podstawie powyzszej analizy, mozna stwierdzié, ze podobnie jak
miato to miejsce w Kosciele powszechnym, tak réwniez i w Polsce, byt obecny
nurt — mistyki chrzedcijanskiej, nazywanej nadwislanskq, ktéra w jakim$ stopniu
nawigzywala do nurtéw duchowosci ubiegtych stuleci. Mistyka nadwislariska ma
eklezjalne korzenie, czerpie z tradycji, wnosi tez do powszechnej tradycji katolickiej
swoiste dziedzictwo i do§wiadczenie $wigtych Kosciota w Polsce.

DOLORYZM

W s$wietle literatury teologicznej cierpienie jest tajemnicg. Z punktu widzenia
ludzkiego, cierpienie kojarzy si¢ z czyms$ bolesnym, przykrym czy tez nawet upo-
karzajagcym. Jednym w duchowych wymiaréw mistyki nadwislanskiej a zarazem
charakterystyczng jej cechg jest doloryzm®. Mistyke nadwislanskq przenika nurt
ofiary sktadanej z ciata i krwi a zarazem uczestniczacej w tym, co cielesne i du-
chowe w Ofierze Chrystusa*®. Kazda przedstawiona w artykule postaé, przezywata
bol, jednak nie tylko w sposob fizyczny, cielesny ale takze duchowy. Przezywanie
roznych form cierpienia miato bardzo duze znaczenie w wymiarze duchowym: pro-
wadzito ich do pelniejszego zjednoczenia z Bogiem, a dzigki temu zjednoczeniu
— potrafili w sposob dojrzaly a nawet heroiczny znosi¢ swoj bol. Zycie i przezy-
wanie cierpienia przez wskazanych mistykow jest idealnym przyktadem realizacji
ewangelicznego pdjscia za Jezusem — ,,Jesli kto chce pdj$¢ za Mna, niech si¢ zaprze
samego siebie, niech wezmie krzyz swdj i niech Mnie nasladuje. Bo kto chce za-
chowac swoje zycie, straci je; a kto straci swe zycie z mego powodu, znajdzie je”
(Mt 16,24-25). Krzyz znajduje si¢ w najglebszych zamiarach a jednoczesnie tajem-
nicach Bozych. Bog zbawit kazdego cztowieka wiasnie przez cierpienie, przez krzy-
zowa $mier¢ swojego Syna i dlatego pragnie, aby w nasladowaniu Jezusa byta nie-
jako kontynuowana realizacja planu Zabawienia $wiata przez krzyz i cierpienie’.

Nie wnikajac jeszcze w bezposrednie przezywanie cierpienia postaci, nalezy
podkresli¢, iz wszyscy w pewnym stopniu brali udzial w cierpieniach swojego kraju,
jako jego obywatele. Wiek XIX i XX byl naznaczony nieustanng walka, wojna-
mi. Odkryli oni misterium iniquitatis (tajemnice¢ zta) w panujacych wowczas w ich
czasach systemach totalitarnych: zto komunizmu, faszyzmu — gdzie doswiadczyli
tego Wojtyta i Tischner; za$ tlem historycznym w zyciu Chmielowskiego i s. Fau-

4 Dz. 1020; daje temu wyraz rOwniez w innych akapitach Dzienniczka: Dz. 534; 1330; 1326.
4 Uznawanie bolu fizycznego jako przezycie warto$ciowe moralnie.
46 P, Taranczewski, dz. cyt., s. 25.

47 H. Langkammer, Biblia o cierpieniu, w: Cierpienie i $mieré, red. A.J. Nowak, Homo Medi-
tans, t. XIII, Lublin 1992, s. 25.
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styny byta rewolucja rosyjska. Terror tych zjawisk byl odczuwalny przez kazdego
czlowieka. Byli oni §wiadkami niemalze — umierania Polski. Mistycy nadajac tym
wydarzeniom charakter religijny, zyskiwali pewnego rodzaju odpornos¢ na to zto.

Brat Albert, kiedy wybuchto powstanie styczniowe przeciw carskiemu zabor-
cy brat czynny udzial w walce zbrojnej. Maria Winowska, jedna z autorek biogra-
fii $wietego, opisuje jego motywacje w nastepujacy sposob: ,,mtodos¢ nie oblicza,
mtodo$¢ nie przewiduje. Ona si¢ poswieca ze wspanialomys$lnosScia, ktéra zbija
z tropu wiek dojrzaty. Jej klimatem jest heroizm, hastem — ofiara™®. Zostat cigzko
ranny pod Melchowem, gdzie stracil lewa noge. Jego trwate kalectwo stato si¢ swo-
istg ofiarg w intencji wolnosci Ojczyzny, stad nigdy publicznie nie wyrazat bolu czy
zalu za stracong noga®. Cierpienie przezywat wewnetrznie — Chmielowski stwarzat
pozory szybkiego przystosowania si¢ do kalectwa, jednak za tym wszystkim kryto
si¢ nieustanne cierpienie fizyczne, bole fantomowe i pewnego rodzaju, ukrywane
w glebi duszy upokorzenie, szczegolnie bolesne dla tak miodego cztowieka>’. Ba-
dacz portretu psychologicznego Adama Chmielowskiego — Z. Ryn — podkresla: ,,do-
stowne kalectwo pomogto mu utatwiaé zrozumienie kalectw moralnych czlowieka:
nedzy, glodu, uposledzenia, rozpaczy, wszelkiej beznadziejnosci istnienia; na caty
wymiar swojej protezy musiat si¢ Chmielowski czu¢ odsuniety od tych najréznorod-
niejszych mozliwosci cho¢by przecietnego szczescia, ktore by mogt chtongé, gdy-
by nie kalectwo; czy ta okoliczno$¢ na swdj sposob nie kierowala jego impulsami,
gdy z sukcesow $wiatowca, do jakich byt predestynowany przez swoj temperament
i z kariery artysty, do ktorej wotaly go jego umilowania, zeszed! na kalwaryjska
droge brata Alberta?”!. Przyczynito sie to do tego, iz przyjal postawe heroizmu do
pokonywania wszelkiego rodzaju trudnosci — zar6wno doczesnych, sytuacyjnych
jak i na gruncie duchowym?32. Rowniez, gdy pod koniec swojego zycia zachorowat
na nowotwor zotadka, napisat o cierpieniu: ,,cho¢bym wieki zyl, a nie cierpial, na
nic by sie¢ to zycie mnie nie przydato™3. W zrodle jakim jest jego niewielki notatnik
rekolekcyjny, mozna trafi¢ na zapis: ,,chciatbym i prosz¢ Mitosierdzia Cierpigcego
za moje grzechy, abym dla wywdzigczenia si¢ Panu mogl takze cierpie¢ wszystko
co by Jego Lasce da¢ mi si¢ podobato™* oraz: ,,Krzyz jest $wiatlem, ktore oSwieca
umysl, szczesliwy, kto mu odda serce i dostanie taske mitowania™>>.

Mgka Syna Bozego jest szczegélnie zaakcentowana w nabozenstwie Mitosier-
dzia Bozego jak i catym postannictwie s. Faustyny Kowalskiej. Dla podjetych roz-
wazan, fundamentalne jest tu znaczenie faktu, iz w zyciu duchowym, mistyk chcac
ujrze¢ Boga musi jednoczesnie dostrzec krzyz. Jest to nierozerwalne. Faustyna cho¢
doswiadczata cierpienia fizycznego — przewlekle chorowata na gruzlice ptuc —to jej

48 M. Winowska, Swiety brat Albert, dz. cyt., s. 15.

49 W. Kluz, Dobry jak chleb. Swiety Brat Albert Chmielowski, Krakow 1989, s. 36.
0 Z. Ryn, dz. cyt., s. 95.

51 Tamze, s. 96.

32 J. Szkodon, Czlowiek Mitosierdzia, w: Kanonizacja Brata Alberta Adama Chmielowskiego.
Rzym 12 XT 1989, Krakow 1991, s. 36.

33 Cyt. za: M. Kaczmarzyk, dz. cyt., s. 86.
% Wybor pism bt. Brata Alberta, w: Czlowiek Milosierdzia, dz. cyt., s. 136.
35 Tamze, s. 142.
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cierpienia w przeciwienstwie do pozostalych przedstawicieli, maja w dominujagcym
stopniu wymiar duchowy. Wynikato to z przezywanych ,,nocy ducha”, oczyszczen
zmystow 1 woli, typowych dla zycia mistycznego. Apostotka Mitosierdzia Bozego
przez cate swoje zycie bez buntu, lecz z mitoScig przyjmowala cierpienia fizyczne
i duchowe — ,Jezu na krzyzu rozpiety, dajesz mi moc™®. Mistyczka poprzez au-
tentyczna akceptacj¢ cierpienia, wyrazala swoja mitos¢ do Boga: ,,0 Chryste, dla
Ciebie cierpie¢ to rozkosz dla serca i duszy. Przedtuzajcie si¢ cierpienia moje w nie-
skofnczono$é, abym mogla da¢ Ci dowdd swej mitosci™’. W teologii mistyczne;j,
zjednoczenie z Bogiem ma posta¢ procesu upodobniania si¢ do Ukrzyzowanego
Chrystusa®. W ostatnim okresie choroby, Faustyna stwierdza: ,,jestem na krzyzu
z Jezusem™°. Swieta zakonnica cierpiata na sposob mistyczny, a fizyczny bol stat
si¢ swoistym narzgdziem doprowadzenia do zaslubin mistycznych wtasnie na krzy-
zu. Ludmita Grygiel ttumaczy, ze: ,,bliska Zbawicielowi dusza nie moze poprzestac
na wyrazaniu Mu swej mito$ci, lecz pragnie dzieli¢ Jego fizyczne i duchowe cier-
pienia”®. Warto rOwniez zaznaczy¢, iz s. Faustyna jako jedyna z mistykow nadwi-
$lanskich zostata obdarzona darem niewidzialnych stygmatow®'.

Cierpienie nie bylo obce rowniez Karolowi Wojtyle — Janowi Pawtowi II.
Doswiadczal go duchowo od najmlodszych lat — poprzez $mier¢ matki, brata
i ojca, z ktérym wigzat szczegblnie bliska relacje. Jednak nie mniej dotkliwy byt
tez bol fizyczny®. Duzo uwagi po$wiecono temu aspektowi w jego biografiach czy
tez publikacjach®. Jak pisze G. Weigel: ,,przekonanie, Ze jego zycie znajduje si¢
w rekach ,,innej Wiadzy” (...) sprawiato, ze niechgtnie zasiggat porady lekarzy, po-

%6 Dz. 1508; L. Grygiel, W Mitosierdziu miary nie masz, Kielce 1997, s. 182.

57 Dz. 1662.

38 Por. S. Urbaniski, Zjednoczenie z Chrystusem fundamentem zycia i misji apostota Bozego
Mitosierdzia u sw. Siostry Faustyny, w: By¢ apostotem Bozego Mitosierdzia: materialy z sympo-
zjum, 26 pazdziernika 2000 [red. nauk. Jan Machniak] — Krakow: Sanktuarium Bozego Mitosierdzia
2001 — Materiaty z Sympozjum/ Katedra Teologii Duchowos$ci Wydziatu Teologicznego Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie, s. 49.

% Dz.1633.

0 L. Grygiel, dz. cyt., s. 185.

61'S. Urbanski, Teologia zycia mistycznego, Warszawa 1999, s. 355-357: ,,z gr. Stigma — zna-
mig, blizna; we wlasciwym znaczeniu okresla ono odbicie ran Chrystusowych. Jest to wigc uczest-
nictwo w mgce Jezusa, polegajace na otrzymaniu krwawiacych blizn i odczuwaniu fizycznego
bolu, podobnych do tych, ktorych doznawat Zbawiciel podczas swojej bolesnej meki”. Na ten fakt
wskazujg: S. Szymanski, dz. cyt., s. 55; S. Urbanski, Zycie mistyczne blogostawionej Faustyny
Kowalskiej, Warszawa 1997, s. 200—201.

02 G. Weigel, Kres i poczgtek. Papiez Jan Pawel I — zwyciestwo wolnosci, ostatnie lata, dzie-
dzictwo, przet. M. Romanek, Krakow 2012, s. 367—368; biograf wymienia liczne dolegliwosci
fizyczne: ,,gldd w Polsce okupowanej przez hitlerowcow, obrazenia w wyniku potracenia przez
niemiecka cigzarowke w czasie wojny, rany postrzalowe po kulach Agcy, zakazenie wirusowe, guz
jelita grubego, ztamanie barku, ztamanie kosci udowe;j i zte dopasowanie protezy stawu biodrowe-
go, wyrostek robaczkowy, choroba Parkinsona”.

63 Tamze, s. 521-529; 997-998; Tenze, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II,
przet. M. Romanek, Krakéw 2009, s. 367-371; 391-392; 398—-399; 406—415; T. Gadacz, Cierpie-
nie i milosierdzie: pytania do Jozefa Tischnera i Jana Pawla I, ,,Znak” 4(2006), s. 31-35; A. Suli-
kowski, Zycie w horyzoncie cierpienia: przyczynek do biografii Karola Wojtyty, ,JEthos” 1/2(2001),
s.285-291.
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dobnie jak nie lubit szuka¢ ulgi w lekach”®. Jan Pawet Il w swoim mistycznym
usposobieniu zgodzit si¢ na cierpliwe dzwiganie krzyza. Traktowal go jako droge
prowadzacg do mitosci Boga, do zjednoczenia z Nim. Niejednokrotnie dawat temu
wyraz w swoim nauczaniu, skierowanym szczegoélnie do ludzi chorych. Migdzy in-
nymi piszac list apostolski — Salvifici doloris (Zbawcze cierpienie, 1984 r.) — po-
dzielit si¢ wlasnie tym, czego si¢ sam nauczyt do§wiadczajac cierpienia. Nie bylo
to tylko nauczanie czysto teologiczne, ku pokrzepieniu serc ludzi cierpigcych, lecz
bylo to autentyczne wspotodczuwanie, gdyz sam mocno cierpiat — nauka polaczo-
na ze §wiadectwem zycia. Papiez przedstawia, ze cierpienie ma wiasnie charakter
transcendentny, piszac w tymze liscie: ,,Zwierzg¢ta odczuwaja bol; jedynie ludzie
cierpig. Cierpienie jest jednym z tych punktéw, w ktorych czlowiek zostaje niejako
«skazany» na to, azeby przerastal samego siebie”®. Od najmtodszych lat byt przy-
wigzany do nabozenstwa drogi krzyzowej — przechodzac w mtodym wieku przez
kolejne stacje w Kalwarii Zebrzydowskiej®, odprawiajac nabozenstwo Via Crucis
podczas kazdych przezywanych rekolekcji (juz jako biskup i papiez)®’. Szczegolnie
uzewngtrznit si¢ w tym aspekcie poprzez objecie krzyza podczas ostatniego Wiel-
kiego Piatku w Jego zyciu. Papiez niejednokrotnie powtarzatl: ,, To jest plan. Cierpig
z Tym, ktorego kocham. Ale wiem, ze to cierpienie ma sens”®,

Mistyka Tischnera jako taka objawia si¢ niejako przez bezposredni dotyk cier-
pienia. To wlasnie na trzy lata przed $miercig, po zdiagnozowaniu raka krtani, filozof
pochyla si¢ nad tajemnicg Bozego Milosierdzia. Byto to do§wiadczanie Milosier-
dzia w latach choroby®. Tischner uzupehit w charakterystyczny dla siebie spo-
soOb, pojmowanie cierpienia przez pozostatych mistykow nadwislanskich. Pisat: ,,do
prawdy dochodzi si¢ rozmaitymi drogami (...). Przyznajmy, Ze sg takie prawdy, do
ktorych dochodzi si¢ rowniez poprzez mgczenstwo. Jedng z takich prawd jest praw-
da, Ze cierpiac, cierpimy z Chrystusem. (...) Dzigki temu odkryciu mozemy mie¢
udziat w Boskiej godnosci cierpienia. Niemniej nie cierpienie jest tutaj wazne. Nie
ono dzwiga. Wrecz przeciwnie, cierpienie zawsze niszczy. Tym, co dzwiga, podnosi
i wznosi ku gorze, jest mito$¢”’?. Filozof, ktory czerpat z nauczania swojego rodaka
— Karola Wojtyty — w obliczu choroby przyznat: ,,Ojciec Swiety zna lepiej ode mnie
tajemnice chorob. Staram sie, jak moge, znosi¢ ich cigzar w duchu Salvifici dolo-

4 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, przet. M. Romanek, Krakow
2009, s. 997.

65 Jan Pawel 11, Salvifici doloris, 3,2.

% G. Weigel, dz. cyt., s. 433.

67 Karol Wojtyta — Jan Pawel I1, Jestem bardzo w rekach Bozych: notatki osobiste 1962—2003,
Krakow 2014; w notatkach osobistych mozna zauwazy¢ indywidualne nabozenstwo Drogi Krzyzo-
wej wpisane w kazdy program rekolekcyjny.

8 Cyt. za: M. Mokrzycki, B. Grysiak, Miejsce dla kazdego: opowies¢ o Swigtosci Jana Pawta 11,
Krakow 2013, s. 142.

% T. Ponikto, Jézef Tischner: myslenie wedtug mitosci. Ostatnie stowa, Krakow 2013, s. 298;
autor pisze: ,,Tischner zaczal regularnie korzysta¢ z takich form modlitewnych, jak koronka do
Milosierdzia Bozego (...) w godzing Mitosierdzia, czyli o 15.00. Powtarzat wezwanie ,,Jezu, ufam
Tobie”.

70 J. Tischner, Mitos¢ nas rozumie, Krakow 2011, s. 24—25.
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ris. Teraz odkrywam glebig tego tekstu™”!. Tischner uwazal, ze nie cierpienie samo
w sobie, lecz odpowiedz na nie decyduje o warto$ci tego doswiadczenia: ,,cztowiek
powinien w momencie cierpienia wybra¢ Jezusa Chrystusa i 1aczy¢ swoje cierpie-
nie z Jego cierpieniem”’?. Analizujgc ewangeliczng sceng ukrzyzowania Jezusa, do-
szedl do wniosku: ,,z krzyza odzywa si¢ glos: «W rgce Twoje oddaje ducha mego».
(...) Przyszta nadzieja. Ten krzyz stat si¢ krzyzem nadziei. Uczy nas o zbawieniu.
Uczy nas tego, jakimi drogami chodzi po $wiecie zbawienie””3; ,,Mito$¢ moja spo-
tegowata si¢ do niepoje¢cia. Wiem, ze Pan mnie podtrzymywat swa wszechmoca, bo
inaczej nie wytrzymatbym ani chwili”’4.

W powyzszej prezentacji jawi si¢ gleboki sens cierpienia. Cierpienie staje si¢
wartoscig, jezeli ma odniesienie do wiary, kiedy jest interpretowane przez pryzmat
cierpien Chrystusa. Gleboka wiara w Boga determinowata mistykow do przyjmo-
wania tego cierpienia, niesprawnosci, kalectwa czy bezruchu. Gdyby odrzucitoby
si¢ tezg, o transcendentnym wymiarze przedstawionych do$wiadczen, cierpienie ja-
wito by si¢ jako zto, bunt czy tez catkowite zapamigtanie si¢ w bolu.

PERSONALIZM

»Zastanawiajac si¢ nad swojg kondycja, ukazywany w Biblii cztowiek odkryt,
ze potrafi zrozumie¢ siebie tylko jako «byt w relacji»: w relacji z soba, z narodem,
ze $wiatem i z Bogiem””. Stary Testament przedstawia Boga jako transcendent-
nego, ale to wcale nie wyklucza Jego bliskosci i udzialu w sprawach ziemskich.
Stworca zniza si¢ do osoby ziemskiej, ludzkiej, przychodzi do czlowicka. To Bog
pierwszy podejmuje dialog, rozmawia z cztowiekiem jak przyJa(:1e1 z przyjacielem.
Bog korzysta z form ludzkiego wspolzycm ukrywajac swoja potege i wszechmoc.

W Starym Testamencie nigdy nie ma mowy o tym, jak Bog wyglada. Jednak
ukazuje przymioty osoby boskiej, ktore sg bliskie cztowiekowi. Chocby biorgc pod
uwagg fakt stworzenia cztlowieka na obraz i podobienstwo do Boga. Duchowym wy-
miarem mistyki polskiej jest personalizm, przez ktéry mozna interpretowac nie tylko
mistyke, ale w ujeciu ogélnym — religi¢ — jako osobowa relacj¢ z Bogiem. Persona-
lizm jako nurt filozoficzny pojawit sie dopiero w XX wieku’®, a wiec w tym samym
czasie co nazywa si¢ w pracy mistykq nadwislanskq. Stanowita ona niejako przeciw-
wage w stosunku do panujacych wowczas systemow totalitarnych, ktore ,,odzieraty”
osobe ludzka z jej godnosci, szacunku i indywidualnosci oraz wolno$ci. Wskazywata
na ,,nieskonczony” wymiar dazen cztowieka. Wymiar duchowy, przekraczajacy bio-
logiczne i materialne granice. Stad tez, jak pisze P. Taranczewski: ,,mistyka nadwi-
$lanska prawdg¢ o czlowieku ujawnia poprzez dramat. (...) rozgrywa si¢ on na scenie
$wiata, ale nie o scen¢ tu chodzi, ale o uczestnikow: Boga i czlowieka oraz prze-

"I T. Poniklo, dz. cyt., s. 277.

72 ]J. Tischner, Wiara ze stuchania, Krakow 2009, s. 305-306.
73 Tamze, s. 123—126.

74 Cyt. za: W. Bonowicz, Tischner, Krakow 2002, s. 477.

75 Jan Pawet 11, Fides et ratio, 21.

76 Ch. Renouvier, Le Personnalisme, Paris 1903.
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ciwnika Boga i przeciwnika cztowieka™”’. Trwata nieustanna degradacja rozumienia

cztowieka jako osoby. Od przyjetej, mozna by rzec — koncepcji cztowieka — jest uza-
lezniona jego egzystencja, nie tylko w wymiarze indywidualnym ale i spotecznym.

Mistycy nadwislanscy za kryterium personalizmu uznali mito$¢ — mitosé do
czlowieka, ktora ,leczy” z egoizmu i pozwala zblizy¢ si¢ do Boga. Mitosierdzie
Brata Alberta wynikato z glgbokiego personalizmu: wigzalo si¢ ze sprawiedliwoscia
i byto calkowicie rozumne: ,,uwazat stusznie, ze sg rzeczy, ktore si¢ czlowiekowi
naleza juz z tego samego tytutu, ze jest on czlowiekiem. A wiec — dach nad gtowa,
chleb i praca™®. Nie mierzyt cztowieka w kategoriach ,,dobry” — ,.zty”, uwazat, ze:
ludzie sg z gruntu rzeczy dobrzy, a tylko wielkie nieszczeécia i warunki zmieniaja
ich. Takim nieszcze$liwym tylko wspotczu¢ mozna, a nie potepia¢””®. Takie poj-
mowanie cztowieczenstwa determinowato go do traktowania nawet najwickszego
nedzarza, z szacunkiem, z personalistyczna wyrozumiatoscig. Zrédtem takiej po-
stawy byt cztowiek jako Imago Dei — ,,stworzyl wigc Bog cztowieka na swoj obraz,
na obraz Boga go stworzyl” (Rdz 1,27). Mistyk widzial Boga wtasnie w drugim
cztowieku, kochat Go. To Chrystus jako osoba jawit si¢ w tych wszystkich osobach
— ludziach, ktorzy przybywali do jego schronisk. Wtasnie Chrystus jako glodny, bez
dachu nad gltowa. Bylo to dla niego tak wazne, ze postawe t¢ ujat jako zalecenie
w napisanej przez siebie Konstytucji Zgromadzenia Braci Albertynow.
W projekcie pisal: ,,A majg bracia stuzy¢ najubozszym, upatrujagc w nich Chrystusa
Pana ubogiego, ktory powiedzial: coscie uczynili jednemu z tych najmniejszych,
mniescie uczynili” (por. Mt 25,40)%. Systemy totalitarne znieksztalcaty rozumienie
cztowieka. Materialistyczna, kolektywna antropologia w ideologii faszystowskiej
i komunistycznej byla z gruntu fatszywa. Chmielowski podkreslal jego wartos§¢
réwniez w wymiarze spotecznym: ,,wprowadzcie Ewangeli¢ do sedna waszych re-
form, jesli cheecie, zeby nie pozostawaty bezplodne. Czyz lekcje pogladowe, kto-
rych udziela wam historia nie wystarczaja, aby was przekona¢?®!. Z milosci i tak
pojmowanego personalizmu wyplywata postawa mitosierdzia, jednakze ten aspekt
zostanie ujety w oddzielnym paragrafie pracy.

Zycie mistyczne jako zazyla i przede wszystkim osobowa relacja
z Jezusem Chrystusem najbardziej charakteryzowato siostr¢ Faustyne Kowal-
ska. Te relacj¢ przektadata na odniesienie i stluzbe ludziom. Mistyczka pisata
w Dzienniczku: ,,widzac czyje§ dobro, ciesze si¢ tym, jakobym sama to posiadala,
rado$¢ innych jest moja radoscia, a cierpienie innych jest cierpieniem moim, bo ina-
czej nie $mialabym obcowaé z Panem Jezusem™?. Najwazniejszym odniesieniem
personalizmu wedhug wszystkich mistykow jest mitos¢ — relacja mitosci. Faustyna,
w podobnym charakterze co Chmielowski, podkreslata: ,,§wietos$¢ to mitos¢ Boza

77 P. Taranczewski, dz. cyt., s. 18.

8 M. Kaczmarzyk, dz. cyt., s. 82—83.

7 Cyt. za: tamze, s. 81.

8 A. Chmielowski, Projekt Konstytucji Zgromadzenia Braci Albertynéw, Rdz. 1, pkt 2, w:
Polscy Swieci, Wybor pism bi. Brata Alberta, red. J. A. Bar, Warszawa 1985, s. 317.

81 Cyt. za: M. Winowska, Swiety brat Albert, dz. cyt., s. 291.

8 Dz. 1505.
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i wysitek w kierunku mitos$ci blizniego™®?. Personalistyczny wymiar mistyki Fau-
styny w sposob szczegolny akcentuje transcendentny wymiar osoby ludzkiej. Kaz-
dej osoby ,,predestynowanej” przez akt Stworzenia do relacji z Bogiem. Mozna to
zauwazy¢ w cytowanym Dzienniczku, gdzie dominuje bezwzglednie termin ,,dusza”
w stosunku do poje¢ ,,cztowiek” czy tez ,,osoba”. Siostra Faustyna nie studiowata
systemow i teorii personalizmu, jednak jej przezycia maja personalistyczny charak-
ter. Ona nie przezywa Jezusa Chrystusa czy wiar¢ w Boga, jako blizej nieokreslonej
energii, czy kosmicznej sity, jak to si¢ zdarza wielu wspolczesnym. Za przyktad,
cho¢ jest ich o wiele wigcej, moze postuzy¢ zapis: ,,zrozumiatam, ze Bog pragnat te
— dusze — pocieszy¢ przeze mnie”%*. W duchowosci s. Faustyny, mitosierdzie ozna-
czatoby swoistg postawe wobec drugiego cztowieka, gdzie twdrczg rolg ma nadprzy-
rodzona cnota mitoéci. Faustyna miata glgbokie poznanie wartosci duszy ludzkiej,
ktora jest nieSmiertelna. Jej oredzie i udzielanie si¢ bliznim, dotyczyto w najwyz-
szym stopniu potrzeb duchowych cztowieka — a nie tak, jak przedstawiaty to systemy
totalitarne. Dlatego tez, spieszyta z pomocg szczegdlnie tym, ktérym zagrazata utrata
zbawienia. Jesli nie wprost do nich kierowata swoje zapiski w Dzienniczku, to za nich
si¢ modlita, by i oni, jako wszyscy ludzie, odnalezli droge do Bozego mitosierdzia.
Tworczos$é, dziatalno$¢ naukowa, pontyfikat Karola Wojtyty byt wreez ,,nasyco-
ny” personalizmem. Jan Pawet II byt pierwszym na $wiecie z ludzi, ktory rzeczywi-
$cie bronit i upominat si¢ o prawa czlowieka. Szeroki zakres zagadnienia w ujeciu
Wojtyly, zmusza do skoncentrowania si¢ na niektorych tylko watkach jego mysli.
W centrum jego skupienia i uwagi zawsze byt czlowiek w odniesieniu do Boga.
Szczegolnie mocno akcentowat mysl, ze: ,,cztowieka nie mozna zrozumie¢ bez Chry-
stusa™® oraz ,,cztowiek jest drogg KosSciota™. Swoje przemyslenia nad tematem
cztowieka, Wojtyla przetozyt na grunt czysto filozoficzny w traktacie Osoba i czyn®'.
Dzieto byto napisane stosownie do dyscypliny filozoficznej — problem ujal fenome-
nologicznie — ukazujgc czlowieka przez pryzmat jego czyndéw. W swojej pracy pisal:
»(...) osoba spelnia siebie przez swoj czyn, uzyskuje jako osoba wlasciwg sobie pet-
nie, czy tez postac. Jest to zarazem posta¢ samo-wlasnosci i samo-panowania. Przez
czyn osoba urzeczywistnia siebie jako ,kto$” i jako ,kto$” tez siebie ujawnia™®®.
Mozna na mysl Wojtyty patrze¢ w kategoriach systemu i analizy mysli filozoficznej,
ale mozna tez widzie¢ niezwykle glgboka mistyczna, chrzescijanska wizje cztowieka.
Dla wskazania podjetych przez autora szerszych treSci nalezy przedstawic, iz
mys$l dzieta dotyka zagadnien zasad solidarnosci ludzkiej i zasad sprzeciwu®®. Woj-
tyta podejmowat réwniez problematyke personalizmu w swojej tworczosci poetyc-

8 Cyt. za: A.M. Tokarska, Doswiadczenie mistyczne a norma psychiczna na przyktadzie
sw. Siostry Faustyny Kowalskiej, Lublin 2007, s. 164.
8 Dz. 628.

8 Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy Sw. odprawionej na Placu Zwyciestwa, Warszawa, 2
czerwca 1979.

8 Jan Pawel 11, Redemptor hominis, 3, 13.
87 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1969.
8 K. Wojtyta, dz. cyt., s. 201.

8 Tamze, s. 313, autor pisze: ,,sprzeciw nie kloci si¢ zasadniczo z solidarnoécia. (...) Do$wiad-
czenie roznorodnych sprzeciwow, jakie miaty i maja miejsce nas gruncie ludzkiego bytowania
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kiej. W pisanych dramatach: Brat naszego Boga, Przed sklepem Jubilera czy tez
Promieniowanie ojcostwa, probowat ukazac relacje migdzy czlowiekiem a Bogiem.
Dramat i poetyckie owoce literackie, mozna powiedzie¢ — artystyczne osiggniecia,
jak np. Tryptyk rzymski Wojtylty — maja mistyczne korzenie. Jest to mistyczne prze-
zywanie, wizjonerskie rozumienie losu cztowieka oraz Ko$ciota. Jednoczesnie, z ca-
lym swoim mistycznym usposobieniem, w aktach kontemplacji, przezywat glteboka
wiez z Bogiem w Trojcy Jedynym. Nieraz méwiono o papiezu, ze nawet podczas
spotkan i audiencji, byl, jak gdyby ,,nieobecny”. Tytutowe ,,0jcostwo” symbolizuje
mito$¢, rozpatrywang na wszystkich poziomach relacji Boég — cztowiek. Rowniez
papieski pontyfikat obfitowat w podkreslanie wartosci osoby ludzkiej, miedzy in-
nymi poprzez encyklike Redemptor hominis (1979 r.). Mitos¢, ktora, jak juz zazna-
czono jest kryterium personalizmu mistyki polskiej, ma swoje zroédlo w nauczaniu
Wojtyly: ,,cztowiek jest wielki nie przez to, co posiada, lecz przez to, kim jest; nie
przez to, co ma, lecz przez to, czym dzieli si¢ z innymi”™. Jan Pawel II podczas
pielgrzymki do ojczyzny glosit: ,,Dotykamy w tym miejscu tajemnicy cztowieka
stworzonego na podobienstwo Boga, to znaczy zdolnego do mitowania i przyjmo-
wania daru mito$ci. To pierwotne powotanie cztowieka zostato przez Stworce wpi-
sane w ludzkg naturg i sprawia, ze kazdy cztowiek szuka mito$ci™!. O transcendent-
nym powotaniu cztowieka pisat w Tryptyku Rzymskim: ,,Jesli chcesz znalez¢ zrodto,
musisz i§¢ do gory, pod prad. Gdzie jestes$ zrodto? Cisza. Dlaczego milczysz? Jakze
starannie ukryle$ tajemnice twego poczatku™?2.

Personalizm jest obecny w filozofii i mistyce Jozefa Tischnera. Cztowiek, nie-
jako uwiktany w ,,dramat” byt podstawa jego badan naukowych. Poczatek tego dra-
matu mial zawsze poczatek w pytaniu: ,,kim jeste$?”3. W swoich rozwazaniach nad
osobg ludzky pisal: ,,dzisiejsi spadkobiercy Reformacji i O$wiecenia sg §wiadka-
mi paradoksu: im bardziej problematyczna staje si¢ ,,prawda”, im bardziej niejasne
jej pojecie, tym jasniejszym blaskiem $wieci ku nam idea ,,godnosci cztowieka”.
Wiele na to wskazuje, jakby ,,prawda” szta swoja droga, a ,,godno$¢ czlowieka”
swoja drogg. Nie jesteSmy pewni ,,prawdy”, ale jesteSmy pewni ,,godnos$ci™®*. Sam
personalizm, moze by¢ doktryna, pickng idea, moze by¢ programem humanizacji
$wiata. Pytanie zasadnicze dotyczy jednak zagadnienia: na ile sam Tischner byt
mistykiem? Na ile w mistycznych aktach przezywat najwazniejsze punkty odnie-
sienia i do$wiadczenia, jakie naznaczaly jego zycie? Nalezy tu wymienié¢: Krakow
jako miejsce mistykow mitosierdzia, jego umilowanie gor i natury, a takze jego
do$wiadczenie filozoficzne w konfrontacji z grozg niedalekiego od Krakowa miej-
sca — Auschwitz-Birkenau. Sam czysty rozum, w najgtebszych spekulacjach nie jest

i dziatania: wspdlnie z innymi”, poucza, ze ludzie, ktorzy si¢ sprzeciwiaja, nie chca weale odchodzi¢
od wspolnoty. Wrecz przeciwnie: (...) szukajg wigc uczestnictwa i takiego ujgcia dobra wspodlnego,
aby oni mogli lepiej, pelniej i skuteczniej uczestniczy¢é we wspdlnocie™.

% Jan Pawet 1, Przemowienie do mieszkaricow Tondo, dzielnicy slumséw. Manila, 18 lutego
1981.

o1 Jan Pawet 11, Homilia wygloszona podczas pielgrzymki do Polski, Sopot 1999 r.

92 Tenze, Tryptvk Rzymski, Warszawa 2006, s. 11.

93 J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakow 1998, s. 312.

% Tenze, Ksigdz na manowcach, Krakow 1999, s. 167.
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w stanie ogarng¢ wielkoséci Bozego mitosierdzia. Istot¢ osoby ludzkiej widziat w jej
»relacyjnosci” zarowno do drugiego czlowieka jak i do Boga: ,,cztowiek jest abso-
lutem dla samego siebie. Jest to jednak przedziwny absolut, poniewaz nie wystarcza
samemu sobie. Z glebi swojego serca domaga si¢ absolutnego uznania od strony ,,in-
nego”®. Osobe ludzky starat sie opisa¢ w typowej dla swojej filozofii i duchowosci,
kategoria dobra: ,,dobrzy moga by¢ tylko ludzie. (...) dobro¢ czlowieka ma wiele
nazw: ofiarnos$¢, prawdomownos¢, wspaniatomyslnosé, cierpliwosé, pracowitosc,
postawa stuzby, oddania (...). Dobro¢ wydaje si¢ jedna, ale wyrdznia si¢ i przeja-
wia rozmaicie®. Analiza tekstow filozoficznych Jozefa Tischnera — bedgcych jego
swoista, filozoficzna mistyka ,,my$li” — poswigconych cztowiekowi, ukazuje znowu
w kategoriach dobra jego wyjatkowosc¢: ,,cztowiek tym si¢ r6zni od innych istot na
tej ziemi, ze (...) potrafi na zto odpowiedzie¢ dobrem. Tego nawet aniolowie nie
potrafia, bo aniotowie nie doswiadczaja zta. (...) cztowiek potrafi zrobi¢ wigkszy
cud: ze zta stworzy¢ dobro™’.

Mistycy polscy, swoim §wiadectwem zycia duchowego — §wiadectwem pisa-
nym jak rowniez §wiadectwem dziatania — glosili prawde o istocie i warto$ci osoby
ludzkiej. Personalizm bardzo mocno zakorzenit si¢ w mysli polskiej, a sigga do
samej Ewangelii i moze by¢ postrzegany poprzez chrzescijanskie nurty mysli filozo-
ficznej. Osobe rozumiano tu jako tajemnice, w znaczeniu naturalnym i chrzescijan-
skim. Osoba ludzka o tyle jest osobg o ile partycypuje w osobie Boga. Czlowiek jako
osoba jest obrazem Trojcy Swigtej. Mistyka polska o personalistycznym charakte-
rze, odstania tajemnice Tworcy i dzieta, oraz stara si¢ ukazaé¢, co w osobie ludzkiej
jest ze Stworcy. Potrzeba glebi mysli oraz czystosci mistycznego wejrzenia, aby
rozpoznaé, ze zachodzi tu spotkanie Boga w Jego stworzeniu jakim jest czlowiek,
ze On zyje w ludziach, w najubozszych i najpobozniejszych, a nawet w tych, ktorzy
si¢ do Niego nie przyznaja. Podstawg tej wspolnoty Boga i czlowieka jest §wiat
personalny — osobowy. Personalizm w polskim ujeciu charakteryzuje si¢ ,,§wiatem
0s0b”, $wiatem ucztowieczonym bez reszty. Ten mistyczny personalizm rozciaggnig-
ty na wszystkie dziedziny zycia. Personalizm mistykow miatl na celu ukazanie du-
chowosci jako relacji z Bogiem osobowym, ktory zawsze uwidacznia si¢ w relacji
cztowieka do cztowieka. Bog jest Osobg — jego relacyjnos¢ wyptywa z wewngtrznej
relacyjnosci Trojcy Swietej, ktora byta przedmiotem kontemplacji prezentowanych
w powyzszej analizie nadwislanskich mistykéw XX wieku®®,

MILOSIERDZIE JAKO UCZESTNICTWO

Istote mistyki nadwislanskiej stanowi Milosierdzie Boze. Wszyscy przedstawi-
ciele tego nurtu zostali niejako uczestnikami Mitosierdzia. W przypadku Fausty-
ny Kowalskiej bylo to zdecydowane Boze wezwanie. Albert Chmielowski, Karol
Wojtyta i Jozef Tischner otrzymali dar powotania kaptanskiego — realizowali swoje

%5 J. Tischner, Ksigdz na manowcach, dz. cyt., s. 15.

% Tenze, Wedréwki w kraing filozoféw, Krakow 2008, s. 93—94.
97 Tenze, Wiara ze stuchania, Krakéw 2009, s. 229.

%8 P, Taranczewski, dz. cyt., s. 26.
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pasje artystyczne, naukowe i odkryli, ze Bog wzywa ich do szczegdlnej relacji mi-
stycznej, ktorej wymiarem jest swoista ,,misja” Mitosierdzia. Ma ona $cisty zwigzek
z sytuacjg duchowa i polityczng narodu Polskiego w XX wieku. Jak pisze P. Ta-
ranczewski: ,,mistycy nadwislanscy odkryli dramat metafizycznej walki dobra ze
ztem, walki toczonej w XIX i XX wieku™”. Pewnego rodzaju ,,taktyke” obronng
stanowity: dobro, mito$¢ i milosierdzie wyrazane nie tylko stowem, ale i czynem
polskich mistykow!%,

Brat Albert Chmielowski do$wiadczyt taski Mitosierdzia przezywajac ,,noc
ciemng”. Laska tg okazala si¢ nauka o Mitosierdziu Bozym, o Bozym przebaczeniu
dla kazdego grzesznika, ktorg wygtosit Chmielowskiemu ksigdz Pogorzelski'®'. Brat
Albert o wyzej wspomnianym ,,wyzwalaniu” ludzi ze zta nie mowit wprost, jednak-
ze, jak juz przedstawiono w jego mistycznej sylwetce, wyzwalat ludzi z niewoli
nedzy i grzechu. Akcent zostal wyraZnie potozony na czyny mitosierdzia. Zyt w cza-
sach wyjatkowo niespokojnych dla zycia spotecznego i duchowego. Jego zycie mi-
styczne zmierzato do mitosci Boga wyrazanej w mitosci do bliznich. Cenne jest jego
wyznanie: ,,niech zaden ne¢dzarz nie odchodzi z proézna r¢ka od tercjarskiego progu
ani zadna sktadka na cel szlachetny niech nas nie mija; cho¢ grosz, ale trzeba dac
zawsze 1 wszedzie (...) ktory cztowiek jest tak ubogi, zeby nie byto go sta¢ na jeden
grosz, chocby co dzien dany dla mitosierdzia?”'%%2. Postawa mitosierdzia przybierata
w zyciu mistyka formy proporcjonalne do potrzeb bliznich. Postuga ta byta obecna
w licznych, zalozonych przez niego przytuliskach, szpitalach. Ogarniata wszystkich
ludzi — poczawszy od opuszczonych dzieci a skonczywszy na tych, ktorzy osiagne-
li ,,dno” degrengolady moralnej. Swigty zakonnik dawat nieustannie §wiadectwo
Bozego Mitosierdzia. Nie ograniczal si¢ wylacznie do pomocy materialnej. Starat
si¢ pokaza¢ cztowiekowi wyjscie z niewoli duchowej chociazby organizujac pod-
opiecznym rekolekcje, zapewniajac udziat w Eucharystii!®. Dziatalno$¢ Chmielow-
skiego jest idealnym odzwierciedleniem dziatalnosci proroka Izajasza: ,,Duch Pana
Boga nade mna, bo Pan mnie namascit. Postal mnie, abym glosit dobrg nowing ubo-
gim” (Iz 61,1). Milosierdzie, ktore czynit, do ktdrego nieustannie nawotywat byto
integralne, potaczone z dazeniem do sprawiedliwosci 1 wiara w Boza Opieke, cho¢
z konieczno$ci miato zasieg ograniczony do poszczegdlnych placowek!%.

Zycie mistyczne siostry Faustyny Kowalskiej i jej oredzie Mitosierdzia Bozego
staly si¢ swoistg droga do wyzwalania siebie i innych. Objawieniem Milosierdzia
jest Jezus. On dal pozna¢ zakonnicy oblicze Mitosierdzia, aby ta mogta je glosi¢
catemu $wiatu. Na kartach Dzienniczka mistyczki, bardzo czegsto pojawia si¢ we-
zwanie do ufnoéci w Boze Milosierdzie. Realizacja tego wezwania miataby wyra-
za¢ si¢ w nawroceniu, porzuceniu dotychczasowego, grzesznego stylu zycia, aby

9 P. Taranczewski, dz. cyt., s. 30.
100 Tamze.

1% Por. W. Kluz, dz. cyt., s. 115; A. Okonska, Adam Chmielowski, Warszawa 1967, s. 226;
M. Winowska, Swiety brat Albert, dz. cyt., s. 93—95; Z. Ryn, dz. cyt., s. 112—113.

102 Cyt. za: W. Kluz, dz. cyt., s. 122—123.
103 Tamze, s. 181—182.

104 M. Wojtowicz, Mifosierdzie w postawie blogostawionego brata Alberta, w: Milosierdzie
w postawie ludzkiej, red. W. Stomka, Homo Meditans, t. V, Lublin 1989, s. 229.



MISTYKA NADWISLANSKA XX WIEKU I JEJ CECHY... 561

si¢ pojedna¢ z Bogiem. Ufnos¢ w Boze Milosierdzie miata by¢ pewnego rodzaju
,haczyniem” do czerpania daru przebaczenia'®. U podstaw tego lezy przekonanie,
ze Bog przebacza grzesznikowi, nie pozostawia go bez pomocy. Teolog J. W. Go-
gola analizujac Dzienniczek s. Faustyny, wskazuje, ze pod pojeciem Milosierdzia,
jawi sie Boza mitos$¢, lito$¢ czy tez dobro¢!%. Jak pisze W. Seremak: ,,z zyczeniem,
by ludzie, adresaci or¢dzia Milosierdzia Bozego, poznali je, wiaze si¢ powinnos¢
uwierzenia w to, ze Bog jest mitosierny i wyznawania wiary w Mitosierdzie Bo-
7”197, Potwierdzeniem tego moze $wiadczy¢ zapis mistyczki: ,,corko moja, pisz
0 Moim mitosierdziu dla dusz zngkanych. Rozkosz mi sprawiajg dusze, ktore odwo-
huja si¢ do Mojego mitosierdzia. Takim duszom udzielam task ponad ich zyczenia.
Nie moge kara¢, choéby kto$ byt najwigkszym grzesznikiem, jezeli on si¢ odwotuje
do Mej litosci, ale usprawiedliwiam go w niezgtebionym mitosierdziu Swoim”1%,
Postannictwo siostry Faustyny Kowalskiej jako apostotki Bozego Mitosierdzia nie
miato ograniczy¢ si¢ wylacznie do czynnosci ,,gloszenia” i kultu, ale miato wyraz
czynu. Wynikatoby to z samego atrybutu apostolskiej postawy, ktorym jest wlasnie
dziatanie. Tego domagat si¢ od s. Faustyny Jezus: ,,Zadam od ciebie uczynkéw mi-
tosierdzia, ktore maja wyptywac z mitosci ku Mnie”!%. Tg swoista ,,czynng mito$¢”
realizowat Brat Albert, cho¢ nie znat orgdzia objawionego §wietej zakonnicy. Sio-
stra Faustyna w ciggu krotkiego zycia pehita wiele uczynkéw mitosierdzia, cho¢
rzadko o tym pisata. Chociaz wiodla bardzo bogate zycie duchowe, nie byta wolna
od podstawowych obowigzkéw zakonnych. Okazja do ¢wiczenia si¢ w cnocie mito-
$ci blizniego byto chociazby petnienie funkcji furtianki, gdzie ubodzy przychodzili
z pro$ba o wsparcie'!”,

Mitosierdzie w mistyczny sposob rozumiane jako ,,wyzwolenie” cztowieka byto
bliskie rowniez Karolowi Wojtyle. Ta mysl przenikata jego pisma, jak rowniez dzia-
lania jako papieza. Jan Pawel Il podejmujac w swym nauczaniu problematyke zta
w XX wieku, podkreslal nieustannie konieczno$¢ gloszenia mitosierdzia. W encykli-
ce poswigconej Mitosierdziu Bozemu Dives in Misericordia pisat: ,,Mitosierdzie jest
bowiem nieodzownym wymiarem mito$ci, jest jakby drugim jej imieniem, a zarazem
wlasciwym sposobem jej objawiania si¢ i realizacji wobec rzeczywistosci zla, ktore
jest w $wiecie, ktore dotyka i osacza cztowieka (...)”'"!. W homilii podczas Mszy
kanonizacyjnej s. Faustyny podkreslat, ze: ,,potrzebne jest §wiatto Bozego Mitosier-

105 Dz, 1487, 1488.

196 Por, J.W. Gogola, Oredzie Bozego Mitosierdzia przekazane $wiatu przez $w. Siostre Fau-
styng Kowalskq, w: Byc¢ apostotem Bozego Mitosierdzia: Materialy z sympozjum, 26 pazdziernika
2000 / [red. nauk. Jan Machniak]. — Krakow: Sanktuarium Bozego Mitosierdzia, 2001. — (Materialy
z Sympozjum / Katedra Teologii Duchowosci Wydziatu Teologicznego Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej w Krakowie), s. 41.

107 W. Seremak, Mitosé¢ swietej Faustyny Kowalskiej do Boga w $wietle jej , Dzienniczka”,
,-Roczniki Teologiczne” 51(2004), z. 5, s. 65.

108 Dz. 1146.

109 Dz, 742,

10 por. S. Michalenko, Milosierdzie mojg misjq, przet. H. Bramska, Warszawa 1990,
s. 189-190.

11 Jan Pawet 11, Dives in Misericordia, 7.
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dzia, aby rozjasniato ludzkie drogi w trzecim tysiacleciu™!!?. Karol Wojtyla przez
cate zycie dawat $wiadectwo mitosierdzia zwlaszcza wobec ludzi stabych — cho-
rych, cierpigcych. Jakze wymowny byt rowniez gest przebaczenia wobec swojemu
zamachowcy Ali Agcy w 1983 roku. Karol Wojtyta byt bezposrednim obserwatorem
rodzacej si¢ niewoli czlowieka. Stad tez, stal si¢ niejako uczestnikiem Milosierdzia
—w Pamieci i tozsamosci wspominat: ,,objawienia s. Faustyny, skoncentrowane na
tajemnicy Bozego Mitosierdzia, odnoszg si¢ do czasu przed I wojng swiatowg. To
jest wlasnie ten czas, w ktorym powstawaly i rozwijaly si¢ owe ideologie zta, jaki-
mi byly nazizm i komunizm. Siostra Faustyna stala si¢ rzeczniczkg przestania, iz
jedyna prawda zdolng zréownowazy¢ zto tych ideologii jest ta, ze Bog jest Milosier-
dziem — prawda o Chrystusie mitosiernym. I dlatego, powotany na Stolicg Piotrowa,
czutem szczegdlng potrzebe przekazania tych rodzimych do$wiadczen™''*. Wojty-
fa pokazywal, ze Jezus wyzwala. Milosierdzie jako przymiot Boga, ukazal szcze-
golnie w interpretacji przypowiesci o Synu Marnotrawnym (por. £k 15,11-32):
»wybaczajacy ojciec, bedac wierny swojemu ojcostwu i wychodzac poza sztywne
normy sprawiedliwosci, przywraca niepostlusznemu synowi prawde o nim samym,
czyli utracong godno$¢ jego synostwa. Prawdziwe mitosierdzie nie ostabia ani nie
poniza tego, kto je przyjmuje, lecz utwierdza go w ludzkiej godnosci”''*. Swym
$wiadectwem 1 nauczaniem chciat rozbudzi¢ nadziej¢ — ,,wyobrazni¢ Mitosier-
dzia”, dzigki ktorej powrdci swiadomosc tego, ze Bog przebacza i ,,podnosi” nawet
z najwigkszej ngdzy duchowej, najwickszego zta, w ktore uwiktat si¢ cztowiek.
Mistyka i filozofia J6zefa Tischnera nosi znami¢ ,,wyzwolenia”. Cho¢ Tischner
nie praktykowat bezposrednio tak rozlegtych czynow mitosierdzia jak Chmielowski
czy Faustyna, to mozna stwierdzié, iz jego ,,religia pisana filozoficznie” stanowi
czyn milosierdzia wobec ,,zamierajgcego ducha” dwczesnego czlowieka!'>. Tym
wyzwoleniem jest oczywiscie Milosierdzie Boze — wyzwoleniem spod nawarstwien
zta. Tischner w swej duchowosci bardzo duzo czerpat ze spuscizny s. Faustyny Ko-
walskiej jak i Karola Wojtyly — Jana Pawla II. Wigze si¢ to z pewnego rodzaju
podwdjnym sposobem ujecia tematyki Mitosierdzia — jego komentarze dotycza-
ce misericordialnej encykliki mialty wymiar spoteczny, natomiast analiza samego
Dzienniczka wymiar filozoficzny i duchowy!!'%. Podobnie jak Jan Pawel 11, nawigzu-
jac do biblijnego Syna Marnotrawnego, Tischner pisze w konteks$cie Milosierdzia:
»widzie¢ marnotrawstwo — to jednak jeszcze za mato. Gdyby na takim widzeniu
mialo si¢ wszystko zakonczy¢, mitosierdzie staloby si¢ bolem bez zadnej nadziei.
Rzecz w tym, ze mitosierdzie jest bolem... nadziei. Milosierdzie wierzy, ze wszyst-
ko jest jeszcze do uratowania. Nie wszystko stracone. Trzeba si¢ nawrdcic, bo dom
ojcowski otwarty”!'!”. Jednakze, podobnie jak inni przedstawiciele nurtu mistyki
nadwislanskiej, Tischner nie ograniczat Mitosierdzia do relacji Bog — cztowiek, lecz

12 Cyt. za: G. Weigel, Kres i poczqtek. Papiez Jan Pawet II — zwyciestwo wolnosci, ostatnie
lata, dziedzictwo, przet. M. Romanek, Krakow 2012, s. 247.

113 Jan Pawel I1, Pamieé i tozsamosé, Krakow 2005, s. 14.

14 Tenze, Dives in Misericordia, 6

115 Por, P. Taranczewski, dz. cyt., s. 27.

116 T, Ponikto, dz. cyt., s. 225.

17 ], Tischner, Drogi i bezdroza Mitosierdzia, Krakow 2001, s. 22.
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odnosit to pojecie do relacji miedzyludzkich. W swoich pismach wyjasniat: ,,by¢
milosiernym znaczy wigc: wydoby¢ w cztowieku dobro spod nawarstwien zta. Mi-
losierdzie nie jest nastrojem, lecz dziataniem. Dziatanie to wymaga precyzyjnego
widzenia czlowieka, jego dobra i zta. Zaktada ono przekonanie, ze dobro istotne jest
w czlowieku niezniszczalne™!8,

Wiek XX byt naznaczony wielkim zlem. Mistycy nadwislanscy ukazywali na
nowo sens ponoszonej ofiary wskazujagc na Mitosierdzie Boze. ,,No$nikami” ich
przestania byly mistyczne wizje (s. Faustyna), heroiczne czyny (Brat Albert Chmie-
lowski) oraz nauka i filozofia (Karol Wojtyta i Jozef Tischner). Jak stwierdzit cyto-
wany juz P. Taranczewski: ,,autorem zla byt szatan, gdzie w walce z nim, mistycy
siegneli jako bron mito$¢ mitosierng™!.

ZAKONCZENIE

Przedtozony artykut stanowi probe ukazania duchowego wymiaru mistyki nad-
wislanskiej. Jej szczegdlny charakter zostal wyeksponowany w krytycznej konfron-
tacji ze zjawiskiem racjonalizmu i intelektualizmu. Wbrew powszechnemu prze-
konaniu, mistyka posiada charakter gleboko realny przez to wszystko, co staje si¢
rzeczywistym doswiadczeniem cztowieka. Tradycja mistyki chrzescijanskiej po-
zwolila rowniez na pordwnanie uznanych juz powszechnie nurtéw w Europie z cha-
rakterem prezentowanej w pracy dwudziestowiecznej mistyki polskiej. Wskazane
zostaly jej podstawowe cechy, takie jak personalizm i doloryzm. Postuzyty temu
swiadectwa mistykow jak rowniez ich nauczanie. Swoiste ,,sklepienie” omawianego
nurtu stanowi paragraf poswigcony Milosierdziu Bozemu, ktérego w sposob rozno-
rodny doswiadczali poszczegolni mistycy. Okazuje si¢, ze do§wiadczenie Bozego
Mitosierdzia ma znaczenie fundamentalne dla rozwoju zycia mistycznego chrze-
Scijanina. Stanowi ono zrédlo procesu, mozna by rzecz — powstawania ,,nowego
cztowieka”, ktory podejmuje swoistg wspotprace z mitosierng mitoscia Boga. Ana-
liza tego zagadnienia, miala na celu ukazanie, iz realizacja mitosci milosiernej jest
droga prowadzaca do mistycznej relacji — czyli do§wiadczenia Milosierdzia Bozego
i realizowanie takiej postawy wobec ludzi.

118 Tenze, Miedzy mitosierdziem a okrucienstwem, ,,Tygodnik Powszechny” 1(1981), s. 1, 4.
119 Por, P. Taranczewski, dz. cyt., s. 29.
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MISTYKA NADWISLANSKA XX WIEKU I JEJ CECHY
CHARAKTERYSTYCZNE

STRESZCZENIE

Przedtozony artykut stanowi probe ukazania duchowego wymiaru mistyki pol-
skiej XX w., okreslanej tu jako mistyka nadwislanska [$§w. Adam Albert Chmielowski,
$w. Faustyna Kowalska, $w. Jan Pawel, ks. Jozef Tischner]. Jej szczegdlny charakter zostat
wyeksponowany w krytycznej konfrontacji ze zjawiskiem racjonalizmu i intelektualizmu,
a takze w poroéwnaniu z uznanymi powszechnie nurtami mistyki w Europie. Autor wskazat
na podstawowe cechy mistyki nadwislanskiej, do ktérych naleza: personalizm i doloryzm.
Postuzyty temu $wiadectwa mistykoéw jak rowniez ich nauczanie. Swoiste ,,sklepienie” oma-
wianego nurtu stanowi cze$¢ poswigcona Mitosierdziu. Ma ono bowiem znaczenie funda-
mentalne dla rozwoju zycia mistycznego chrzescijanina, a w przypadku przedstawicieli mi-
styki nadwislanskiej byto ono swoistym antidotum na zto XX wieku.

20™ CENTURY VISTULA MYSTICISM AND ITS CHARACTERISTICS
SUMMARY

The article makes an attempt to depict the spiritual dimension of 20™ century Polish
Mysticism which here is named as Vistula Mysticism (Saint Adam Albert Chmielowski,
Saint Faustina Kowalska, Saint John Paul, Father Joseph Tischner). Its special character has
been highlighted in critical confrontation with the phenomenon of rationalism and intellectu-
alization as well as in comparison with commonly accepted trends of mysticism in Europe.
The author indicated basic features of Vistula Mysticism which are, among others, personal-
ism and dolorism. The testimonies of the mystics as well as their teaching served as the evi-
dence and support for the article. The culmination of the discussed trend is the part about the
Divine Mercy. It has fundamental meaning for development of mystical life of a Christian.
Moreover, in case of representatives of Vistula Mysticism it was a specific antidote on evil
in 20™ century.

DIE MYSTIK DES WEICHSELLANDES IM 20. JAHRHUNDERT
UND IHRE EIGENSCHAFTEN

ZUSAMMENFASSUNG

Der vorliegende Artikel ist ein Versuch, die spirituelle Dimension der polnischen Mystik
im 20. Jahrhundert aufzuzeigen, die hier als ,,Mystik des Weichsellandes” bezeichnet wird
[hl. Adam Albert Chmielowski, hl. Faustyna Kowalska, hl. Johannes Paul, Priester Jozef
Tischner]. Thr besonderer Charakter wurde in einer kritischen Auseinandersetzung mit dem
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Phénomen des Rationalismus und Intellektualismus hervorgehoben sowie im Vergleich zu
allgemein akzeptierten Tendenzen der Mystik in Europa aufgedeckt. Der Autor wies auf die
Grundziige der Mystik des Weichsellandes hin, zu denen Personalismus und Dolorismus
gehdren. Dazu dienten sowohl die Zeugnisse von Mystikern als auch ihre Lehrtétigkeit. Eine
Art ,, Kronung” der behandelten mystischen Stromung ist ein Teil des Artikels, der sich der
Barmherzigkeit Gottes widmet. Der Wert der Barmherzigkeit hat eine grundlegende Bedeu-
tung flir die Entwicklung des Lebens des mystischen Christen, und im Falle der Vertreter
der Mystik des Weichsellandes war der barmherzige Gott Gegenmittel gegen das Bose des
20. Jahrhunderts.
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