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Nadzieja (hebr. thigwah, gawach, jahal, batah; gr. elpis, elpidzo, pepoitha, hy-
pomeno; tac. spes, spero, confido, sustineo, exspecto) Wedlug definicji stownika
Jszka polskiego jest to ,,oczekiwanie spelnlema si¢ czego$ pozadanego; ufnosc,
ze si¢ to spelni, urzeczywistni”!. W rozumieniu teologicznym ,,nad21eja jest jed-
ng z trzech cndt teologalnych — wyrastajaca z wiary a wypetniajacg si¢ w mitosci
— w ktoérych cztowiek wyraza swdj stosunek do Boga, widzac w nim najwyzsze
i upragnione Dobro, ku ktoremu stale podgza™. Poniewaz sktadnikami nadziei sa:
pragnienie osiggnigcia celu i ufnos¢ co do jego urzeczywistnienia, w teologii bywa
nazywana pragnieniem ufnym (desiderium fiduciale).

Nadzieja chrzescijanska przewyzsza wszystkie ludzkie nadzieje, wybiega ona
poza doczesnos$é, cho¢ juz na tym $wiecie jest najbardziej realng sitg duchowa zapo-
czatkowujaca w nas zycie wieczne. ,,Mozemy mie¢ nadzieje na chwal¢ nieba obie-
cang przez Boga tym, ktérzy Go milujg i czynia jego wolg. We wszelkich okolicz-
nosciach kazdy powinien mie¢ nadzieje, ze [...] otrzyma rados¢ nieba jako nagrode
wieczng Boga za dobre uczynki spelnione z pomocg taski Chrystusa™.
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trologii Greckiej i Lacinskiej w Instytucie Historii Ko$ciota i Patrologii na Wydziale Teologii Katol-
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! Nadzieja, w: Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymczak, t. I1, Warszawa 1979, s. 255.

2 T. Sikorski, A. Zuberbier, Nadzieja, w: Stownik teologiczny, t. 1, red. A. Zuberbier, Katowice
1985, s. 337.

3 Por. J. Filipkowski, Nadzieja, w: EK, t. 13, Lublin 2009, k. 633.
4 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 1821 [dalej: KKK].
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Przestanie nadziei, ktore Kosciot glosi w imi¢ Chrystusa i Jego moca, jest szcze-
g6lnie wazne dzisiaj’. Ko$ciot, wypelniajac swojg misje, spoglada w twarz naszemu
$wiatu, ocenia jego wartosci 1 problemy, niepokoje 1 nadzieje, osiggniecia i poraz-
ki®. Cate posoborowe nauczanie Kos$ciota pochyla si¢ nad ludzko$cig wchodzaca
w trzecie tysigclecie z bagazem doswiadczen mogacych zgasi¢ niejedng nadzieje
w sercach ludzi’.

Niniejszy artykul podejmuje probe zrozumienia horyzontéw chrzescijanskiej
nadziei na podstawie encykliki Benedykta VI Spe salvi, przedstawionej na tle teo-
logii posoborowej. Tres¢ omawianej encykliki jest gtgboko zakorzeniona we wni-
kliwej analizie Pisma Swietego i w Tradycji, a takze we wspolczesnym nurcie zycia
Kosciota. Nalezy réwniez wspomnie¢ o czgstych nawigzaniach do Katechizmu Ko-
Sciota Katolickiego oraz podkresli¢ ostro zarysowang problematyke filozoficzno-
-spoleczng trzech ostatnich wiekdw, zwigzang z kwestig nadziei®.

Dla analizy problematyki zawartej w tytule artykutu encyklika Spe salvi bgdzie
stanowi¢ pierwszorzedne zrodlo. Zrodtem drugorzednym beda dzieta samego auto-
ra, papieza, Benedykta X VI, wcze$niej kardynata Josepha Ratzingera, poglgbiajace
jego mysl teologiczng w odniesieniu do omawianej tematyki. Uwzglednione zostang
rowniez nieliczne opracowania tejze encykliki wydane w jezyku polskim®. Z kolei
literatura pomocnicza pozwoli na ukazanie tta mysli teologicznej papieza odnosza-
cej si¢ do nadziei chrzescijanskiej.

Ojciec Swiety Benedykt X VI pragnac przyblizy¢ wspotczesnemu cztowiekowi
ten nieodzowny dla zbawienia, dar Bozy, jakim jest nadzieja chrzescijanska, czyni
to w sposob opisowy, roztaczajac horyzonty jej dzialania w odniesieniu do ludzkich
pragnien i postaw. Uznajac ,,nadzieje za centralne stowo wiary biblijnej”!? ukazuje
jej wiclowymiarowy charakter.

W literaturze na temat nadziei chrze$cijanskiej mozna znalez¢ zestawienie wie-
lorakich wymiaréw nadziei: ,,czasowy, historyczny, symboliczny, aktywny, zbioro-
wy, polityczny, chrystologiczny i cielesny, pneumatologiczny i profetyczny, escha-
tologiczny, wieczny”!!. Zestawienie tych wymiarow ukazuje, jak rozleglty moze by¢
obszar wplywu nadziei na ludzka egzystencj¢. W encyklice Spe salvi Benedykt XVI

3 Por. J. Nagémy, Nadzieja chrzescijaniska wobec wyzwan wspétczesnosci, w: Nadzieja chrze-
Scijanska nadzieje ludzkie, red. J. Nagdrny, M. Pokrywka, Lublin 2003, s. 64—65.

¢ Por. Jan Pawel 11, Posynodalna adhortacja apostolska O powolaniu i misji swieckich w koscie-
le i w swiecie Christifideles laici (1988) nr 3.

7 Najbardziej dynamicznym pod tym wzgledem i najdalej wybiegajacym w przyszto$¢ doku-
mentem jest Konstytucja o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes ,,Rado$¢ i nadzieja”

8 Por. S. Nagy, Aby 2yé prawdziwg nadziejq, Krakow 2008, s. 7.

 Wykorzystane zostaty nastepujace opracowania encykliki Spe salvi: Oblicza chrzescijanskiej
nadziei, red. W. Irek, Poznan 2008; S. Nagy, Aby zy¢ prawdziwg nadziejq, Krakow 2008; W. Stom-
ka, Nadzieje zwodnicze i nadzieja niezawodna wedlug Spe salvi Benedykta XVI, w: W pokornej
stuzbie prawdzie i mitosci, red. Sekcja Teologii Duchowosci UKSW, S. Urbanski i in., ,,Mistyka
polska”, Warszawa 2008.

10 Benedykt X VI, Encyklika O nadziei chrzescijanskiej Spe salvi (2007) nr 2 [dalej: SpS].

" A.M. Sicari, Miedzy obietnicq i wypeinieniem, ttum. J. Warzecha, ,,Communio”, 4 (1984),
z.4,s. 16.
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skupia sie przede wszystkim na dwoch ptaszczyznach: osobistej i wspdlnotowe;j!?
ktére mozna okresli¢ jako horyzonty nadziei chrzescijanskiej.

Te dwa horyzonty omawianej cnoty teologalnej wzajemnie si¢ zazgbiaja i uzu-
pelniaja, tworzac wlasciwe odniesienie chrzescijan do obecnej jak i przysz%ej rze-
czyw1st0s01 Pominigcie lub rozdzielenie tych Wzajemme uzupetniajacych si¢ wy-
miaro6w nadziei chrzescijanskiej, datoby jej wypaczony i niepelny obraz, podobny
do tego, ktory niejednokrotnie mozemy zaobserwowac w roznorodnych, fatszywych
»filozofiach” wspotczesnego §wiata. Dla lepszego zobrazowania zaréwno indywi-
dualnego, jak i wspolnotowego wymiaru nadziei chrzescijanskiej, zostang one omo-
wione w osobnych punktach. Nie nalezy jednak zapomina¢, ze oba horyzonty two-
rz3 jedna, spdjng calosé.

HORYZONT INDYWIDUALNY

Przez encyklike Spe salvi papiez na nowo chce zacheci¢ Kosciot katolicki do
praktykowania nadziei, pragnie da¢ $wiadectwo nadziei catemu $wiatu. Jednak
zanim nadzieja stanie si¢ natchnieniem dla ludzkosci w historycznych procesach,
jest dialogiem mitosci pomiedzy pojedynczym czlowiekiem a Bogiem. Nadzieja
chrzescijanska wynika z us§wiadomienia sobie nastepujacego faktu: Bég mnie ko-
cha, Jezus oddat za mnie Zycie. Wspodtczesni chrzeécijanie czesto nie zdaja sobie

sprawy z posiadanej nadziei, ktora pochod21 Z 1Zeczywistego spotkama z Bogiem!?.
Na przyktadzie historii mato znanej sudanskiej niewolnicy Bakhity'4, mozemy prze-
konac sig, ,,co oznacza po raz pierwszy i rzeczywiscie spotka¢ Boga”'’. Jej zyciowa
kariera zaczgta si¢ na targu niewolnikdw, a skonczyla — patrzac oczami tego swiata
—matlo ol$niewajaco, bo stuzba na klasztornej furcie. Jednak tylko proces przemiany
zycia konkretnej osoby, przemiany wynikajacej z poznania Jezusa, mégt w petni
zilustrowa¢ prawdziwy obraz i sens wielkiej nadziei. W ten sposob Benedykt XVI
przedstawit indywidualny wymiar chrzescijanskiej nadziei — jest ona nadzieja kon-
kretnych 0sob'®. Chrzescijanstwo nie zna wyzszej warto$ci niz osoba. Odkupienie
jest mozliwe tylko na poziomie osobowym, obejmuje ono caly podmiot ludzki. De-
cydujace jest personalne wigczenie si¢ czlowiecka w zbawienie ofiarowane przez
Boga. Zbawienie rozumiane personalistycznie nie jest wyobrazalne bez wspdlnoty
0s0b, bez Kosciota, jednak polega ono na wolnej decyzji kazdej jednostki!”. Jest to
bardzo wazne, ze w wierze chrzes$cijanskiej jest szanowana i respektowana wolno$¢
kazdej pojedynczej osoby.

12 Por. W. Stomka, Nadzieje zwodnicze i nadzieja niezawodna..., s. 252—253.

13 Por. SpS 3.

14 Tamze.

15 Tamze.

16 Por. A. Siemieniewski, Duchowosé nadziei, w: Oblicza chrzescijariskiej nadziei, red. W. Irek,
Wroctaw 2008, s. 84—86.

17 Por. Cz. Bartnik, Medytacja personalistyczna o zbawieniu, w: Teologiczne rozumienie zba-
wienia, red. Cz. Bartnik, Lublin 1979, s. 183—-187.
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Personalizm chrze$cijanski ujmuje osobe jako najdoskonalszy typ bytu. Orien-
tacja personalistyczna chrze$cijanstwa umieszcza dobro i rozwoj osoby jako nad-
rzedng zasade, ktérej powinny by¢ podporzadkowane wszystkie partykularne dobra
realizowane przez cztowieka w wyniku jego wolnej dziatalno$ci. Takze absolut jest
bytem osobowym'®. Wszelkie postawy, ktore mienig si¢ chrzeScijanskimi, nie mogg
by¢ wyabstrahowane z rzeczywistosci cielesnej i materialnej. Staja si¢ tym samym
mato wiarygodne. Jesli chcg by¢ chrzescijanskie — musza przejs¢ przez fakt wceiele-
nia, gdyz chrze$cijanstwo jest religig weielenia'®. Weielenie oznacza, ze niewidzial-
ny Bog wkracza w widzialng przestrzen, aby$my mogli go rozpoznaé. W tym sensie
mozna mowié¢ o nieustannym dokonywaniu si¢ Wcielenia w historycznym i zbaw-
czym dziataniu Boga. To zstgpowanie Boga ma na celu wiaczenie ludzi w proces
wstepowania: celem Wcielenia jest przemiana przez krzyz oraz udziat w nowej cie-
lesno$ci Zmartwychwstania®. ,,Stowo wcielone w Chrystusie, Logos, jest nie tyl-
ko sita dang pojedynczemu cztowiekowi, jest takze stworczym sensem, wyprowa-
dzajagcym z osamotnienia, wigczajacym w komunie §wietych, przekraczajaca czas
i miejsce, zbawczg przestrzen, w ktorej Pan umieszcza cztowieka™?!. Ciato jest dla
ludzi pomostem wzajemnej komunikacji: widzimy si¢, czujemy, stajemy si¢ sobie
bliscy. Poprzez cielesno$¢ postrzegamy siebie samych, nasze dziatania i zachowa-
nia. Jest ono granicg oddzielajacg jednego cztowieka od drugiego, a jednoczes$nie
miejscem komunii??. Degradacja ciafa lub ztudne wywyzszanie go mogg przerodzi¢
si¢ w nienawi$¢ do cielesnosci. Wiara chrzescijanska zawsze uznawata cztowieka za
byt jedyny, a zarazem podwdjny, w ktorym duch i materia przenikaja si¢ wzajemnie,
do$wiadczajac w ten sposob swojej szlachetnosci.

Nadzieja chrzescijanska nie jest darem ,,spadajgcym z gory” na cztowieka kom-
pletnie nie przygotowanego, ani tez nie jest czyms$ dodanym do jego natury. Jest da-
rem, ktory zastaje rzeczywistos$¢ przygotowang; przetwarza ludzka nature, przenika
ja, uswigca, tworzac z nig jedno. To za$ umozliwia cztowiekowi dazenie do jednego
celu, jakim jest Bog, Stworca natury i Dawca taski. Znajomos$¢ nadziei ludzkiej jako
postawy, ktéra cechuje dzialalno$¢ czlowieka i przejawia si¢ w jego czynach, jest
jedna z drég poznania nadziei chrze$cijanskiej. Metoda prostej fenomenologiczne;j
analizy sposobu postgpowania cztowieka i jego postawy wobec przysztos$ci pozwala
lepiej pozna¢ rzeczywistos¢ ludzkiej nadziei, a zarazem zrozumie¢ nieco nadzieje
chrzedcijanska oraz jej zakorzenienie w naszej ludzkiej naturze®.

Nadzieja realizuje si¢ w konkretnej egzystencji podmiotu i jest zwigzana z oso-
bowym podmiotem posiadajgcym nadzieje. Cztowiek jako byt dazacy wcigz do
wlasnej petni we wszystkich swych dziataniach jest wspomagany i podtrzymywany
przez nadziej¢. Cztowiek jest istota, ktora ,,ma nadziej¢” i ktora ,,zyje nadzieja”. Ten

18 Por. A. Posiad, Personalizm, w: A. Posiad, Stownik terminéw i poje¢ filozoficznych, Warsza-
wa 2000, s. 619.

19 Por. S. Moysa, Nadzieja zawies¢ nie moze, Warszawa 1981, s. 3.

20 Por. M. Zawada, Elementarz Benedykta XVI, Josepha Ratzingera, dla poboznych, zbuntowa-
nych i szukajgcych prawdy, Krakow 2008, s. 18.

21 Tamze, s. 136; por. SpS 48.

22 Por. J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie, ttum. A. Warkotsch, Wroctaw 1986, s. 49.

23 Por. S. Moysa, Nadzieja zawiesé..., s. 3.
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stan rzeczy dobrze oddaje powiedzenie ,,mam nadziej¢”. Czlowiek zyjacy nadz1ejq
poszukuje sensu we wszystkich wymiarach swego bytowania. Rozpu;ty W czasie
,miedzy przesztoscig a przyszioscia, jako wedrowiec, homo viator, nie tyle jest,
ile staje si¢”?*. Zgromadzenia zakonne, ruchy religijne oskarzane o indywidualizm
i ucieczke od $wiata, w swym zatozeniu maja na celu ksztattowanie osobowos$ci na
wzor jedynego Nauczyciela. Poznanie Boga zmienia ludzka nature i wykorzenia ,,to,
co dzikie w duszy”?. I cho¢ ,,nawet klasztor nie moze na nowo ustanowic raju”?® na
ziemi, to jest on miejscem, gdzie ,.$wiat zostaje otwarty na Boga™?’, a oczyszczona
nadzieja ludzka znajduje swoj wyraz w trosce o innych. Owi ,,nieliczni, dzigki kto-
rym zyje rodzaj ludzki”?®, moga wskaza¢ wszystkim prawidtowy kierunek rozwoju,
prawdziwg nadzieje na przyszios¢.

Kazdy cztowiek oczekuje czegos$ od przysztosci, jest bytem majacym nadzieje.
Rozne nadzieje sa charakterystyczne dla roznych okresow ludzkiego zycia®. Brak
nadziei to rozpacz, ktdra jest patologia. Nawet w trudnej sytuacji czlowiek pragnie
zmiany i szuka sposobow jej osiggni¢cia. Nadzieja nie ma nic z postawy biernosci,
stato$¢ nadziei w walce z trudnosciami wymaga wielkiej mocy ducha. Ten, kto si¢
wycofuje z walk 1 zmagan $wiata, odzegnuje od pomocy blizniemu — alienuje si¢
rzeczywiscie — nie prezentuje postawy nadziei. Postawy nadziei nie przypomina tez
zachowania stoika, ktory oddziela si¢, zamyka i usztywnia, buduje twierdze obronng
miedzy wydarzeniami a samym soba. Nie jest on cztowiekiem nadziei, cho¢ czasem
moze niekiedy sprawia¢ takie wrazenie. Inne wypaczenie nadziei to plytki i bierny
optymizm, wyrazajacy si¢ w stwierdzeniu, ze wszystko si¢ utozy, ,,jako$ to bedzie”.
Czlowiek prawdziwej nadziei jest aktywny — jest ona dla niego statym bodZzcem
dzialania, tak jak byta dla $wigtych. Bywa, ze dobro, ktorego si¢ spodziewa, wydaje
si¢ nieosiagalne i przekraczajace mozliwosci osiagnigcia. Mimo to nie sktada bro-
ni wobec trudnos$ci. Nadzieja pozwala przekroczy¢ utopijno$¢ dobra i widzie¢ cel
aktywnos$ci. Nadzieja jest zatem postawg i trwatg dyspozycja duchowa cztowieka,
ktora urabia istnienie, doskonali, przyczynia si¢ do zintegrowania, zharmonizowa-
nia i ujednolicenia osobowosci. Im bardziej bezinteresowna jest nadzieja, tym oso-
bowo$¢ jest mocniejsza i doskonalsza®'. Nadzieja chrzescijanska, cho¢ bazuje na
naturze ludzkiej, jest jednak darem Boga.

Encyklika Spe salvi prezentuje postawy nieztomnej chrzescijanskiej nadziei na
przyktadzie konkretnych osob, zyjacych w réznych okresach naszej historii. Ojciec
Swiety wymienia wielu zashuzonych §wiadkéw wiary, w ktorych zyciu widoczna
stala si¢ moc wielkiej nadziei. Poczynajac od filarow chrzescijanstwa, jakimi sg
wielokrotnie cytowani: §w. Pawel, §w. Augustyn, §w. Tomasz z Akwinu, a konczac

24 S. Chrobak, Nadzieja jako dynamizm rozwoju i egzystencji cztowieka, ,,Seminare” 25 (2008),
s. 330-331.

25 SpS 15.
26 Tamze.
27 §pS 34.
28 Tamze, 15.
2 Tamze, 31.

30 Por. S. Moysa, Teraz trwajq te trzy, Warszawa 1986, s. 127—135.
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na mato znanych, a jakze zastuzonych, osobach jak: sudafiska zakonnica Bakhita®!,
wietnamski meczennik Pawet Le-Bao-Thin*? czy kardynal Nguyen Van Thuan?®3.
Swieci, jako osoby petne ,,wiclkiej nadziei, potrafili przejs¢ wielka droge ,bycia
cztowiekiem” w taki sposob, jak to przed nami zrobit Chrystus™34.

Nie ulega zatem watpliwosci, ze podmiotem nadziei chrzescijanskiej jest osoba
ludzka i ze to ona poprzez spehienie si¢ tej nadziei osiaga zycie wieczne, uszcze-
sliwienie. Taka nadzieje niezawodna, nadziej¢ na ostateczne uszczesliwiajace spel-
nienie bytu ludzkiego, mozna mie¢ wtedy dopiero, gdy pozna si¢ i uzna przez wiarg
prawdziwego Boga?®. Wiara prawdziwa nie jest jedynie poznaniem pewnych treci,
przyjeciem jednej z wielu informacji — ona ma charakter ,,sprawczy” — zmienia zycie
wierzgcego®®. Jednakze ta przemiana dokonuje si¢ w czlowieku jako jednostce, na
skutek bardzo osobistego spotkania z zyjacym Bogiem, spotkania ,,przemieniajgcego
od wewnatrz zycie i $§wiat™’. Jest to spotkanie indywidualne dla kazdego cztowieka,
angazujace calg jego osobg¢. Osoba ta otrzymuje w darze nowe zycie, polegajace na
uszczesliwiajacej wizji Boga, nawigzaniu z Nim intymnej wrecz wiezi. Spragniony
nadziei cztowiek, nazwany w tradycji ,,dobrym totrem”, wola w swojej sprawie do
Jezusa: Jezu, wspomnij na mnie, gdy przyjdziesz do swego krolestwa (Lk 23,42)
i styszy stowa osobistej nadziei — Jezus mu odpowiedziat: Zaprawde powiadam ci,
dzi§ ze mnq bedziesz w raju (Lk 23,43)%. Znajdziemy w Ewangelii wiele innych
0s6b, przychodzacych do Jezusa, ktore doswiadczyly Jego mocy.

Chrzescijaninem czlowiek staje si¢ tylko wowczas, gdy spotyka Chrystusa. Czy-
ni to, czytajac Pismo Swicte, na modlitwie, w zyciu liturgicznym Kosciota®®. Moze
w ten sposob niemal dotkng¢ serca Jezusa i poczué, ze on dotyka jego. Jedynie dzig-
ki osobistej relacji z Chrystusem; jedynie dzigki spotkaniu ze Zmartwychwstalym
cztowiek staje si¢ naprawde chrzescijaninem. Wtedy wtasnie umyst ludzki otwiera
si¢ na cala madro$¢ Chrystusa i cate bogactwo prawdy*. Wigz ta jest relacjg z Tym,
ktory jest zrodlem zycia, jest relacja zawsze osobistg, ale nigdy indywidualistyczna,
jak podkresla papiez z naciskiem. Benedykt XVI wyraza to stowami: ,,Zycia we
wlasciwym znaczeniu nie mamy z [...] samych siebie, jest ono relacja z [...] Tym,
ktory nie umiera™!.

Zakotwiczenie w Bogu, wynikajace z nadziei nadprzyrodzone;j jest tak silne, ze
w $wietle wezesniejszych wywodow papieza*?, jest to rodzaj ,,substancji” obecnej

31 Por. SpS 3.

32 Tamze, 37.

3 Tamze, 32; 34.

34 Tamze, 39.

35 Zob. W. Stomka, Nadzieje zwodnicze...s. 251; por. SpS 31.
36 Por. SpS 2.

37 Tamze, 4.

38 Por. A. Siemieniewski, Duchowosé nadziei, s. 86.

39 Por. SpS 34.

40 Zob. Benedykt XVI, Katechezy o $w. Pawle, Krakow 2009, thum. L’Osservatore Romano,
s. 41

41 §pS 27.
42 Tamze, 7.
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w $wiadomosci czlowieka, zmieniajacej jego odniesienie zarowno do doczesnosci,
jak i do wieczno$ci. W taka wiez z Bogiem wchodzi si¢ poprzez komuni¢ z Jezu-
sem — ,,sami i tylko naszymi mozliwo$ciami tego nie osiggniemy”*. Jeszcze bedac
kardynatem, Ojciec Swiety zauwazyl, ze cztowiek wspélczesny, pomimo istnienia
nych, a tak naprawdg nie ma przeciez cztowieka catkowicie zamknigtego w sobie**.

Majac przed oczyma wielkich uwodzicieli naszego stulecia, ktore cale pokole-
nia zapedzajg w negacj¢, zauwazamy, jak negacja jednych staje si¢ zarazliwg cho-
robg, ktora pocigga za sobg innych. Istnieja roéwniez ludzie, ktorzy pozostawiajg po
sobie — mozna powiedzie¢ — nadmiar mito$ci, nadmiar przecierpianego bodlu, nad-
miar pogody ducha i prawdy, ktory zdobywa drugich i jest dla nich sitg napedowa.
Istnieje wigc prawdziwe zastgpstwo w najglebszej warstwie egzystencji — na tym
bazuje cata tajemnica Chrystusa®.

Osoba tym bardziej jest soba, ,,im bardziej jest otwarta, im bardziej jest odnie-
sieniem. Cztowiek, jako istota otwarta na cato$¢ bytu, przez to wtasnie jest osoba.
Ta otwartos¢ jest cztlowiekowi dana jako jego wlasnos¢, niemozliwa do osiaggnig-
cia wlasnymi sitami. Takze niesmiertelno$¢ jest wlasciwa cztowiekowi, jak powie
$w. Tomasz, z natury. Jest bowiem wiaczonym w nature ludzkg darem Boga™*¢. Ob-
szernie potraktowany w omawianej encyklice aspekt eschatologiczny nadziei chrze-
$cijanskiej*’, zwigzany z przeznaczeniem cztowieka po $Smierci*®, przestrzega przed
niedocenianiem nie$miertelno$ci duszy ludzkiej. Sad szczegdtowy, majacy miejsce
zaraz po $mierci cztowieka, jest miejscem indywidualnego spotkania z Bogiem. Jest
jednoczesnie miejscem nadziei, gdyz ,,Bog nie stworzyt osoby, aby zostata ona uni-
cestwiona, tylko aby si¢ otwarla — w calej glebi i wielkosci — na te przestrzenie,
gdzie jg obejmuje Stworca, bedacy jedno$cig odmiennych 0sob™.

Pierwsza osoba zbawiong, ktora przez swoje ,,tak” otwarta, Bogu samemu drzwi
naszego §wiata, jest Maryja. Przez nig Nadzieja tysiacleci stala si¢ rzeczywisto$cia
i weszta w historie. Ona, zyjaca ,,Arka Przymierza”, z ktorej Bog przyjat ciato i stat
si¢ jednym z nas, o§wieca nasza drogg zycia, tak abySmy bezpiecznie dotarli do
celu. Ojciec Swiety nazywa Ja ,,gwiazda nadziei”. Stwierdza réwniez, ze potrzeb-
ne sg ludziom przyktady prawego zycia. Sg to drogowskazy, swiatla nadziei posrod
zyciowych burz®'. Na kartach Ewangelii mozna zobaczy¢ Maryje jako Te, ktora jest
postuszna Bozym planom i otacza troskliwg mito$cig braci?. Rozwazanie Jej zycia

43 SpS 28.

44 Tamze, 48.

4 Por. J. Ratzinger, Obrazy nadziei, ttum. K. Wojtowicz, Poznah 1998, s. 76.

46 J. Ratzinger, Eschatologia, Smier¢ i Zycie wieczne, thum. M. Wectawski, Poznan 1984, s. 174.
47 Por. SpS 41-48.

4 Por. KKK 1020.

4 J. Ratzinger, Obrazy nadziei, s. 59.

30 SpS 49.

31 Por. tamze.

32 Por. Benedykt X VI, Przemdwienie do uczestnikéw nabozenstwa maryjnego w Ogrodach Wa-
tykanskich, 31.05. 2006, w: Benedykt XVI, Mysli o Matce Bozej. Komentarz do Litanii Loretanskiej,
thum. M. Wilk, Krakéw 2009, s. 56—57.
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w tajemnicach rézanca kieruje ludzki wzrok na Syna, podtrzymuje w tej nadziei,
ktora towarzyszyla Jej podczas trudnych momentéw™. W Niej mozna zaobserwo-
waé misterium KoS$ciola, przezywane doglebnie przez dusze, ktéra przyjmuje sto-
wo Boze petnig wiary3. Ojciec Swiety powierza Jej przewodnictwu nadzieje catej
ludzkos$ci®.

HORYZONT WSPOLNOTOWY

Mimo tego, ze prawdziwie chrzeécijanska nadzieja dotyczy przede wszystkim
relacji migdzy konkretnym cztowiekiem i Bogiem, nigdy nie pomija ona ani nie za-
pomina o innych>®. Jest ona zwigzana z osobg Jezusa Chrystusa, ktory samego siebie
oddat na okup za wszystkich ludzi (por. Tm 2,6). Osobiste trwanie w komunii z Nim
wlacza w Jego ,,bycie dla wszystkich”, ktére powinno staé si¢ naszym sposobem by-
cia®’. Nalezy zda¢ sobie sprawe, ze zycia w calej jego pelni, ,,zycia we wlasciwym
znaczeniu nie mamy dla siebie ani wylgcznie z samych siebie™8. Nie doswiadczy
nadziei chrze$cijanskiej cztowiek zasklepiony w sobie, bioracy pod uwage wilasne
ja— oderwane od catosci bytu. Prawdziwa nadzieja jest spoteczna®.

Fakt osobistego spetnienia nadziei chrzescijanskiej nie tylko nie wyklucza
wspolnotowego charakteru jej przezywania, ale wrecz stawia jego wymog koniecz-
ny. Zbawienie wieczne nigdy nie bylo i nie jest sprawg prywatng czy tez osobistg®.
»Zbawienie zawsze bylto rozumiane jako rzeczywisto$¢ wspdlnotowa™®! — stwierdza
dobitnie Benedykt XVI, wracajac do poczatkéw historii ludzkosci. Cztowiek stwo-
rzony do zycia we wspdlnocie, najpierw z Bogiem, a potem z drugim cztowiekiem,
tylko we wspolnocie moze odnalez¢ swoje osobowe spetnienie. Z tego powodu
grzech byl zawsze rozumiany ,,jako rozbicie jednosci rodzaju ludzkiego™®?, wyni-
kajace z odrzucenia Boga. Rozbicie i podzial towarzyszace rzeczywistosci grzechu
najbardziej obrazowo przedstawia symbol wiezy Babel (por. Rdz 11,1-9). Nato-
miast ,,odkupienie jawi si¢ wlasnie jako przywrdcenie jedno$ci®.

W Starym Testamencie obietnice dawane za posrednictwem Abrahama, a potem
Mojzesza, otrzymywatl Izraelita za posrednictwem narodu, do ktérego nalezat. Byly
one nierozerwalnie zwigzane z przynalezno$cia do ludu wybranego. Mozna zatem

33 Por. SpS 50.

4 Por. A. Negrier, Maryja, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, thum. K. Roma-
niuk, Poznan 1994, s. 455.

35 Benedykt X V1, Rozwazanie przed modlitwg Aniot Parski, 15.08.2007, Castel Gandolfo, w:
Mysli o Matce Bozej, s. 89—90.

36 Por. SpS 28.

57 Tamze, 28.

38 Tamze, 27.

% Por. S. Moysa, Teraz trwajg..., s. 135.

0 Por. W. Stomka, Nadzieje zwodnicze..., s. 255.

61 Sps, 14.

62 Tamze.

63 Tamze.
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powiedzie¢, ze spoleczny charakter nadziei na zbawienie byl pierwotny w stosunku
do indywidualnego. Podobnie w Kosciele nadzieja przyobiecana nowemu Ludowi
Bozemu wyprzedza nadzieje poszczegdlnego chrzescijanina®.

Od samego poczatku Kosciot wystepowat jako wspdlnota wierzacych w Chry-
stusa Pana. Ksiegi Nowego Testamentu ktada na to wielki nacisk. Ludzi naleza-
cych do eklezjalnej wspolnoty taczyta ta sama wiara w Chrystusa (Dz 2,41; 4,2—4;
5,13-14; 6,7; 10,47-48; 17,3—4), ta sama nadzieja (1 Tes 1,10; 4,16—18; 1 Kor
1, 7-8; Flp 3, 20-21; Tt 2,13; Ga 3, 29; Ef 1,12; 3,16; 1 Tm 1,1; Hbr 9,28; 10,23;
1P1,3-9;2P1,11; 3,8-13) i wzajemna milos¢ (Dz 2,44; 4,32; J 13,34-35; 15,12;
J3,23-24). Kosciot byl pojmowany wowczas jako nowy Izrael, wspdlnota pielgrzy-
mow zdazajacych ku swej eschatologicznej petni®.

Niestety w p6zniejszych wiekach stopniowo, ale trwale, umacniata si¢ nadzieja
indywidualna, wypierajaca pierwotne oczekiwanie wspolnotowe, dotyczyto to row-
niez wspolnoty wszystkich stworzef. Napis na krzyzach misyjnych: ,,Zbaw dusze
swoja”, jaki mozemy po dzi§ dzien spotkaé przy kosSciotach, jest wtasnie pozosta-
to$cig indywidualistycznej tendencji teologii w przeszto$ci®®. Tymczasem odnowie-
nie eschatologiczne dotyczy¢ bedzie nie tylko rodzaju ludzkiego w jego wymiarze
wspolnotowym, ale catego stworzenia — ,,§wiatlo pochodzace z misterium Paschy
Chrystusa jest nadziejg dla catego kosmosu™®’.

Wilasnie wizja wiecznego szczeScia w niebie, ukierunkowanego na wspolnote,
mimo iz odnosi si¢ do przysztosci eschatologicznej, to réwniez wnosi swoj wklad
w budowanie §wiata obecnego. Wktad ten przyjmuje zréznicowana form¢ w za-
lezno$ci od kontekstu historycznego oraz mozliwosci, ,,jakie, oferuje i jakich nie
daje”®®. Emblematyczny pod tym wzgledem jest przyktad sredniowiecznych klasz-
torow. W powszechnym mniemaniu ,,byly one uwazane za miejsca schronienia dla
uciekajacych przed $wiatem (contemptus mundi) i uchylajacych si¢ od odpowie-
dzialno$ci za $wiat, w poszukiwaniu wlasnego zbawienia”®. Odmiennego zdania
byt Bernard z Clairvaux, ktory bardzo wielu mtodych ludzi zachgcit, aby wstapili do
zreformowanego zakonu cystersow. Podkreslat on zobowigzania mnichéw wobec
Kosciola, a w konsekwencji wobec calego $wiata. Odnosil do nich stowa Pseudo-
-Rufina: ,,Rodzaj ludzki zyje dzigki nielicznym, gdyby ich nie byto, §wiat przestatby
istnie¢”7°,

Trwanie w komunii z Chrystusem zobowiazuje czlowieka wobec innych. Wia-
cza w Jego ,,bycie dla wszystkich”, ktore powinno sta¢ si¢ takze sposobem zycia
kazdego chrzeScijanina’'. Przyklad zycia i spuscizna literacka przekazana przez

% Por. S. Moysa, Nadzieja zawiesé..., s. 49.

% Por. J. Alfaro, Chrzescijariska nadzieja i wyzwolenie czlowieka, tham. P. Leszan, Warszawa
1975, s. 107.

% Por. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, w: Dogmatyka, t. 6, red. E. Ada-
miak, J. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2007, s. 506.

7 Tamze, s. 508.
68 SpS 15.

% Tamze.

70 SpS 15.

7l Tamze, 28.
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$wietych, (np. $w. Augustyna)’? jest niewatpliwym skarbem Kosciota Swietego,
z ktorej cata ludzko$¢ moze czerpac¢ nadziejg. Sa oni przyktadem niezlomnej wiary,
nadziei i mitosci, wyrazonej w konkretnym zyciu ludzkim; dowodem na istnienie
zbawczej mitosci Bozej oraz mozliwosci wcielenia tej mitosci. Zawsze, gdy stajemy
si¢ zdolni do shuzby ludziom, ,,otwieramy si¢ na wielka nadziej¢ i stajemy si¢ shu-
gami nadziei wobec innych””3. Juz anonimowy autor drugiego Listu do Koryntian
z konca I wieku, przypisywanego Klemensowi Rzymskiemu, pisat do braci w wie-
rze: ,,Nie powinni§my matodusznie mysle¢ o naszym ocaleniu, gdyz myslac o nim
matodusznie, tak samo odnosimy si¢ rowniez do naszej nadziei”’*.

Chrzescijanie nie chca wyklucza¢ mozliwosci zbawienia tych, ktorzy formalnie
znajduja si¢ poza spotecznoscig Kosciota. Podejscie to rozni si¢ znacznie od cia-
snej interpretacji aksjomatu ,,poza Kosciolem nie ma zbawienia”, ktdérg mozna byto
spotka¢ w teologii przedsoborowej’. Obecne ujecie nadziei na zbawienie przez
Sobor Watykanski 11, wynikajace z ofiarnej milosci Jezusa Chrystusa, przedstawia
nadzieje zbawienia nie tylko dla cztonkéw Kosciota, ale dla wszystkich ludzi, dla
catego rodzaju ludzkiego. Ukazanie tajemnicy Kosciola w tym $wietle przez So-
bor Watykanski 11, przyczynito si¢ do poszerzenia horyzontéw zbawczej nadziei,
obejmujacej caty rodzaj ludzki. Przedstawit on nadziej¢ zbawienia jako mozliwos¢
uczestnictwa w zyciu Chrystusa dla wszystkich’. Ko$ciot jako ,,s01 ziemi i $wiatlo
$wiata” ma by¢ zaczynem odnowy calej ludzkosci”’.

Nauka Soboru Watykanskiego Il przedstawia zatem wizj¢ Kosciota jako wspol-
noty stuzebnej wobec $wiata, zjednoczonej w Chrystusie, podtrzymywanej przez
Ducha Swietego w jednos$ci wiary, nadziei i mito$ci. Sobor uznaje, ze ,,Chrystus
[...] ustanowit swoj Kosciot swigty, wspolnote wiary, nadziei i mitosci [...] Prawde
i taske rozlewajac przez niego na wszystkich”’8. Poniewaz, ,,dzigki Wcieleniu kazdy
cztowiek, bez wyjatku, stat si¢ bratem Chrystusa””?, dlatego ,,Sobor Watykanski II,
po doglebnym rozwazeniu tajemnicy Kosciota, kieruje bez wahania swe stowa juz
nie tylko do samych synow Kosciota 1 wszystkich, ktorzy wzywaja imienia Chry-
stusa, ale do wszystkich ludzi”®. Kosciét stworzyt nowa wie¢z faczaca ludzi. Cata
ludzko$¢ jest przeznaczona do tego, by stanowi¢ jeden lud Bozy, ktory w solidarne;j
nadziei i mito$ci zdgza do przyobiecanego zbawienia®!.

2 Por. SpS 28.
3 Tamze, 34.

" Cyt. z Drugiego Listu Klemensa do Koryntian, za J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzesci-
Janstwo, s. 344.

5 Por. S. Moysa, Nadzieja zawies¢ nie moze, s. 50.

76 Por. J. Alfaro, Chrzescijariska nadzieja..., s. 113; zob. Sobor Watykanski II, Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes 1965, nr 18 [dalej: KDK].

77 Por. J. Alfaro, Chrzescijanska nadzieja..., s. 111-113.

78 Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen Gentium 1964, nr 8 [da-
lej: KK].

KK 2.

80 KK 2.

81 Por. KDK 1,22, 24, 45; KK 9, 13, 48, 68; Sobor Watykanski 11, Dekret o dziatalno$ci misyj-
nej Kosciota Ad gentes divinitus 1965, nr 8.
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Uwzgledniajac nauke Soboru, papiez Benedykt XVI w swojej encyklice Spe
salvi zach¢ca do stawiania pytan dotyczacych zbawienia innych ludzi. Zwraca si¢
przede wszystkim do chrzescijan: ,,jako chrzescijanie nie powinnismy pytaé si¢ je-
dynie: jak moge zbawic siebie samego? Powinnis$my rowniez pytac siebie: co mogg
zrobi¢, aby inni zostali zbawieni i aby rowniez dla innych wzeszta gwiazda nadzie-
1?82, Papiez zapewnia, ze wladnie troszczac si¢ o zbawienie innych, cztowiek zrobi
najwiecej takze dla wlasnego zbawienia®3.

Opinia Ojca $§wietego i wigkszos$ci teologdw sa zgodne w tej kwestii. Wyda-
je si¢ jednak, ze problem wspdlnotowego ujecia nadziei pozostaje nadal otwartym
polem do dyskusji. W odniesieniu do calego Ko$ciota nalezy mie¢ §wiadomos$¢, ze
powinien on nieustannie odnawia¢ i oczyszcza¢ swoja nadzieje®*. Istnienie Kosciota
w nadziei implikuje ciggla gotowo$¢ do przyjmowania zrzadzen Bozej Opatrzno-
$ci. Nie moze on poktada¢ ufnosci w sobie samym tj. swoich instytucjach, swoim
autorytecie czy zasobach materialnych. Moglby wtedy ulec pokusie immobilizmu
— zatrzymania si¢ na czysto ludzkich pewnikach. Szukatby oparcia w strukturach
spotecznych lub kulturowych, stajgc si¢ sprzymierzencem sit konserwatywnych®>.

Ukazujac jako wspdlnotowa i eklezjalng nadziej¢ chrzeécijanska, Magisterium
Kosciota wyklucza nastawienie prywatne jako niezgodne z pierwszym i podstawo-
wym prawem chrze$cijanstwa, jakim jest mito§¢ Boga przejawiajaca si¢ w mitoSci
blizniego. Nie jest to niedocenianie indywidualnej nadziei, lecz znajomo$¢ natury
ludzkiej, skazonej grzechem, potrzebujacej zbawienia.

Ciekawe stanowisko wobec nadziei, pojmowanej jako mozliwo$¢ zbawienia dla
innych, zajmuje wybitny niemiecki filozof Josef Pieper. Bardzo trafnie wskazuje
na dwa najbardziej istotne warunki do zachowania i rozwinigcia nadziei nadprzy-
rodzonej, sa to dwie cnoty naturalne: wielkoduszno$¢ i pokora. Wielkodusznos¢, za
$w. Tomaszem, zostaje nazwana ,,0zdoba wszelkich cn6t”. Jest ona stalym opowie-
dzeniem si¢ zawsze za wigkszg mozliwoscig potencjalnosci bytowej. Pokora za$
nie jest w pierwszym rzedzie postawa relacyjng w obcowaniu czlowieka z cztowie-
kiem — jest ona postawa cztowieka wobec Boga. Wedhug jego pogladu to wtasnie od
postawy wielkoduszno$ci wobec innych i pokory wobec Boga zalezy, czy ludzie sa
w stanie obja¢ nadziejg zbawienia nie tylko samych siebie, ale takze innych®®,

Wilasnie w nadziei zbawienia wszystkich ludzi chrzescijanin moze poktadaé
nadzieje na swoje wlasne zbawienie®’. Tylko poprzez solidarno$¢ ze wszystkimi
ludzmi, Koscidt pozostaje soba, urzeczywistnia swoje powolanie ,,powszechnego
sakramentu zbawienia”®®. Trud formacyjny, zwigzany z przyblizaniem nadziei na

82 SpS 48.

8 Por. tamze.

84 Kosciot obejmujgcy w tonie swoim grzesznikow, $wiety i zarazem ciggle potrzebujacy
oczyszczenia, podejmuje ustawicznie pokute i odnowienie swoje” (KK 8).

8 Por. J. Alfaro, Chrzescijaniska..., s. 114—115.

86 Zob. J. Pieper, O mifosci, nadziei, wierze, thum. 1. Gano, K. Michalski, Poznafi 2000,
s. 230-240.

87 Por. SpS 48.

88 Kosciot jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednoSci catego rodzaju ludzkiego” KK 1.
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zbawienie dla innych, jest w istocie prawdz1wq, czynng nadzieja chrze$cijanska.
Przez taka postawe rownoczesnie ludzie czynig najwigcej dla wlasnego zbawienia®”.
Osobista nadzieja ,,jest w istocie rowniez nadziejg dla innych: tylko wtedy jest ona
prawdziwie nadziejg takze dla mnie samego™.

Zaden czlowiek nie jest zamknieta w sobie monadg. Migdzy ludzkimi istnie-
niami istnieje gltgboka komunia, poprzez powiazane ze soba wielorakie wspotza-
lezno$ci®!. Papiez podkre$la z naciskiem: ,,Nikt nie zyje sam. Nikt nie grzeszy sam.
Nikt nie bedzie zbawiony sam™2. Nawet ziemski czas traci swoj wymiar w obcowa-
niu dusz. Nigdy nie jest za p6zno na znak dobroci, wdzigcznosci czy przebaczenie.
Mozna nie$¢ pomoc braciom takze poza granice §mierci. Modlitwa zyjacych moze
sta¢ si¢ dla nich cho¢by niewielkim etapem oczyszczenia. Takze oni mogg korzystaé
ze skarbca Kosciota.

Chrzescijanie, jako ludzie ,,wielkiej nadziei”, powinni by¢ stugami nadziei wo-
bec innych. Do ich zadaf nalezy utrzymywanie $wiata otwartego na Boga i wal-
ka, by przyszto$¢ nie zmierzala ku ,,perwersyjnemu koncowi”®?. Nadzieja w sensie
chrze$cijanskim jest zawsze nadziejg dla innych®*. Zjednoczenie Bostwa i cztowie-
czenstwa, jakie si¢ dokonato w Jezusie Chrystusie, musi przeistoczy¢ catg ludzkose,
dosiggnac catego ,,Adama” i przemieni¢ go w ,,Ciato Chrystusa”. W swoim rozwoju
ludzkos$¢ nie moze wyjs$¢ dalej 1 wyzej, poza Niego, pod tym wzgledem Chrystus
jest koncem. Musi natomiast wejs¢ w Niego, gdyz On dopiero jest prawdziwym
poczatkiem®.

* % %

Encyklika Benedykta XVI Spe salvi jest pouczajacym glosem glowy Kosciota
na temat nadziei chrze$cijanskiej, w $wietle posoborowej odnowy. Uwzglednia za-
rowno indywidualny, jak i wspolnotowy wymiar tej cnoty teologalne;.

W encyklice Spe salvi Benedykt X VI podkresla, ze oba horyzonty tacza sig Sci-
$le ze soba. Chociaz nadzieja chrzeécijanska dotyczy osobistej relacji czlowieka
z Bogiem i rodzi si¢ w sercu jednostki, to jednak jej adresatem jest ludzko$¢ jako ca-
los¢, jako wspolnota. Papiez oddala zarzut indywidualistycznego przestania nadziei,
skierowanej tylko do jednostki: ,,Przede wszystkim nalezy sobie zdaé sprawe, ze
wiara chrzescijanska nie pochodzi od wyodrebnionych jednostek. Wywodzi si¢ ona
wlasnie z wiedzy, ze nie istnieje sama tylko jednostka®. ,,Zbawienie duszy” nie jest
w chrzes$cijanstwie interpretowane jako ucieczka przed odpowiedzialnoscia za to, co
wspolne. Nie ma podstaw, by ,,program chrzes$cijanski byt uwazany za egoistyczne

8 W. Wenz, Formowanie do zycia w nadziei, w: Oblicza chrzeScijanskiej nadziei, red. W. Irek,
Wroctaw 2008, s. 123.

0 SpS 48.
91 Tamze, 48.
92 Tamze.
% SpS 19.
9 Tamze, 34.

95 Zob. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, ttum. Z. Wiodkowa, Krakow 2007
s. 276.
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poszukiwanie zbawienia, ktore odmawia stuzenia innym”’. Wedtug Benedykta X VI:
~Prawdziwe zycie, ktore wciaz usitujemy osiagnac, jest zwiazane z trwaniem w egzy-
stencjalnej jednosci z «ludem» i dla kazdej jednostki moze si¢ realizowac jedynie
w tym trwaniu, jedynie w «my»”%,

HORYZONTY NADZIEI CHRZESCIJANSKIEJ W SWIETLE ENCYKLIKI
BENEDYKTA XVI SPE SALVI ORAZ TEOLOGII POSOBOROWEJ

STRESZCZENIE

Niniejszy artykut podejmuje probe zrozumienia horyzontéw chrzescijanskiej nadziei na
podstawie encykliki Benedykta XVI Spe salvi, przedstawionej na tle teologii posoborowe;.
Tre$é omawianej encykliki jest gleboko zakorzeniona we wnikliwej analizie Pisma Swigtego
i w Tradycji Kosciota (§w. Ambrozy, §w. Augustyn, §w. Tomasz), a takze we wspotczesnym
nurcie zycia Ko$ciota. Papiez nawigzuje roéwniez do Katechizmu Kosciota Katolickiego oraz
podkresla ostro zarysowana problematyke filozoficzno-spoteczna trzech ostatnich wiekdw,
zwigzang z kwestig nadziei. W encyklice Spe salvi Benedykt X VI skupia si¢ przede wszyst-
kim na dwoch ptaszczyznach: osobistej i wspolnotowej, ktdére mozna okresli¢ jako horyzonty
nadziei chrze$cijanskiej. Dopetniaja si¢ one wzajemnie, tworzac wlasciwe odniesienie chrze-
$cijan do obecnej, jak i przyszlej rzeczywistoéci. Pominigcie lub rozdzielenie tych wzajem-
nie uzupetniajacych si¢ wymiardéw nadziei chrzescijanskiej, datoby jej wypaczony i niepelny
obraz, podobny do tego, ktory niejednokrotnie mozemy zaobserwowaé w réznorodnych, fat-
szywych ,.filozofiach” wspolczesnego $wiata.

THE HORIZONS OF CHRISTIAN HOPE IN LIGHT OF BENEDICT XVI’S
ENCYCLICAL SPE SALVI AND POST-CONCILIAR THEOLOGY

SUMMARY

This article attempts to provide an understanding of the horizons of Christian hope ac-
cording to Benedict XVI’s encyclical ,,Spe salvi”, which is presented in the context of post-
Conciliar theology. The contents of the encyclical are deeply rooted in profound analysis of
the Bible, in the Tradition of the Church (Saint Ambrose, Saint Augustine, Saint Thomas),
and in the contemporary orientation of the life of the Church. The Pope also makes reference
to the Catechism of the Catholic Church and emphasises a sharply outlined philosophical and
social problematic of the last three centuries tied to the question of hope. In the encyclical
»Spe salvi”, Benedict XVI focuses primarily on two levels: the personal and the communal,
which can be described as horizons of Christian hope. They complement each other, forming
a proper reference point of present and future reality for Christians. The omission or sepa-
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ration of these complementary dimensions of Christian hope would give it a distorted and
incomplete picture, similar to the one we often observe in the various false ,,philosophies” of
the contemporary world.

HORIZONTE DER CHRISTLICHEN HOFFNUNG IM LICHT
DER ENZYKLIKA DES PAPSTES BENEDIKT DER XVI SPE SALVI
UND DER NACHKONZILIAREN THEOLOGIE

ZUSAMMENFASSUNG

Der vorliegende Artikel will den Versuch unternehmen die Horizonte der christlichen
Hoffnung nach der Enzyklika Spe salvi des Papstes Benedikt der XVI, die im Hintergrund
der nachkonziliaren Theologie vorgestelt wurde, besser zu verstehen. Der Inhalt dieser En-
zyklika ist fest nacheiner tiefgriindigen Analyse der Heiligen Schrift mit der Tradition der
Kirche (hl. Ambrosius, hl. Augustinus, hl. Thomas) und im gegenwértigen Lebenslauf der
Kirche verwurzelt. Der Papst nimmt unter anderem Bezug auf den Katechismus der Katoli-
schen Kircheund betont die stark ausgeprégte philosophisch-soziale Problematik der letzten
drei Jahrhunderte, die mit der Frage der Hoffnung sich beschiftigt hatte. Der Papst Benedikt
der XVI konzentriert sich in der Enzyklika Spe salvi vor allem auf folgende zwei Ebenen,
auf die personliche und auf die Gemeinschaftsebene, die man als Horizonte der christlichen
Hoffhung bezeichnen kdnnte. Diese Ebenen vervollstindigen und erginzen sich gegenseitig,
sie bilden den echten Bezug von Christenzusammen, sowohl auf der gegenwirtigen als auch
auf der zukiinftigen Wirklichkeit. Das Ubergehen oder sogar die Trennung von den beiden
Dimensionen der christlichen Hoffnung wiirden ein verzerrendes und unvollstdndiges Bild
ergeben, das dem dhnlich wire, was wir oftmals in den verschiedenen falschen ,,Philosophi-
en” dieser Welt heutzutage sehen.
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