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ZARYS FILOZOFII SZKOCKIEGO OSWIECENIA JAKO TLO
DLA TWORCZOSCI MANDEVILLE’A

Szkockie oswiecenie bylo ogdlnym ruchem w osiemnastowiecznej mysli fi-
lozoficznej, stymulowanej przez filozofi¢ francuska, zbudowanym na angielskiej
tradycji empirycznej w opozycji do kartezjanskiej spekulacji. Najbardziej charak-
terystyczng tendencja tego ruchu byto badanie natury i zrédetl spoteczenstwa jako
centrum, z ktorego wyrasta i wokot ktorego powstaje filozofia'.

Za najwigkszego mysliciela szkockiego XVIII wieku uchodzi David Hume
(1711-1776)%. W swej filozofii poddat on krytyce podstawy empiryzmu brytyjskie-
go, do ktorego powstania najbardziej przyczynili si¢ John Locke i George Berkeley.
Od Locke’a Hume przejat epistemologie, w mysl ktorej mamy dostep nie do rze-
czy, lecz ich przedstawien. W epistemologii Hume’a przedstawienia te dzielity si¢
na wrazenia i idee. Idee pochodza z wrazen, ktére stanowig ich pierwowzory. Idee
niekoniecznie sg wiernymi kopiami wrazen. Przedmiotem badan mogg by¢ albo sto-
sunki migdzy ideami — i to zachodzi na przyktad w matematyce, albo fakty. Jednak
twierdzenia o faktach nie majg tej samej pewnosci i oczywistosci. Zadne przeciwien-
stwo faktu nie zawiera w sobie sprzecznosci logicznej. Na przyktad stonce moze
wschodzié, ale moze tez nie wschodzi¢. To, co dla empirykoéw bylto niepodwazalne,
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czyli weryfikacja przez do§wiadczenie, dla Hume’a stato si¢ przedmiotem watpli-
wosci i dociekan filozoficznych. Doswiadczenie pozwala bowiem stwierdzi¢ jedynie
fakt jednostkowy, nie upowaznia nas jednak ani do uogoélnien, ani do wnioskowania
o przewidywalnej przysztosci. Z faktu, ze dzisiaj wzeszto stonice moze, ale nie musi
wynikaé, ze wzejdzie ono réwniez jutro. Zeby o tym wnioskowaé, trzeba by wyka-
za¢ konieczny zwigzek migdzy tymi faktami. Skoro jednak — zdaniem Hume’a — jest
to niemozliwe, to nie ma zadnych podstaw do uznania zwigzkoéw przyczynowych?.

W dziedzinie badan nad moralno$cia cztowieka pewna nowos$cig byto stwier-
dzenie, ze w decyzjach woli biorg udzial nie tylko przedstawienia (wrazenia i idee),
ale takze namigtnosci, emocje czy uczucia. W Traktacie o naturze ludzkiej (1740),
Hume na tej podstawie zbudowal swoja teori¢ sympatii, ktora pdzniej wykorzystat
Adam Smith. Wedlug Hume’a sympatia nie jest wyrozumowang zasada moralna,
lecz naturalnym biologicznym zjawiskiem solidarnego reagowania®.

Humowskie zwatpienie w mozliwosci poznawcze cztowieka spotkato si¢ wkrot-
ce ze sprzeciwem szkockiej szkoly zdrowego rozsadku, zapoczatkowanej przez
Thomasa Reida. Reid przeciwstawil humowskiej teorii kogniwistycznej, w ktorej
istotng rolg odgrywato zaposredniczenie poznania poprzez idee, wlasne podejscie
eksperymentalne, oraz badania nad ludzka pamiecig jako zwornikiem ludzkiego do-
$wiadczenia. Zdaniem Reida teorie filozoficzne zbyt czesto promuja poglady nie-
zgodne ze zdrowym rozsadkiem. Z kolei teorie zgodne ze zdrowym rozsadkiem sa
juz dalej niedowodliwe, opierajg si¢ bowiem albo na pierwszych zasadach mys$lenia
albo na samej konstytucji ludzkiej natury (niejako spontanicznie wynikaja z ludzkiej
natury). Watpi¢ w nie oznacza popas¢ w absurd, gdyz zdrowy rozsadek pokazuje to,
co oczywiste. W doktrynie Reida istnienie zdrowego rozsadku miato uzasadnienie
teistyczne: prawdy zdroworozsagdkowe pochodza od Wszechmogacego®.

Na teori¢ moralng Reida miata wplyw rowniez negatywna postawa wobec epi-
stemologii Hume’a. Reid odrzucit poglad o subiektywnym i emocjonalnym znacze-
niu norm moralnych. Normy czerpig swoja bezdyskusyjng trwatos$¢ i obiektywnos¢
ze zdrowego rozsadku. Filozofia Reida oddziatata na Dugalda Stewarta oraz szereg
innych przedstawicieli szkockiego o§wiecenia.

Wigcej o spoteczenstwie, ekonomii i polityce mowit wywodzacy si¢ ze szkoty
Thomasa Reida, profesor Uniwersytetu Edynburskiego — Adam Ferguson (1723—
—1816). W swoim dziele Essay on the History of Civil Society (1767) Ferguson
przedstawit idee rozwoju ludzkiego umystu stopniowo wznoszacego si¢ od barbary-
zmu do politycznej i spotecznej doskonatosci. Wspodtzaleznosé wszystkich ludzkich
instytucji i wszystkich funkcji spolecznych stanowita centrum filozofii Fergusona;
mowit: ,,Poped spoteczny w ludzkich duszach jest wspaniatym zrédtem dziatan mo-
ralnych”. W dziedzinie moralnosci byt stoikiem. W swych pogladach na spoteczen-
stwo czerpal wiele od Montesquieugo i poczatkowo opowiadat si¢ za liberalizmem
przeciwko despotyzmowi. Po rewolucji francuskiej w swojej drugiej duzej pracy

3 W. Tatarkiewcz, Historia filozofii, t. 2, PWN, Warszawa 1999, s. 112.
4 Tamze, s. 116.

5> S.A. Grave, Reid Thomas, w: The Encyclopedia of Philosophy, t. 3, red. P. Edwards, London,
New York 1967, s. 120.

¢ Cyt. za A.M. Kinghorn, dz. cyt., s. 187.
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pod tytutem Principles of Moral and Political Science (1792), przyznal jednak, ze
pewne nierbwnos$ci w spoleczenstwie, przeciw ktorym protestuja adwokaci wolno-
$ci, sg potrzebne™”.

Debaty migdzy Reidem, Stewartem, Humem, Smithem, Lordem Kamesem
1 Fergusonem ukazujg szkockg filozofie jako wazng z punktu widzenia doktryn
spotecznych. Sam Ferguson uwazany jest za prekursora socjologii jako odrebnej
dziedziny wiedzy®. Szkockg szkote, zapoczatkowang przez Reida walkg ze scepty-
cyzmem i agnostycyzmem Hume’a, zamyka fenomenalizm i agnostycyzm Hamil-
tona. Szkota szkocka dobiegta swych dni na Wyspach Brytyjskich ostatecznie pod
wptywem krytyki Johna S. Milla®.

ZYCIE I DZIELA BERNARDA MANDEVILLE’A

Bernard Mandeville urodzit si¢ w 1670 r. w Rotterdamie, zmart w Londynie
w 1733 1. W 1691 r. uzyskat stopien doktora medycyny na Uniwersytecie w Lej-
dzie. Specjalno$cig Mandeville’a, podobnie jak j jego ojca, byly choroby brzuszne
i nerwowe, ktore okreslat Jako ,hipochondryczne i histeryczne namietnosci”!’. Po
ukonczenlu studiow udat si¢ do Anglii w celu nauki jezyka. Kraj spodobat mu si¢
i postanowit 0sig$¢ na stale w Londynie. Niewiele wiadomo o jego dalszym zyciu,
z wyjatkiem tego, ze ozenil si¢, miat dwdjke dzieci i sporo wolnego czasu, ktory
poswiecat na dziatalno$¢ pisarskg. Wsérdd dziet Mandeville’a znajdujg si¢: Dziewica
bez maski, czyli dialogi kobiece miedzy starszq, niezalezng paniq a jej siostrzenicq
(1709), Swobodne refleksje o religii, kosciele i ogolnym szczesciu (1720), Skromna
obrona domow publicznych (1724), Badania dotyczqce przyczyn czestych egzeku-
¢ji w Tyburn (1725), Badania dotyczqce pochodzenia honoru oraz pozytecznosci
chrzescijanstwa w czasie wojny (1732), List do Diona (1732), ktéry byt odpowie-
dzia na polemike Berkeleya Alciphron wymierzona w Bajke o pszczotach.

Opus vitae Mandeville’a stanowi wtasnie Bajka o pszczolach — ksigzka pisana
przez 24 lata. Pierwsze wydanie miato posta¢ niedtugiego poematu, ktory ukazat
sic w Londynie w 1705 r. pod tytutem: Ul malkontent, czyli tajdaki umoralnione.
Do 1723 r. Mandeville rozszerzyt poemat o komentarz proza, rozprawe o pocho-
dzeniu cnoty oraz dwa eseje: O szkotach dobroczynnych i O naturze spolecznosci.
W 1729 r. ukazato si¢ juz szoste wydanie bajki rozszerzone jeszcze o sze$¢ dialo-
gow, w ktorych Kleomenes poucza Horacja o prawdziwym znaczeniu ksigzki. Tak
uksztattowat si¢ tekst ostateczny. Ksiazka wywotata wielkie oburzenie i potgpienia
zardbwno w Anglii jak i we Francji'l.

7 Tamze, s. 188.
8 S. Zabieglik, dz. cyt., s. 293.

® M. Hempolinski, Wstep, w: T. Reid, Rozwazania o wladzach poznawczych czlowieka, PWN,
Warszawa 1975, Wstegp, s. XXVIL.

10 Zob. E. Sprague, Bernard Mandeville, w: The Encyclopedia of Philosophy, t. 5, red. P. Ed-
wards, London, New York 1967, s. 147.

' Wigcej o tym zob. M. Ossowska, Wstep, w: B. Mandeville, Bajka o pszczotach, przekt.
A. Glinczanka, PWN, Warszawa 1957, s. VIII.
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MANDEVILLE’A KONCEPCJA SPOLECZENSTWA

Podstawe doktryny spotecznej Mandeville’a mozna znalez¢ w eseju O naturze
spolecznosci stanowigcym cze$¢ Bajki o pszczotach. Inspiracja do napisania ese-
ju byto odkrycie przez Mandeville’a pogladow na temat natury ludzkiej przedsta-
wionych przez Anthony A. Coopera (Lorda Shaftsbury’ego). Autor ten w swoich
Charakterystykach ludzi, obyczajow, opinii, czasow (1711) wytozyt poglad, iz sko-
ro cztowiek stworzony jest dla spotecznosci, powinien on rodzi¢ si¢ z serdeczng
zyczliwoscia dla calosci, ktorej sam jest czastky, oraz ze sktonnoscig do pracowania
dla jej dobra'?. Zgodnie z tym zatozeniem, Shaftsbury nazywat cnotliwym wszelki
czyn spetniany ze wzgledu na dobro publiczne, wszelki za$ egoizm wystepkiem.
Mandeville postawit sobie za cel wykaza¢, ze poglad ten nie godzi si¢ z naszym
codziennym do$wiadczeniem:

,,Chce przekona¢ czytelnika nie tylko o tym, ze dobre i mite cechy ludzkie
nie sa tymi, ktore czynig z cztowieka istot¢ bardziej od wszystkich zwierzat
towarzyska, ale i o tym, ze bez pomocy tego, co nazywamy zltem, zardéwno
naturalnym, jak moralnym, bytoby wrecz niemozliwe podnies¢ jakiekol-
wiek zbiorowisko ludzkie do rzedu ludnego, bogatego i kwitnagcego narodu,
ani tez utrzymacé go w tym stanie skoro go juz raz osiagnal”!3.

Takie byto tez przestanie poematu Ul malkontent, czyli idea, ze usunigcie oszu-
stwa, kradziezy, takomstwa, hazardu i w ogdle wszelkich wad ze spoteczenstwa
spowoduje bezrobocie i biedg.

Najpierw Mandeville wykazuje na przyktadzie ré6znego rodzaju norm spotecz-
nych, ze nasze upodobania i niecheci zaleza gtdéwnie od mody i obyczaju oraz od
pouczen i przyktadu ludzi wyzej postawionych lub takich, ktorych z tych lub innych
wzgledéw uwazamy za wyzej postawionych od siebie'*. Punktem wyjscia filozofa
jest negacja obiektywnosci ludzkiego poznania zmystowego — rézne rzeczy jawia
sie roznie, w zalezno$ci od punktu widzenia i ogladanego przedmiotu. Mandeville
zauwaza, ze nawet ocena jednego dziela sztuki bedzie r6zna wedtug réznych eksper-
tow, r6zna od oceny nie-ekspertow, w koncu zalezy nawet od tego, kto je sprzedaje
i w jakich okoliczno$ciach. Poznanie zmystowe, wynika z dos§wiadczenia a nie sa-
mego postrzegania. Gdyby na przyktad cztowiek niewidomy od urodzenia uzyskat
wzrok w wieku lat dwudziestu cigzko byloby mu si¢ zorientowaé w przestrzeni i ro-
zezna¢ odleglo$¢ przedmiotow. Tego bowiem, ze dalsze przedmioty jawig si¢ jako
mniejsze uczymy si¢ na drodze doswiadczenia. Nie ma tez zadnych sztywnych regut
w rozeznaniu pigkna przyrody, na przyktad kwiaciarz jednego dnia uznaje jeden
gatunek za najtadniejszy a innego dnia inny. Ludzkie ubranie i stroje rowniez zmie-
niajg si¢ nieustannie i to, co dzisiaj uwaza si¢ za szczyt mody kilkadziesigt lat temu
bytoby niedopuszczalne. Nawet architektura sakralna r6zni si¢ w zaleznosci od tego,
czy jest to Swiatynia chrzescijanska, budowana na planie krzyza, czy muzutmanska

12 Tak przynajmniej rozumie poglady Shaftsbury’ego Mandeville w eseju O naturze spoteczno-
Sci. Zob. Bajka o pszczotach, s. 346.

13 Tamze, s. 347 n.
14 Tamze, s. 353.
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lub poganska. Podobna wzglednos$¢ rzadzi normami moralnymi — na przyktad wie-
lozenstwo, ktore odrzucaja chrzescijanie akceptujg muzutmanie i tak tez picie wina
bedzie dla muzutmanina tak odrazajace, jak dla chrzescijanina obcowanie z wtasng
siostra, co z kolei akceptuja niektore ludy.

W konsekwencji Mandeville dochodzi do wniosku, ze poszukiwanie bezinte-
resownego pulchrum et honestum, przeczytoby powszechnemu do$wiadczeniu i w
konsekwencji musiatoby otwiera¢ droge obtudzie. Byloby to jak gonienie szarej
gesi. Cztowiek, zwlaszcza ten dobrze urodzony, jest gotow sobie i innym wmowic,
ze istniejg jakies wznioste cnoty spoteczne, ale nigdy sam ich nie realizuje. Obtuda
charakteryzuje tych, ktorzy twierdza, ze cztowiek jest z natury dobry!s. Doskona-
1os¢ 1 prawdziwa warto$¢ rzeczy jest czyms$ zmiennym i kruchym i nie moze by¢
podstawa do wyciaggania wnioskow o ludzkiej naturze'®. Mandeville pisze:

»W moralnos$ci jest tak jak w naturze: nie ma w istotach ludzkich nic tak
doskonale dobrego, zeby nie mogto komu$ w spoleczenstwie zaszkodzic,
ani tez nic tak catkowicie ztego, zeby nie moglo okazaé si¢ pozyteczne dla
jakiej$ czastki stworzenia. Rzeczy bywaja wigc dobre i zte tylko w odnie-
sieniu do czego$ innego i w zaleznosci od tego, w jakim $wietle 1 w jakim
polozeniu je umiescimy™!”.

Czasami wydaje si¢ jednak, ze ludzie zachowuja si¢ w sposob altruistyczny i ho-
norowy. Tak dzieje sig, gdy na przyktad mtody i zdrowy cztowiek poswieca si¢ dla
jakiej$ sprawy. Zdaniem filozofa to pycha odnosi w nim zwycig¢stwo nad strachem.
Zycie w zdrowiu jest przyjemne, ale stawa wynikajaca z pokonania trudnosci moze
by¢ nawet bardziej kuszaca. Gdy znajdzie si¢ pierwszy raz na morzu, albo zachoruje
to zaraz ujawni si¢ strach przed utrata tej nieszacowanej wartosci jaka jest przywia-
zanie do zycia. ,,Gdyby cztowiek byt z natury pokorny i odporny na pochlebstwa,
zaden polityk nie dopiglby swych celow i nie umialby sobie z nim da¢ rady”!®.

Odwotujac sie do przyktadu wielkich postaci historii, takich jak Aleksander Ma-
cedonski, Cycero i Katon, Mandeville dowodzi, ze u zrédet ich cnoty i tak znajdo-
wata si¢ pycha, ktora kazala wielkiemu Macedonczykowi uzna¢ si¢ za boga, Cyce-
ronowi pisa¢ wiersze o wtasnych cnotach i osiggnigciach, a Katonowi umrze¢ raczej
niz przyjaé przebaczenie Cezara.

Pozostaje jednak faktem, ze czlowiek mituje towarzystwo i to umilowanie jest
nieodlaczne od naszego gatunku. Mandeville tlumaczy roznego rodzaju formy
tworzenia zalezno$ci miedzyludzkich, egoistycznym celem kazdego uczestnika zy-
cia spotecznego. Nie jest nawet prawda, ze umitowanie towarzystwa, jakie z natury
nami kieruje wynika z zyczliwosci i przywiagzania. Gdyby tak byto, to ludzie naj-
cnotliwsi najchetniej tworzyliby wiezi i obcowali w towarzystwie, natomiast lu-
dzie niecni unikaliby go. Tak jednak nie jest. Tym, co pcha nas ku organizacjom,
spotkaniom i klubom jest egoistyczna przyjemnosé, ktora z nich czerpiemy. ,,To-

15 Tamze, s. 355.
16 Tamze, s. 369.
17 Tamze, s. 398.
18 Tamze, s. 358.
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warzyskos’c’ cztowieka wynika z dwoch tylko zrodel, mianowicie z mnogosci jego
pozadan i z ciggtego oporu, na jaki napotyka chcac je zaspokoic™!?.

Czynnikiem ksztattujacym zycie spoteczne jest samolubstwo. ,,Czy bedziemy
dzikusami, czy politykami, niemozliwe jest, aby czlowiek — zwykly, upadty czto-
wiek — dziatat w jakimkolwiek innym celu, niz dla dogodzenia sobie. Dopoki dopi-
sujg mu organy zmystow, najbardziej nawet wybujala mitos¢ lub rozpacz nie moga
zmierza¢ do czego$ innego”?’. Taki charakter ludzkiej natury przektada sie rowniez
na zycie gospodarcze. Nasze rzadze i nami¢tno$ci rosnace w miar¢ nowych mozli-
wosci ich zaspokajania, sg potrzebne dla dobra wszelkich gat¢zi handlu i rzemiosta.
Mandeville nie neguje, Ze sg to cechy zle, ale nie ma watpliwosci, ze bez nich handel
i rzemiosto nie moglyby sie rozwijac.

Zdaniem filozofa towarzyskoé(: czlowieka wynika tylko z dwoch zrodet —
Z mnogosci jego pozqdan 1z mqglego oporu, na jaki napotyka chcgc je zaspok01c
Opory te pochodzg zaréwno z ograniczen naszego ciata Jak tez z ogramczen przy-
rody. Mandeville uwaza, ze wszystkie zywioty sg naszymi wrogami, gdyz: ,,woda
zatapia, ogien pozera kazdego, kto nieopatrznie si¢ do niego zblizy, ziemia rodzi
rosliny szkodliwe dla cztowieka... niepodobna wyliczy¢ wszystkich krzywd, jakich
doznajemy od wiatru i klimatu™?!. Cziowiek jest zagrozony wszedzie na ziemi ty-
sigcem zasadzek, przed ktorymi nie ocali go zadna niewinnos¢ i prawos¢. Wszystko,
co nas otacza w przyrodzie jest zte jak dlugo nie nauczymy si¢ tego obraca¢ na nasz
pozytek przez sztuke i doswiadczenie.

Skoro cztowiek w stanie niewinnoS$ci nie cierpial zadnego braku i niedostatku
nie musiat tworzy¢ spoteczenstwa ani zadnego rzemiosta czy sztuki. Wynika z tego,
ze ,,zadne spoteczno$ci nie mogly powsta¢ z mitych cnét i dobrych cech cztowieka,
lecz przeciwnie — wszystkie musiaty wzigé¢ swoj poczatek z jego brakdw, jego nie-
doskonato$ci i mnogosci jego zadz™??. Zatem to upadek cztowieka wymusit powsta-
nie spotecznosci i sztuki, ktore sa tak wielkim osiggnieciem ludzkosci.

Podobne miejsce zajmuja wszelkie naturalne klgski, dajace impuls gospodarce
do wzmozonej aktywnosci. Dzigki nim mozliwy jest rozwdj gospodarczy. Rozwdj
ten zapewnia rowniez pokoj wewnatrz panstwa, gdyz ,,im wigksza jest réznorod-
nos¢ gatezi handlu i rekodzieta, im wigcej wymagaja one pracy i na im liczniejsze
dziela si¢ branze, tym wiecej ludzi moze znalez¢ w nich dziedzine realizacji swoich
potrzeb nie wchodzac w droge innym™?3.

Cztowiek jest z natury zwierzeciem bojazliwym i niedrapieznym, dlatego za-
miast nieustannie walczy¢ o swoje postanowit zorganizowac wszelkie formy rzadu.
Jednak niezaleznie od tego czy jestesmy dzikusami czy politykami, zawsze dazymy
wylacznie do tego by dogodzi¢ sobie. Osobista przyjemnos¢ lezy u podstaw wszel-
kiej aktywnosci.

19 B. Mandeville Bajka o pszczotach, s. 370.
20 Tamze, s. 375.
21 Tamze, s. 370.
22 Tamze, s. 373.
2 Tamze, s. 397.
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»We wszystkich cywilizowanych spoteczno$ciach ludzie od kotyski niepo-
strzezenie uczg si¢ by¢ obludnikami; nikt nie odwazy si¢ przyznaé, ze czer-
pie korzysci z klesk publicznych lub nawet ze straty osob prywatnych. Uka-
mienowano by dziadka koscielnego, gdyby otwarcie zyczyt sobie $mierci
parafian, a przeciez kazdy wie, Ze z niczego innego si¢ nie utrzymuje”?*.

Ekstrapolujac swoje poglady na stosunki migdzypanstwowe, Mandeville docho-
dzi do wniosku, ze dobro¢, prawos¢ i pokojowe usposobienie u panujacych i rza-
dzacych narodami nie sg cechami sprzyjajgcymi wzrostowi potegi i liczebnos$ci tych
narodow.

Podsumowujac poglady Mandeville’a na spoleczenstwo nalezy zauwazy¢, ze
w swoim wyktadzie przebiegl on nastepujacy tok myslenia:

1) Ani wrodzone czlowiekowi przyjazne cechy i zyczliwe uczucia, ani tez
prawdziwe cnoty, jakie zdolny jest zdoby¢ przy pomocy rozumu i samoza-
parcia, nie stanowig fundamentu spoleczenstwa.

2) To, co nazywamy na tym $wiecie ztem, zarowno naturalnym jak i moralnym,
czyni z nas istoty towarzyskie.

3) Zto tworzac wymog zawigzywania relacji, wytwarza jednocze$nie warunki
rozwoju wszelkiego rodzaju handlu i rzemiosta, a takze zapewnia adekwatne
srodowisko dla rozwoju wszelkich sztuk i nauk.

4) Z chwila, gdy zlo przestaje istnie¢, spoteczenstwo niszczeje albo nawet cat-
kowicie si¢ rozpada.

Istota filozofii spotecznej Mandeville’a zostata wyrazona przez niego w ostat-
nim zdaniu eseju O naturze spolecznosci: ,,Prywatne wystepki, dzigki umiejetnym
zabiegom zrecznego polityka, obroci¢ sie¢ mogg w publiczne korzy$ci”?. Mande-
ville’owi przypisuje si¢ takze powiedzenie: Prywatne szkodzi, publiczne przynosi
korzys¢. Oznacza to, ze wszelkie czynniki osobowe przeciwne cnotom, jak: popedy
irzadze, egoizm i ch¢c realizacji samego siebie, moga by¢ szkodliwe w naszych rela-
cjach osobistych. Jednak paradoksalnie, gdy dziatajg w skali spotecznej staja si¢ nie-
zbednymi czynnikami do nadania zyciu spotecznemu wtasciwej dynamiki i rozwoju.

OCENA TEORII SPOLECZNEJ MANDEVILLE’A

Podstawa oceny kazdej teorii spotecznej musi by¢ to, czy antropologia, na ktorej
dana teoria si¢ opiera jest zgodng z rzeczywistg naturg cztowieka. Zatem, aby oce-
ni¢ dang teori¢ musimy dysponowaé poprawnym rozumieniem cztowieczenstwa.
To z kolei, przynajmniej ujmujac rzecz w perspektywie historycznej, jest niemoz-
liwe bez objawienia chrzescijanskiego. Wynika to z faktu, ze wszystkie antropolo-
gie przedchrzescijanskie i postchrzescijanskie albo ponizaty czlowieka na drabinie
bytéw (stawiajgc go na rOwni ze zwierzetami, tak np. teoria niewolnictwa u Ary-
stotelesa, lub teoria ras u darwinistow) albo wynosity go do poziomu bogéw (kon-
cepcja wladcow starozytnych). Poza tym antropologie te nie uznawaty rownosci

24 Tamze, s. 376.
25 Tamze, s. 400.
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wszystkich ludzi, godnosci osoby, czy tez wolnosci jako inherentnej wtasciwosci
osobowej. Zatem jedynie w $§wietle wiary chrzescijanskiej dysponujemy tak zwang
,,antropologig adekwatng”, ktéra z kolei umozliwia nam oceng teorii spotecznej?

Teoria spoleczenstwa Mandeville’a zawiera wtasnie btad antropologiczny, ktory
polega na postrzeganiu emocji jako gtdbwnego motywu dziatania cztowieka, wazniej-
szego niz rozum czy dazenie do dobra. Oczywiscie, w Swietle antropologii chrze-
$cijanskiej emocje maja wptyw na zycie i decyzje cztowieka. Sw. Tomasz z Akwinu
twierdzi nawet, ze emocje umacniaja wole w decyzji i dlatego sprawiaja, ze czyn
wykonany w zgodzie z emocjami zyskuje na dobru moralnym i zashudze (jezeli jest
to czyn dobry) a traci wigcej jezeli jest to czyn zty. Rozum dokonuje oceny co jest
dobre a wola dazy do dobra. Nie oznacza to, ze ludzie nie sg zdolni do zla. Jednak
egoizm 1 pycha nie stanowia ich najglebszej motywacji zawsze lub z regutly, jak
chcial Mandeville. Tego typu doszukiwanie si¢ ,,ukrytych, negatywnych motywa-
cji” przypomina pozniejsze koncepcje spoteczne i filozoficzne Marksa i Nietschego.
W tym sensie, podobnie jak komunizm, teoria Mandeville’a jest redukcjonizmem,
poniewaz sprowadza wszelkie dziatania ludzkie, nawet najbardziej wznioste, takie
jak altruizm 1 heroizm do nizszych motywacji, takich jak pycha, egoizm i ré6znego
rodzaju pozadania.

Zatem koncepcja szkockiego filozofa opiera si¢ na skrzywionej antropolo-
gii, w ktdrej to nie rozum, lecz pozadanie jest gldownym wyznacznikiem dzialan.
W krétkiej perspektywie spoteczenstwo kierowane pozgdaniami tworzy dodatkowy
produkt, ktory pobudza gospodarke — mechanizm, ktéry wedtug Mandeville’a byt
warunkiem zamoznosci. Jednak Mandeville nie uwzglednit faktu, ze w dhugiej per-
spektywie te same pozadania i wady generuja koszty, ktére w pewnym momencie
sg nie do udzwigniecia przez gospodarke. Tego, jak si¢ wydaje, doswiadcza wspot-
czesna Europa. Egoizm Jako giowna motywaCJa prowadzi do kompcp rozpadu sys-
temu sprawiedliwos$ci, erozji demokracji i panstwa prawa, ale rowniez do rozpadu
rodziny i dramatycznego spadku dzietnosci. Z kolei brak mtodych ludzi to gtowna
przyczyna najpierw zastoju a pozniej zapasci gospodarczej — efekt, ktérego Mande-
ville nie mogt nawet sobie wyobrazi¢ trzysta lat temu.

Dodatkowo, koncepcja Mandeville’a kaze patrze¢ na przyrode nie jako na dar
Bozy, ale jako co$ wrogiego cztowiekowi — natura nie stuzy mu, czlowiek jest z nig
w konflikcie. Zatem natura musi by¢ przeksztalcona, niejako ujarzmiona przez kul-
ture. I to jest blad swiatopogladowy prowadzacy do nieustannej walki cztowieka
z otaczajacym go Swiatem. Wtasnie takie podejscie z czasem (pocz. XX w.) zaowo-
cowalo zjawiskami takimi jak nieliczenie si¢ z przyroda w postegpie ekonomicznym
(zanieczyszczenia, nadmierna eksploatacja zasobow, etc.) a w sferze relacji miedzy-
ludzkich np. sztuczng antykoncepcja czy nawet genderyzmem. Nie ma tutaj miejsca
na doktadne omowienie tych powigzan. Chodzi mi jedynie o wskazanie pewnych
kierunkéw mys$lowych, ktorych zarodki mozna odnalez¢ tak w spolecznej koncepcji
Mandeville’a jak i catej o§wieceniowej mysli filozoficznej. Koncepcja Mandeville-
’a nie stanowi prawidtowego wyjasnienia jak dziata spoteczenstwo, co jest przyczy-

26 K. Wojtyta/Jan Pawel 11 postugiwat sie pojeciem ,,antropologii adekwatnej”. Zdaniem Jana
Pawta 11, to wlasnie brak adekwatnej antropologii doprowadzit do upadku komunizmu. Zob. Cen-
tesimus annus, nr 13.
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ng jego rozkwitu i co jest jego celem. W oparciu o nig nie da si¢ wyjasni¢, w jaki
sposob nalezy budowa¢ dobro wspolne tak, aby stuzyto ono zaréwno pomyslnosci
doczesnej spoteczenstw jak i nadprzyrodzonemu celowi jednostek.

EMOCJONALISTYCZNA KONCEPCJA,SPOLECZENSTWA
W FILOZOFII SZKOCKIEGO OSWIECENIA
NA PRZYKLADZIE BERNARDA MANDEVILLE’A

STRESZCZENIE

Artykul omawia koncepcj¢ spoteczenstwa szkockiego filozofa o$wiecenia Bernarda
Mandeville’a. W pierwszej cz¢$ci znajduje si¢ tlo filozoficzno-historyczne, w ktéorym nalezy
umiesci¢ filozofa. W drugiej cze¢sci omowione sg jego poglady na spoteczenstwo na podsta-
wie eseju O naturze spolecznosci bedacego komentarzem do najbardziej znanego poematu
filozofa — Bajki o pszczotach. Mandeville uwaza, ze podstawowg sita prowadzaca do dobro-
bytu jest nie cnota, lecz wada, poniewaz za kazdg cnotg stoi ukryta wada. W koncowej czesci
znajduje si¢ ocena koncepcji Mandeville’a z punktu widzenia antropologii chrzescijanskie;.

THE CONCEPT OF EMOTIONALISM IN SOCIETY IN THE PHILOSOPHY
OF SCOTTISH ENLIGHTENMENT ACCORDING
TO BERNARD MANDEVILLE

SUMMARY

This paper presents the social doctrine of the Scottish philosopher of Enlightenment,
Bernard Mandeville. In the first part the philosophical milieu of Mandeville’s time is pre-
sented and the persons of science who influenced him the most. The second part summarizes
his views on society. The basic source is his essay 4 Search into the Nature of Society. This
work was added as a prosaic explanation to his most recognizable poem The Fable of the
Bees. Mandeville claims that the basic driving force of progress is not human virtue but vice,
because every virtue is driven by a hidden vice. In the conclusion it is explained why his
concept is not compatible with the Christian anthropology.
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EMOTIONALISTISCHER GESELLSCHAFTSBEGRIFF IN DER
PHILOSOPHIE DER SCHOTTISCHEN AUFKLARUNG AM BEISPIEL
VON BERNARD MANDEVILLE

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel erdrtert den Gesellschaftsbegriff des schottischen Aufklarers Bernard Man-
deville. Im ersten Teil gibt es einen philosophisch-historischen Hintergrund, in den der Phi-
losoph gestellt werden sollte. Im zweiten Teil werden seine Ansichten iiber die Gesellschaft
anhand des Essays Uber die Natur der Gesellschaft erortert, der ein Kommentar zu dem
bekanntesten Gedicht des Philosophen — der Bienenfabel — ist. Mandeville glaubt, dass die
grundlegende Kraft, die zum Wohlstand fiihrt, nicht die Tugend ist, sondern ein Makel, denn
hinter jeder Tugend verbirgt sich ein Fehler. Der letzte Teil enthilt eine Bewertung von Man-
devilles Konzept aus dem Blickwinkel der christlichen Anthropologie.
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