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WPROWADZENIE

Spe salvi facti sumus — w nadziei juz jesteSmy zbawieni (Rz 8,24). Stowa-
mi $w. Pawla papiez Benedykt X VI rozpoczyna swoja encyklike, poswigcona w ca-
losci kwestii chrzescijanskiej nadziei. Fakt, ze ten wybitny teolog i filozof dostrzeglt
potrzebe szerokiego, usystematyzowanego i gigbokiego pochylenia si¢ nad tematem
nadziei chrzescijanskiej, wskazuje na jej wyjatkowa role w zyciu ludzi wierzacych.
Papiez Benedykt X VI, a wcze$niej teolog Joseph Ratzinger, doskonale zdawat sobie
sprawe z faktu, ze nadzieja od zarania chrze$cijanstwa pozostaje dla Kosciota i kaz-
dego wiernego kwestig fundamentalng!. We wstepie do encykliki Spe salvi zauwa-
7a on, ze nadzieja nie tylko stanowi samo centrum wiary chrzescijanskiej, ale jest
rowniez cechg wyrdzniajacg chrzescijanstwo wsrod wszystkich innych systemow
religijnych?.

Faktem jest, ze temat nadziei byt — i wciaz jest — w teologii obecny i nierzadko
podejmowany?. Biblisci, odnoszac sie do etymologii i pierwotnego rozumieniu ter-
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minu, staraja su; jak najpetniej przyblizy¢ jego znaczenie*. Teologia moralna skupla
516; na rozumieniu nadziei jako Jednej z cnot, ktora cztowiek ma za zadanie rozwi-
ja¢ i poglebia¢’. Dogmatycy zajmuja si¢ nadzieja w perspektywie metafizycznej,
opisujac ja w kontekscie faski Bozej i w odniesieniu do eschatologii®. Warto jed-
nak, szczegdlnie w obliczu poste;pujqcego indyferentyzmu religijnego’ i odrzucania
oredzia chrze$cijanskiego, zajac si¢ tematem chrzescijanskiej nadziei w kontekscie
fundamentalnoteologicznym, ukazujac jej podstawy i uzasadniajac warto$¢ nadziei
chrzescijanskiej we wspolczesnym $wiecie. Lektura dziet Josepha Ratzingera/Bene-
dykta XVI pozwala dostrzec jego istotny wktad w obrong, uzasadnienie i propago-
wanie chrzescijanskiej nadziei eschatologicznej. Tworczo$¢ niemieckiego teologa,
cho¢ najczesciej kojarzona z kontekstami dogmatycznymi, posiada niezaprzeczalnie
rys fundamentalnoteologiczny, ktoremu warto si¢ przyjrze¢ w kontekscie teologii
nadziei.

Na potrzeby ponizszego artykulu przeanalizowane zostang w kolejnosci chro-
nologicznej trzy teksty: dwa artykuty Josepha Ratzingera (,,0 nadziei — jej duchowe
podstawy z perspektywy teologii franciszkanskiej” oraz ,,Boza wladza nasza na-
dzieja”) i encyklika Spe salvi Benedykta XVI. Pogl¢biona refleksja nad dzietami
niemieckiego teologa pozwoli na zdefiniowanie i ukazanie charakterystycznych
cech jego nauczania na temat nadziei, a takze ukaze Jego walor apologijny.

PERSPEKTYWA FRANCISZKANSKA

Artykut ,,0 nadziei — jej duchowe podstawy z perspektywy teologii francisz-
kanskiej” zostal opublikowany w 1984 roku®. Kardynal Ratzinger, odwolujac si¢
do mysli franciszkanskiej, podejmuje probe uchwycenia istoty chrzescijanskiej na-
dziei. Swoje rozwazania rozpoczyna jasnym rozroznieniem: ,,Cechg chrzescijan jest
nadzieja [...] na odwrot beznadziejno$¢ charakteryzuje ateiste™. Teze te Ratzinger
formutuje, powotujac si¢ na nauke swn;tego Pawta: ,Nie chcemy, bracia, byscie
trwali w n1ew1edzy co do tych, ktorzy umieraja, abyscie sie nie smucili jak wszyscy
ci, ktorzy nie majg nadziei” (1 Tes 4,13). Cecha, ktora ma charakteryzowaé chrze-
Scijan, jest wiec nadzieja. Wobec wszelkich obecnych w historii ludzkosci ideologii

4 Zob. K.P. Donfried, Nadzieja w: Encyklopedia biblijna, P. J. Achtemeier (red.), prze-
kt. Z. Kosciuk, Warszawa 1999, ss. 810—-812; G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, przekt.
B. Widta, Warszawa 1986.

3 Zob. S. Olejnik, Teologia moralna 4. Podstawowe ukierunkowanie zycia chrzescijanskiego,
Warszawa 1989.

6 Zob. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka. Tom. 1. Traktaty VII-XIII, Lublin 2012.

7 Na temat indyferentyzmu religijnego i sekularyzacji: J. Babinski, Irreligia, Pelplin 2010.

8 Tekst ten pierwotnie zostal wygloszony w formie wyktadu z okazji jubileuszu pigédziesigcio-
lecia Papieskiego Ateneum Antonianum w Rzymie, a temat wspolny wyktadéw brzmiat ,,Franciszek
jako $wiadek i stroz nadziei”.

° J. Ratzinger, O nadziei — jej duchowe podstawy z perspektywy teologii franciszkarnskiej, w
Tenze, Zmartwychwstanie i zycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii nadziei, Opera Omnia,
t. X, przekt. J. Kobienia, Lublin 2014, s. 387.
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sprzeciwiajacych si¢ chrzescijanskiej nadziei, Ratzinger dazy do uzasadnienia jej
wartosci.

W pierwszej kolejnosci niemiecki teolog zajmuje sie¢ podstawami antropolo-
gicznymi nadziei, stawiajgc nastepujace pytanie: ,,Co mamy wihasciwie na mysli,
mowigc ,,nadzieja”? Kto ma nadziej¢ tutaj i na co maja nadzieje przepetnieni nig™!??
Ratzinger za podstawowg cech¢ nadziei uznaje fakt, ze w kazdym przypadku odnosi
si¢ ona do przysztosci; dotyka rzeczywistosci wykraczajacych poza ,.teraz” i wska-
zuje na oczekiwanie szczescia i radosci, ktorego czlowiek nie doswiadcza w teraz-
niejszosci.

Jesli chodzi o okreslenie przedmiotu ludzkich nadziei, nalezy stwierdzi¢, ze jest
to kwestia bardzo zréznicowana. Inne nadzieje bedg udziatem dzieci, inne doro-
stych. oczekiwania sg zalezne réwniez od warunkow zycia, aspiracji i innych czyn-
nikow. Ratzinger wskazuje, ze przyziemne, ,,codzienne” nadzieje stanowia wazna
cze$é zycia i nadaje mu kolorytu, jednak to nie o takim rodzaju nadziei pisal Swiety
Pawet'!.

By dobrze zrozumie¢ biblijne pojgcie nadziei, niemiecki teolog analizuje jej
przeciwienstwo — lek. Wedtug Ratzingera, Iek, nawet najmniejszy, doswiadczany
w codziennosci, kryje za soba glebszy, wlasciwy strach, ,,[...] strach, ze zycie jako
takie mogloby by¢ nieudane, mogloby si¢ sta¢ tak szare i tak cigzkie, ze nie da si¢
go juz dalej przezy¢”'?. Przenikajgcy samg istote cztowieka strach, wyniszczajgcy
i odbierajacy wszelka nadzieje, prowadzi do beznadziei, do poczucia, ze zycie samo
w sobie nie jest dobrem, lecz ztem, bo zawiera w sobie pochlaniajace wszystko
cierpienie i Iek. Beznadzieja jest wiec rozpaczg i fundamentalnym zwatpieniem wo-
bec samego istnienia, poniewaz istnienie w takiej perspektywie jawi si¢ jako zte
samo w sobie. Doswiadczenie takie prowadzi do stanu, w ktorym jedyna nadzieja
czlowieka jest $mier¢, poniewaz zadnej innej nadziei juz nie ma. Dochodzac do
wniosku, ze beznadzieja jest perspektywa utraty wszelkiej mitosci, Ratzinger stawia
nastgpujaca tezg: nadzieja musi by¢ ,,[...] ufno$cia, ze zostanie si¢ obdarzonym da-
rem wielkiej mito$ci”!?.

Nawiazujac do stow z [ Listu §w. Jana: ,,Bog jest miloscia” (1J 4,16), mozna
stwierdzi¢, ze ostateczng i najwigksza nadzieja cztowieka jest sam Bog. Antropolo-
giczng podstawa tego twierdzenia jest, wedlug niemieckiego teologa, fakt ze w kaz-
dej ,,malej”, codziennej nadziei, zawiera si¢ jakis element mitosci lub co$ do niej
podobnego. Kazdy Igk z kolei niesie ze sobg jaki$ strach przed utrata tej mitosci. Bi-
blijnym potwierdzeniem takiego rozumienia nadziei jest Janowe zdanie ,,doskonata
mito$¢ usuwa lgk” (1J 4,18). Cztowiek majacy nadzieje ufa Bogu i wierzy w ratunek
Jego nieskonczonej mitosci.

Analiza antropologicznych podstaw nadziei doprowadzita Ratzingera do naste-
pujacego wniosku: najwicksza nadziejg cztowieka jest wiara. Pierwotne oczekiwa-
nie doskonato$ci, spetnienia, raju, obecne w ludzkim sercu, dla osoby pozbawione;j
wiary w Boga, staje si¢ jedynie rozpacza, poniewaz, jak zauwaza niemiecki teo-

10 Tamze, s. 388.
11 Por. tamze.
12 Tamze, s. 389.

13 Tamze.
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log, ,,[...] nie ma jej [nadziei] i nie moze jej by¢ bez wcielenia Boga, Jego $mierci
i zmartwychwstania [...]"'*. Istnieje wigec fundamentalna zalezno$ci miedzy wiarg
i nadziejg — rzeczywistosci te pozostajg ze sobg w nieustannym dialogu. Pojecia wia-
ry i nadziei czesto pojawiajg sie¢ zamiennie w Nowym Testamencie. Autor Listu do
Hebrajczykow deklaracje wiary nazywa ,,wyznaniem nadziei” (Hbr 10,23), a w Li-
scie do Tytusa wiara zostaje okre$lona jako ,.btogoslawiona nadzieja” (Tt 2,13).
Réwniez Ojcowie Kosciota utozsamiali wiare chrzescijanska z nadziejg. Tendencje
takie mozna odnalez¢ w pismach Ignacego Antiochenskiego czy Klemensa Rzym-
skiego!>. Identyfikowanie nadziei z wiarg wynika z wewngtrznego poczucia czto-
wieka, ze nic, co doczesne, empiryczne, czy materialne, nie jest wstanie spetnic
najskrytszych pragnien i odpowiedzie¢ na najglebsze oczekiwanie czlowieka. Takie
przeswiadczenie wiedzie do szukania spetnienia nadziei w rzeczywistosci ponadna-
turalnej. Ratzinger stwierdza: ,,[...] nadziej¢ mozna wigc opisa¢ jako antycypacje
tego, co ma nadejs¢; w niej jest obecne w pewien sposob juz ,.jeszcze nie” i wlasnie
w ten sposob jest ona dynamika, ktora bezustannie wypiera cztowieka poza sie-
bie [...]"16.

Niemiecki teolog nazywa t¢ ponadnaturalng nadziej¢ wiary ,,fundamentem”,
stwierdzajac: ,,Mamy mocny fundament, solidniejszy niz to co uchwytne, niz mie-
nie. Statosci tego fundamentu odpowiada stalos¢ i wolnos¢ tego, kto stat sie nieza-
lezny od mocy, ktore dysponujg tylko tym, co uchwytne”!”. Przeciwienstwem na-
dziei w takiej perspektywie staje si¢ chciwos$é, czyli zbyt wielkie przywiazanie do
zdobywania dobr i polegania na tym, co doczesne, a co nie prowadzi do peti zycia
i prawdy. Powotujac si¢ na zywot §w. Franciszka, Ratzinger zaznacza wlasciwa re-
lacje miedzy doczesnymi nadziejami, a nadziejg prawdziwa: ,,Dopiero tam, gdzie
odrzucone sa wszelkie nadzieje, przezwycigzone wszystkie rozczarowania, przy-
$wieca ,,fundamentalna nadzieja” w swojej niepokalanej wielko$ci™!8.

Ponadto niemiecki teolog odwoluje si¢ do mysli $w. Bonawentury wskazujac,
ze aby odnalez¢é w sobie prawdziwa nadzieje, nalezy przesta¢ skupiaé si¢ na tym, co
zewngtrzne, starajac si¢ za wszelka ceng zabezpieczy¢ swoj byt, a zacza¢ skupiac
si¢ na wngtrzu, w cicho$ci i pokoju umystu. To wlasnie w swoim wnetrzu czto-
wiek moze doswiadczy¢ Bozej taski, odpoczynku i orzezwienia, dajacego nadzie-
je'%. Ratzinger nazywa to ,,skupieniem bytu do wewngtrz”. Nie powinno ono stawac
si¢ ucieczka, ani catkowita negacja $wiata. Przeciwnie: ,,W rzeczywistosci chodzi
wlasnie o to, zeby stworzy¢ takie warunki zycia, w ktérych ucieczka do wewnatrz
nie jest juz konieczna, poniewaz cierpienie zostaje usuni¢te i sam swiat zostaje prze-

14 ]J. Ratzinger, O nadziei — jej duchowe podstawy z perspektywy teologii franciszkanskiej,
w: Tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii nadziei, Opera Omnia,
t. X, przekt. J. Kobienia, Lublin 2014, s. 387.

15 Zob. Klemens Rzymski, List do Kosciota w Koryncie; Ignacy Antiochenski, Do Koscio-
fa w Efezie; Tenze, Do KosSciola w Magnezji, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich,
red. M. Starowieyski, przekt. A. Swiderkéwna, Krakéw 1998.

16 J. Ratzinger, O nadziei, s. 393.

17 Tamze.

18 Tamze, s. 397.

19 Por. tamze.
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mieniony w raj”?°, Sposobem dokonywania si¢ zmiany $wiata na lepsze ma by¢
wewngtrzna przemiana cztowieka — raj zaczyna si¢ wtedy, gdy cztowiek porzuca
chciwo$¢ 1 staje si¢ prawdziwie wolny od pozadania i pragnienia posiadania.

W teologii franciszkanskiej ,,skupienie bytu do wewnatrz” nie jest wiec uciecz-
ka w to, co indywidualne i zamknigte, lecz ,,odwaga do ubostwa i zdolnoscia do
wspolnoty”?!. Powotujgc si¢ na $w. Bonawenture, Ratzinger zaznacza, ze zycie
wspolnotowe polega z jednej strony na wewnetrznym ukierunkowaniu na to, co
duchowe, z drugiej za$ na podejmowaniu codziennej pracy dla dobra wspolnego,
ktora udoskonala i wznosi nature ludzkg ku dobru??. Niemiecki teolog kwesti¢ te
przedstawia nastgpujaco:

We franciszkanskiej formie nadziei, ktora przyjmuje wzorzec doktadnie na-
kreslony przez List do Hebrajczykow, chodzi o przezwycigzenie chciwosci.
Posiadanie jako ,,podstaw¢” bytu przewyzsza nowy fundament tak, ze czto-
wiek wzgledem niego staje si¢ wolny. A zadza posiadania jest wtasnie tym,
co zamyka cztowiekowi raj [...]%.

Ostatnim aspektem, poruszonym przez J. Ratzingera w odniesieniu do nadziei
franciszkanskiej”, jest interpretacja Modlitwy Parnskiej**, ktora stanowi wzor chrze-
Scijanskiej nadziei i modlitwy jako takiej. Tres¢ modlitwy ma zwigzek z nadzieja.
,»Chodzi o codzienne zycie; chodzi o Igk przed zlem, ktory zagraza nam w rozno-
rodny sposéb; chodzi o pokdj z naszym bliznim; chodzi o pokoj z Bogiem i o za-
chowanie od prawdziwego zla, czyli przed upadkiem w brak wiary, bedacy brakiem
nadziei”® — precyzuje Ratzinger. Poczatek modlitwy wskazuje, ze wszystkie pros-
by dotyczace zycia doczesnego, a wige tez doczesna nadzieja, zostaja podniesione
i odniesione do nadziei ostatecznej, nadziei Krolestwa Bozego i raju, wyrazonej
w wolaniu ,,Przyjdz Kroélestwo Twoje”. Cztowiek modlacy si¢ stowami Modlitwy
Panskiej wchodzi w proces dokonujacej si¢ i rozwijajacej nadziei, obecnej w we-
zwaniach. Nie osiaga jeszcze spetnienia, lecz z nadziejg polega na Kims, kto dyspo-
nuje moca i dobrocig, by zapewni¢ mu spetnienie?®. W ten sposob Modlitwa Pariska
nie tylko wyraza nadzieje w swojej treéci, ale sama staje si¢ nadzieja dokonujacag sig
w ludzkim sercu.

Podsumowanie rozwazan Ratzingera na temat Modlitwy Panskiej stanowia sto-
wa J. Piepera, ktory twierdzit, ze cztowiek modlitwy ,,[...] pozostaje otwarty na
ostatecznie nieznany mu dar, a kiedy to, o co konkretnie prosi, nie staje si¢ jego

20 Tamze.

2! Tamze.

22 Por. tamze.

23 Tamze, s. 399—400.

24 Na temat modlitwy zob. G. Lohfink, Czy Jezus glosit utopie?, przekt. E. Pieciul-Karminska,
Poznan 2006, s. 61136; A. Tomkiel, Ojcowie Kosciola uczg nas modlitwy, przekt. Z. Zwolska, War-
szawa 1995, s. 46—58.

25 Tamze.

26 Por. tamze, s. 402.
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udzialem, mimo to ma pewno$¢ nie — daremnos$ci swojej modlitwy”?”. Chrze$cijah-
ska modlitwa zawsze jest powiazana z nadzieja, ktora nie konczy si¢, nawet wtedy,
gdy cztowiek nie do§wiadcza spetnienia si¢ konkretnych prosb w doczesnosci.

Kardynat Ratzinger kontynuowal poszukiwania teologicznej definicji chrzesci-
janskiej nadziei. W 1987 roku ukazat si¢ kolejny poswigcony temu tematowi arty-
kut: ,,Boza wladza nasza nadziejg”?%.

NADZIEJA BOZE] WLADZY

Aby podja¢ refleksje nad wtadzg Boga i jej znaczeniem w zyciu cztowieka,
konieczne bylo w pierwszej kolejnosci przeanalizowanie istoty wladzy rozumiane;j
w sposob og6lny. Wedlug Ratzingera dla wspotczesnego cztowieka termin ,,wtadza”
nie jest weale czyms$ kojarzacym si¢ z nadzieja. Wigkszos$¢ ludzi doswiadcza wladzy
jako anonimowe;j sily, a ci, ktorzy ja dzierza, staja sie niedostepni i odlegli®’; ,.[...]
takiej wladzy doswiadczamy nie jako nadziei, ale jako koszmaru i jako zagroze-
nia™.

Negatywne aspekty ziemskiej wladzy Ratzinger dostrzega szczeg6lnie w sytu-
acjach, w ktérych pierwotna wiadza cztowieka obraca si¢ przeciwko niemu. Jako
przyktad niemiecki teolog podaje wymykajacy sie spod kontroli wyscig zbrojen czy
budowanie wielkich poteg ekonomicznych i gospodarczych, ktore moga doprowa-
dzi¢ do zredukowania cztowieka do roli czysto utylitarystycznej’!.

Wobec wtadzy przynoszacej ludzkosci doswiadczenie zagrozenia i udreki,
Ratzinger stawia pytanie: ,,Gdzie wobec tych zagrazajacych nam postaci wladzy
pozostaje wlasciwie wladza Boga? Czy Bog ma w ogole jeszcze jakas wiadze
w $wiecie, w tym $wiecie o takiej postaci? Czy Jego wladza moze by¢ nadzieja
wobec tych wszystkich poteg budzacych lek [...]2732.

Aby udzieli¢ odpowiedzi Ratzinger siega do dwoch fragmentéw Ewangelii Ma-
teuszowej. Pierwszy opisuje kuszenie Jezusa (por. Mt 4,8—10). Szatan wciela si¢
tu w role tego, ktory dzierzy wtadze¢, ma moc nig dysponowac i rozdziela¢. Usiluje
przekonaé Jezusa, ze powinien On przyjac¢ absolutng wladzg¢ rozumiang na sposob
ludzki, polegajaca na czynieniu wszystkiego, czego si¢ pragnie, zajmowaniu za-
szczytnych miejsc 1 podporzadkowaniu sobie ludzi sitg i strachem. Gtowna cecha
wladzy przedstawianej w tej perspektywie jest egoizm i pycha. Boza wladza nie
polega jednak na ciemiezeniu ludzkosci 1 proznym oczekiwaniu zaszczytow. Nie
jest rzadami realizowanymi na sposob ludzki i nie moze by¢ utozsamiana z zadng

27 J. Pieper, Nadzieja a historia. Pie¢ wyktadéw salzburskich, przekt. P. Waszczenko, Warszawa
1981, s. 59, przyp. 32.

28 Pierwotnie tekst ten wygloszony zostat przez Ratzingera w formie wyktadu dla kaptanow
oraz wspotpracownikdéw pastoralnych w ramach spotkania katolikow w Dreznie 10 lipca 1987 roku.

2 Por. J. Ratzinger, Boza wladza — naszq nadziejq, w: Tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wiecz-
ne, s. 403.

30 Tamze.
31 Por. tamze.
32 Tamze, s. 404.
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formg wladzy panstwowej, ktora zawsze bedzie pociagac za soba niebezpieczenstwo
egoizmu i pychy.

Drugi fragment przedstawia scene, w ktérej Zmartwychwstaty zwotuje Jedena-
stu, by przekaza¢ im ostatnig obietnice i misje (por. Mt 28,16—20). Stowa Jezusa:
,Dana mi jest wszelka wladza w niebie i na ziemi” (Mt 28,18b) ukazuja, ze to, co
weczesniej zostato przez Niego odrzucone jako pokusa szatana, teraz prawdziwie do
Niego przynalezy. Skad zatem pochodzi ,,prawdziwa” wladza, ktorg Jezus dysponu-
je i ktorej udziela swoim uczniom? Wedhug Ratzingera podstawg peinej wladzy Je-
zusa jest doswiadczenie $mierci i zmartwychwstania. Chrystus, przechodzac przez
$mier¢ i przekraczajac to, co doczesne, objat catkowity i transcendentng wiladze.
Wyrzekajac si¢ wlasnego zycia na krzyzu, do§wiadczyt chwaly zmartwychwstania.
Podobnie wyrzekajac si¢ ,,wtadzy” proponowanej przez szatana, stat si¢ prawdziwie
Panem. Jak zauwaza niemiecki teolog: ,,[...] Jezus pozbawit siebie wszelkiego po-
siadania i moznoS$ci, posuwajac si¢ w stron¢ absolutnego ogolocenia, catkowitej
nagosci [...]"3. Jedno$¢ Ojca i Syna, Ktory wszystko powierza Ojcu jest tak silna,
ze wladza Ojca staje si¢ rowniez Wtadzg Syna. Istota wladzy Chrystusa jest catko-
wite, osobowe zjednoczenie z Ojcem?*.

By glebiej zrozumieé¢ sedno Chrystusowej wladzy, warto przyjrze¢ si¢ greckie-
mu stowu exousia. Termin ten oznacza mozliwo$¢ zrobienia czego$ w porzadku
prawnym; bycie do czego$ uprawionym; mozliwo$¢ sprawowania wtadzy, za ktora
stoi wigkszy autorytet — plynacej z postuszenstwa. W przypadku Jezusa chodzi tu
oczywiscie o postuszenstwo Ojcu i petnienie Jego Woli w wolno$ci i mitosci. Jak
podsumowuje Ratzinger: ,,W ten sposéb wtadza Jezusa jest wladzg ugruntowang
w mito$ci, zapanowaniem mito$ci’3>,

Jak w $wietle powyzszych rozwazan odpowiedzie¢ na pytanie o miejsce i zna-
czenie Bozej wladzy w §wiecie, na czym ona polega oraz w jaki sposdéb moze sta-
nowi¢ dla cztowieka nadzieje? Niemiecki teolog dochodzi do nastepujacych wnio-
skow: wladza Boga jest zupelnym przeciwienstwem ludzkiej, niedoskonatej, petnej
egoizmu wladzy politycznej. Polega ona bowiem na panowaniu mito$ci i prawdy, na
ktoérych czlowiek wierzacy moze si¢ oprze¢. Niezaleznie bowiem od liczby trudow
1 do§wiadczanych przeciwnosci, chrzescijanin ma swiadomos¢, ze Bog realnie jest
wladcg $wiata, a Jego wladza opiera si¢ na tym, co najpigkniejsze — na prawdzie
i milosci.

Waznym aspektem Ratzingerowej refleksji na temat nadziei ptynacej z Bozej
wladzy jest fakt, ze w szczegolny sposéb mozna jej doswiadczy¢é w Kosciele. Exo-
usia, ktora Ojciec przekazuje Synowi, Syn przekazuje Kosciotowi. W ten sposdb
Ko$ciol ma swoje uczestnictwo w Bozej wladzy, a wladza Boga wyraza si¢ poprzez
ustanowiong przez Chrystusa wspolnote Ko$ciota’. Pozostaje jednak pytanie: jak
Kosciot ma prowadzi¢ wiernych do tej nadziei i jak wyglada droga do przyjecia jej
i zycia nig w chrzescijanskiej codziennosci?

3 Tamze, s. 407.

34 Por. tamze.

35 Tamze, s. 409.

36 Por. tamze, s. 409.
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Wedtug Ratzingera warunkiem sine qua non zycia chrzescijanska nadzieja, jest
trwanie w relacji z Bogiem, podobnie jak Chrystus trwat w relacji z Ojcem. To
poprzez zaufanie Bogu chrzescijanin moze si¢ stawaé cztowiekiem nadziei oraz
rozpala¢ nadzieje w innych®’. Jak wskazuje niemiecki teolog, ,.[...] gdzie jednak
ludzie czuja, ze jest tutaj kto$ kto wierzy, kto zyje z Bogiem i z Boga, tam rodzi si¢
z tego takze dla nich nadzieja™®. Szczegolna odpowiedzialno$¢ prowadzenia wier-
nych droga nadziei spoczywa na kaptanach, bowiem czgsto wiara ludzi umacnia sig,
gdy doswiadczajg wiary swojego pasterza. Ponadto niemiecki teolog podkresla, jak
wazne w zyciu nadziejg jest trwanie we wspdlnocie 1 wzajemne braterskie umocnie-
nie, w ktorym ci, ktérzy sa w petni duchowych sit, moga wspiera¢ braci doswiad-
czajacych kryzysow czy zniechecenia. ,,W ten sposob istnieje w wierze wzajemne
dawanie i branie, w ktérym kaptan i §wieccy wzajemnie stajg si¢ ofiarodawcami
bliskosci Boga™.

Kolejnym aspektem, na ktory nalezy zwroci¢ uwage, by moc wewngtrznie prze-
zywac, a takze innych prowadzi¢ do nadziei, jest wedtug Ratzingera pokora. Wska-
zuje on, ze ludziom Ko$ciota czgsto towarzyszy pokusa wyzszosci i niedoceniania
prostej wiary ludzi. Ratzinger okresla ten sposéb patrzenia jako postawe starszego
brata z przypowiesci o milosiernym ojcu: starszy brat skupia si¢ na do§wiadcza-
niu trudnosci 1 poczuciu niesprawiedliwosci oraz wyzszosci nad tymi, ktorzy we-
dlug niego bezrefleksyjnie ciesza si¢ nadzieja, bo nie musieli jeszcze konfrontowac
si¢ z kryzysami wiary i1 wierno$ci. Takie podejscie sprawia, iz starszy brat ,,[...]
nie ma juz ochoty postucha¢ cudownych stow ojca: Wszystko moje jest twoje™.
Przeszkoda dla zycia nadziejg jest wiec z jednej strony przesadne skupianie si¢ na
trudnosciach i przeciwnos$ciach, a z drugiej krytyczne ocenianie wiary innych, jako
niedojrzatej czy bezrefleksyjne;.

Z chrze$cijanska nadzieja, obok relacji i pokory, nierozerwalnie wiaze si¢ wspo-
minane juz wczesniej postuszenstwo. To wiasnie postuszenstwo Ojcu pozwolito
Jezusowi wypowiedzie¢ stowa ,,Nie moja wola, lecz Twoja...” (Lk 22,42), kto-
re mimo catej trwogi i grozy, byly stowami nadziei. Wierzac i ufajac Ojcu, oraz
Jego Woli, Chrystus zdobyl si¢ na postuszenstwo, ktére stato si¢ sprawca nadziei
nie tylko dla Niego, lecz rowniez dla catej ludzkosci, ktora doswiadczyta odku-
pienia*!.

Dla chrzescijanina postuszenstwo wobec Boga taczy si¢ z postuszenstwem wo-
bec Jego Stowa. W Pismie Swietym Bog sam pozostawit cztowiekowi konkretne
polecenia i wskazania, tak by intepretowane i przekazywane przez Urzad Nauczy-
cielski, mogly by¢ przez cztowieka zrozumiane i wypetniane. Wedlug niemieckiego
teologa najwickszym wyrazem niepostuszenstwa wobec Stowa sg proby indywidu-
alnej interpretacji Pisma, tak, by odpowiadato ono preferencjom ludzi:

37 Por. J. Ratzinger, Boza wladza — naszq nadziejq, w: Zmartwychwstanie i Zycie wieczne,
s.413.

38 Tamze.

3 Tamze, s. 414.

40 Tamze.

41 Por. tamze, s. 415.
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Jezeli za pomoca oddzielenia zrodet i krytyki tradycji coraz czgséciej kazdy
osobno, albo tez rozne grupy tworza sobie wiasna Biblig, ktorg przeciwsta-
wiaja catosci Pisma Swietego i Ko$ciotowi, to wowczas nie jest to juz po-
stuszenstwo wzgledem stowa Bozego, lecz apoteoza wlasnego stanowiska
dzieki montazowi tekstow, jakich wybor i pomijanie ostatecznie opiera si¢
na wlasnych zyczeniach. Egzegeza krytyczno-historyczna moze stanowic¢
cudowny $rodek doglebnego zrozumienia Biblii, jesli jej instrumenty beda
uzywane z owg peing czci mitoscia, ktora Bozy dar chciataby poznaé tak
doktadnie i starannie, jak dalece tylko jest to mozliwe. Ale rozmija si¢ ze
swoim zadaniem, kiedy nie jest juz droga do starannego wshuchiwania sie,
ale tekst niejako skazuje na tortury, by wymusi¢ z niego odpowiedzi, ktore
chciat on przed nami ukry¢®?.

W interpretacji Pisma Swietego, ktora ma prowadzié¢ do poshuszenstwa, a przez
to do nadziei, Ratzinger ktadzie nacisk na dwie wazne zasady: po pierwsze, czytaja-
cy Stowo Boze musi zawsze trwaé w tacznosci z Duchem Swigtym, bez Ktorego nie
jest mozliwe wlasciwe spotkanie ze Stowem. Po drugie, zglebiajac Bibli¢ cztowiek
zawsze bedzie natrafiat na pytania, na ktére do konca nie znajdzie odpowiedzi. We-
dtug niemieckiego teologa chrzescijanie zbyt czesto wykazujg si¢ brakiem pokory
wobec Bozych tajemnic, starajac si¢ znalez¢ w Pismie odpowiedzi, ktorych zwy-
czajnie tam nie ma. Niemiecki teolog wskazuje, ze w taki sposob ,,[...] wdzieramy
sie w nie [Pismo], wykraczajgc daleko ponad miare tego, co zostalo nam dane™®.
Pokusie tej Ratzinger przeciwstawia stowa z Ksiggi Syracydesa: ,,Nie trudz si¢ nie-
potrzebnie nad tym, co sity twoje przechodzi” (Syr 3,23).

Przestrzenig wlasciwej lektury i interpretacji Stowa Bozego pozostaje wspolnota
Kosciola. ,,Whasciwe czytanie Pisma Swietego zaktada, ze czytamy je tam, gdzie ono
tworzylo i nadal tworzy historig, gdzie nie jest §wiadectwem przesztosci, lecz zyjaca
silg terazniejszosci: w Kosciele Pana i jego oczyma, oczyma wiary”** — wskazuje
Ratzinger. W tym wyraza si¢ postuszenstwo wobec Pisma, a przez to wobec samego
Boga.

Ostatnim aspektem rozwazan Ratzingera na temat dos§wiadczania nadziei ptyna-
cej z wladzy Boga jest kwestia postuszenstwa Kosciotowi. Niemiecki teolog zauwa-
7a, ze w dzisiejszym $wiecie szczegdlnie trudno jest czlowiekowi przyjac¢ postawe
postuszenstwa wobec Kosciota, ktory kojarzy si¢ czesto z wielka korporacja, ktorej
przewodzg ludzie zupetie anonimowi i pozostajacy w dystansie do przeci¢tnego
cztowieka®. W do$wiadczeniu zagrozenia ze strony instytucji ,,wielkiego” Koscio-
fa, wierni szukaja poczucia bezpieczenstwa w mniejszych, niesformalizowanych
wspolnotach, w ktorych element wladzy zostaje usuniety. Niemiecki teolog zwra-
ca uwage na zagrozenia ptyngce z tych tendencji. Zdarza si¢, ze wierni skupieni
we wlasnej, malej grupie zaczynaja postrzega¢ Kosciot jako wroga, ingerujacego
w ich wolnos¢ i stawiajacego zbedne wymagania, wskutek czego wystepuja oni

42 Tamze.
4 Tamze.
4 Tamze, s. 420.

45 Por. tamze.
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przeciwko Ko$ciotowi, ktéry w ich oczach naduzywa wladzy. Maja oni bowiem
poczucie, ze wszelki strukturalizm i instytucjonalizm odbiera nadziej¢ i u$mierca
wiare*®. Niemiecki teolog wskazuje na dwie skrajnos$ci, bedgce powodem istnie-
jacej w Kosciele dychotomii miedzy urzedem i wladza, a spontaniczng i oddolng
inicjatywa wiernych. Z jednej strony przyznaje, ze funkcjonowanie Kosciota, szcze-
golnie w czasach wspodtczesnych, naznaczone jest przesadna instytucjonalizacja
1 strukturalizmem. Z drugiej strony zdecydowanie sprzeciwia si¢ zbyt radykalnemu
potepianiu i odrzucaniu ,,Ko$ciota urzgdowego” jako formy instytucji, ktéra niszczy
starania i marzenia o budowaniu zywej wspolnoty. Teolog wskazuje, ze budowanie
chrzescijanstwa bez odniesienia do catos$ci Kosciota, rowniez w wymiarze instytu-
cjonalnym, jest budowaniem na piasku. W takim postrzeganiu Kos$ciota bardziej
liczy si¢ sama osoba lidera, animatora, czy ksiedza, niz pelnia wladzy, ktorg re-
prezentuje. W ten sposob exousia przekazana przez Chrystusa Kosciolowi zostaje
porzucona, a w jej miejsce pojawia si¢ wlasna, ludzka wladza pojedynczych osob,
nawet jesli one same, lub ich wspolnoty, nie postrzegaja swoich relacji i zachowan
w kategoriach wiadzy*’.

Z powyzszych refleksji wynika nastepujacy wniosek: w przesadnej i postepuja-
cej instytucjonalizacji KoS$ciota, postrzeganego jako urzad rozporzadzajacy anoni-
mow3a wiadzg, trudno jest przecigtnemu czlowiekowi doswiadcza¢ nadziei, dlatego
,,Ko$cidt potrzebuje powigzania zyciowego w tym, co mate, w czym ukonkretnia sig¢
wiara 1 staje sie oazg cztowieczenstwa™®. Jednoczes$nie nalezy pamigtaé, ze ,.[...]
istotne w Kosciele nie jest to, ze s3 w nim sympatyczni ludzie [...]. Istotna jest jego
exousia, jemu dano wiladzg, peing wladze, by przepowiadat stowa zbawienia i1 do-
konywat czynéw zbawienia, ktorych cztowiek potrzebuje i kt(’)rych sam z siebie nie
zdota sobie da¢”*. Wiadza Chrystusa bedgca nadzieja, wyraza 51¢ we wladzy Jego
Kosciota, dlatego wierny, chcacy byé¢ posh1szny Chrystus0w1 nie moze jednocze-
$nie odrzuca¢ postuszenstwa Kosciotlowi, rowniez w jego formie instytucjonalne;j.

Powyzsza analiz¢ mozna podsumowac stowami Ratzingera: ,,Pelna wiladza,
przychodzqca do nas w Stowie i sakramencie, jest takze dzisiaj $wiattem, ktore nam
$wieci — nadzieja, ktora daje zycie i przyszto$¢”0.

ENCYKLIKA SPE SALVI

Zwienczeniem i syntezg teologii nadziei Benedykta XVI jest encyklika Spe
salvi. Dokument stanowi integralne i wiclowymiarowe spojrzenie na chrzescijanska

46 Por. J. Ratzinger, Boza wladza — naszq nadziejq, w: Zmartwychwstanie i Zycie wieczne,
s. 420-421.

47 Por. tamze, s 422.
48 Por. tamze, s. 421.
49 Tamze, s. 422.
30 Tamze, s. 423.
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nadziej¢ eschatologiczna, jej podstawy, a takze miejsca i okolicznosci, w ktorych
chrze$cijanin moze jej doswiadczaé¢?!.

We wprowadzeniu do dokumentu pada okreslenie ,,nadzieja niezawodna
Sformulowaniem tym Benedykt XVI okresla taka nadzieje, ktora nie tylko pozwa-
la stawia¢ czolo trudnej, ucigzliwej rzeczywistosci, oraz ja akceptowac, ale takze
prowadzi cztowieka do zbawienia, gwarantujgc niejako pewno$¢ jego osiggniecia®>.
W obliczu tak rozumianej nadziei Benedykt XVI poszukuje odpowiedzi na pytanie:
,|...] jakiego rodzaju jest ta nadzieja, skoro moze uzasadni¢ stwierdzenie, wedtug
ktorego, poczynajac od niej, i tylko dlatego, ze ona istnieje, jeste$my odkupieni?
I 0 jakg chodzi tu pewno$¢?”>4,

Pierwszg rzecza wartg odnotowania jest fakt, ze wedtug autora Spe salvi, chrze-
Scijanska nadzieja, ptynac z Ewangelii, nie ma jedynie funkcji informujacej. ,,Ewan-
gelia nie jest jedynie przekazem tresci, ktére mogg by¢ poznane, ale jest przesta-
niem, ktore tworzy fakty i zmienia zycie™>. Co za tym idzie, rowniez sama nadzieja
staje sie dla chrzescijanina rzeczywisto$cia, ktora autentycznie oddziatuje i zmienia
jego zycie; daje nowe zycie. Nadzieja jest wigc niezbgdna, by moc przezyé swoj
ziemski czas warto$ciowo i szcze$liwie, poniewaz ,,[...] tylko wtedy, gdy przysztosc
jest pewna jako rzeczyw1stosc pozytywna mozna zy¢ w terazniejszo$ci”6.

Na czym opiera si¢ pewnos$¢ tej ponadnaturalnej nadziei? W Liscie do Efezjan
Pawet wskazuje nowym chrzeScijanom, ze zanim spotkali Chrystusa, byli jakby
»hie majacy nadziei ani Boga na tym $wiecie” (Ef 2,12). Sednem nadziei chrze-
$cijanina i jej fundamentem jest wigc poznanie Chrystusa. By glebiej przedstawié¢
istote chrze$cijanskiej nadziei, Benedykt XVI podaje za przyktad Kosciot pierwot-
ny, wskazujac na poczucie braterstwa, wyzwalajace z niewoli. Oredzie Chrystusa
nie bylo wprawdzie programem rewolucyjnym, nie zmienito struktur politycznych,
lecz przemieniato zycie i $wiat od wewnatrz®’. Za sprawg wiary w Chrystusa, ,,[...]
ludzie, ktérzy zgodnie ze swoim statusem spoiecznym dzielg si¢ na pandw i niewol-
nikow, jako czlonkowie Jednego KoSciota stajg si¢ dla siebie bra¢mi i siostrami™®.
Chrzescijanie dos§wiadczaja 1 wyrazaja w ten sposob nadzieje¢ przyszlego zycia,
w ktorym niedoskonate, ludzkie spoieczenstwo petne p0d21a10w i niezadowalajace,
zostanie zastgpione nowa, $wietg i doskonatg ojczyzng>®.

Starozytni chrzescijanie wykazywali si¢ zaskakujaca intuicja w kwestii nadziei,
ktoérg Chrystus przynosi wolnym i niewolnikom, bogatym i biednym, wyksztatco-
nym i prostym. Benedykt XVI wskazuje na interesujace odkrycia archeologiczne:
antyczne sarkofagi chrzescijan zdobione byty obrazami Chrystusa, z ktorych najbar-

2952

31 Zob. J. Mastej, Sperancyjna wiarygodnosé chrzescijanstwa w swietle encykliki Benedykta XVI
,,Spe salvi”, RTFiR, 3(58)2011, s. 17-35.

52 Benedykt X VI, Encyklika Spe salvi, Wroctaw 2017, nr 1.
33 Por. tamze.

54 Tamze.

35 Tamze, nr 2.

36 Por. tamze.

57 Por, tamze, nr 4.

38 Tamze.

% Por. tamze.
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dziej popularne byly dwa wizerunki: filozofa i pasterza. Filozof byt dla starozytnych
intelektualistow przede wszystkim przewodnikiem wskazujagcym droge ku praw-
dziwej madro$ci, wiodacej do dobrego zycia. Pasterz, dzierzacy laske, prowadzacy
swoje stado i dajgcy mu odpocza¢, byt obrazem zrozumiatym dla klas nizszych®.
Jezus Chrystus, taczacy w sobie postac filozofa i pasterza, stat si¢ dla starozytnych
symbolem nadziei, ktorej wszyscy pragneli.

Znajac juz odpowiedz na pytanie o istote chrzescijanskiej nadziei, jej podsta-
wy 1 oddzialywanie na ludzkie zycie, Benedykt XVI stawia kolejne: czy nadzie-
ja chrzescijanska moze by¢ pojmowana w sposob indywidualistyczny? Spotkanie
z Chrystusem dokonuje si¢ na plaszczyznie osobowej i osobistej oraz przemienia
konkretnego cztowieka. Z drugiej jednak strony, wobec indywidualistycznie rozu-
mianej nadziei, mozna postawi¢ zarzut, ze prowadzi ona do zamknigcia si¢ na Swiat
doczesny i pozostawienia go samemu sobie, czynigc z wiary swoistg ucieczke®!.
W obliczu tego pozornego konfliktu, Benedykt XVI jednoznacznie wskazuje, ze
nadzieja zbawienia zawsze rozumiana byta jako rzeczywisto$¢ wspolnotowa. Autor
encykliki powotuje si¢ na nauczanie Ojcow Kosciota, w szczegdlnosci Augustyna.
Ich zdaniem powodem zniszczenia jednosci i wspolnotowosci rodzaju ludzkiego
jest grzech pierworodny. Odkupienie natomiast prowadzi do ponownego zjednocze-
nia ludzko$ci jako rodziny wierzacych®. Przyjmujac takg perspektywe, oczywistym
staje si¢ fakt, ze rowniez chrzescijanska nadzieja nie moze by¢ traktowana jako
rzeczywistos$¢ stricte indywidualistyczna, lecz powinna zawsze zachowywaé swo-
je odniesienie do calej wspolnoty Kosciota, tak ziemskiej, jak i niebieskiej. Nowy
Testament potwierdza, chociazby w Liscie do Hebrajczykow, ze zycie wieczne po-
zostaje rzeczywistoscig wspolnotowa: ,, Wy natomiast przystapiliscie do gory Syjon,
do miasta Boga zyjacego, Jeruzalem niebieskiego, do niezliczonej liczby aniotow,
na uroczyste zgromadzenie” (Hbr 12, 11). Pismo Swiete wyraznie wskazuje na gle-
bokg jednos¢ ludzkosci, ptynaca ze wspolnie wyznawanej wiary w Boga.

Benedykt XVI zauwaza, ze w chrzeScijanstwie czaséw nowozytnych zaczgly
pojawiac si¢ tendencje dazace do bardzo indywidualistycznego przezywania na-
dziei. Wedhug niemieckiego teologa ma to zwigzek z dynamicznym rozwojem nauki
i techniki, co doprowadzito spoteczenstwa do przesunigcia akcentu nadziei z wiary
w Chrystusa na wiar¢ w postgp. Panowanie cztowieka nad przyroda przestato wy-
nika¢ z woli Bozej, lecz bytlo mozliwe dzieki postepowi i nauce®’. Coraz czesciej
do gtosu dochodzity ideologie, spychajace religi¢ do sfery prywatnej lub catkowicie
ja negujace. Jako przyktad Benedykt XVI podaje Rewolucje Francuska oraz idee
marksistowskie. W obu przypadkach nadzieja na lepszy $wiat miata opierac si¢ na
rozumie i postepie. Zarowno Rewolucja Francuska, jak i Manifest Komunistyczny
w swoich zatozeniach poktadaty nadziej¢ w cztowieku, rozumie, ekonomii, odrzu-
cajgc element duchowosci albo spychajgc go na dalszy plan Okazalo sig, ze proby
wprowadzenia nowego porzadku sitami ludzkimi, nie odniosty skutku, a byly jedy-
nie utopig. Rozum i materia sg niewystarczajace, by dac¢ ludziom nadziej¢ lepszego

0 Por. Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, nr 6.
61 Por. tamze, nr 13.

92 Por. tamze, nr 14.

9 Por. tamze, nr 16—17.
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$wiata, ani by $wiat ten uczyni¢ lepszym. Benedykt XVI wysitki te podsumowuje
nastgpujacym stwierdzeniem: ,,Powiedzmy to teraz w sposdb bardzo prosty: czto-
wiek potrzebuje Boga, w przeciwnym razie nie ma nadziei”.

Odnoszac opisane tendencje i ideologie do chrzescijanskiego pojmowania na-
dziei, Benedykt X VI wskazuje na pewne zaniedbanie ze strony Ko$ciota, prowadza-

ce do przesadnie zindywidualizowanego pojmowania nadziei:

Musimy réwniez zda¢ sobie sprawe, ze gdy nauka odnosita sukcesy w stop-
niowym rozwoju $wiata nowozytne chrzescijanstwo w duzej mierze kon-
centrowato si¢ tylko na jednostce i jej zbawieniu. W ten sposéb zawezilo
horyzont nadziei i nie rozeznato wielkos$ci swojego zadania — nawet jesli
trzeba uznac za wielkie to, czego nieustannie dokonywato w dziedzinie for-
macji cztowieka i troski o stabych i cierpigcych®.

Troska o jedno$¢ migdzyludzka i rozszerzanie nadziei ptynacej z orgdzia Chry-
stusa, powinna nieustannie towarzyszy¢ catej dziatalnos$ci Kosciota, tak by nie za-
wezaé przekazywania nadziei jedynie do troski o zbawienie jednostki.

Benedykt XVI w dalszej czesci encykliki Spe salvi zauwaza, ze w dzisiejszym
swiecie ludzie zbyt czesto poktadajg wielkie nadzieje w rzeczach przyziemnych
i doczesnych: ,,Kiedy jednak te nadzieje spetniaja sig¢, okazuje si¢ z cala wyrazi-
stoscig, ze w rzeczywistosci to nie bylo wszystko. Staje si¢ ewidentne, ze cztowiek
potrzebuje innej nadziei, ktéra idzie dalej. Staje si¢ jasne, ze moze zaspokoi¢ go
jedynie co$ nieskonczonego, co zawsze bedzie czyms wiecej niz to, co kiedykolwiek
moze 0siggna¢”%®. Ostatecznie bowiem jedyng nadziejg, ktora nigdy nie zawodzi,
ktora nie pozostawia niedosytu i ktorej spetnienie zapewnia cztowiekowi calkowite
szczescie, jest sam Bog, bedacy uosobieniem wiecznej i niekonczacej si¢ Mitosci.
,,B0og jest fundamentem nadziei — nie jakikolwiek Bog, ale ten Bog, ktory ma ludz-
kie oblicze i umitowat nas az do konca: kazda jednostke i ludzko$¢ w catosci™®” —
podsumowuje Benedykt XVI. Podstawowym miejscem doswiadczania tej plynacej
z mito$ci nadziei jest modlitwa:

Pierwszym istotnym miejscem uczenia si¢ nadziei jest modlitwa. Jesli nikt
mnie juz wigcej nie stucha, Bég mnie jeszcze shucha. Jesli juz nie moge z ni-
kim porozmawia¢, nikogo wzywac, zawsze moge mowic¢ do Boga. Jesli nie

ma juz nikogo, kto mégtby mi pomoc — tam, gdzie chodzi o potrzebe, albo
oczekiwanie, ktore przerastajg ludzkie mozliwosci trwania w nadziei — On
moze mi pomoc. Gdy jestem skazany na catkowita samotnos¢. .. ale modla-

cy sie —nigdy nie jestem catkowicie samotny®®.

Aby doswiadczac¢ rzeczywistej i niepokonalnej nadziei, chrzescijanin musi by¢

cztowiekiem modlitwy, poniewaz modlac si¢, u§wiadamia sobie, ze nigdy prawdzi-
wie nie jest sam, ze zawsze jest Kto§, w Kim moze poktada¢ nadzieje. Modlitwa

%4 Tamze, nr 23.
5 Tamze, nr 25.
% Tamze.

7 Tamze, nr 31.
%8 Tamze, nr 32.
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przemienia i oczyszcza chrzescijanina, odzierajac go z eg01zmu i zatwardziatosci
serca: ,,Modli¢ sig, to nie znaczy wychodzi¢ poza histori¢ i zamykac si¢ w prywat-
nym kacie wlasnego szczescia. Prawidtowa modlitwa jest procesem oczyszczenia
wewnetrznego, ktory czyni nas otwartymi na Boga i przez to wlasnie otwartymi na
ludzi”®. Sam Bog uczy nas, jak si¢ modli¢, aby do$wiadczaé eschatologicznej na-
dziei, w Tacznosci z calg wspolnotg wierzacych’’.

Kolejnym miejscem uczenia si¢ nadziei wedlug Benedykta XVI moze by¢ do-
$wiadczenie cierpienia. Jest ono nicodzowna cz¢scia egzystencji, ktorej ludzkosé nie
moze catkowicie usuna¢. Jedynie wielka, chrzeécijanska nadzieja jest w stanie spra-
wi¢, ze cierpienie staje si¢ czyms zno$nym, a nawet akceptowalnym: ,, Tylko wielka
nadzieja — pewnos$¢, ze na przekér wszelkim niepowodzeniom moje zycie osobiste
oraz cata historia sa pod opieka niezniszczalnej mocy Milosci, i dzigki niej i dla niej
majg sens i warto$¢ — tylko taka nadzieja moze w tym przypadku doda¢ jeszcze od-
wagi, by dziata¢ i i$¢ naprzod™’!. Nadzieja pozwala widzie¢ sens w najtrudniejszych
i najbardziej bolesnych momentach zycia, nawet wtedy, kiedy pozostaje on ukryty.
Chrzescijanin ma $wiadomo$¢, ze jego Bog w Jezusie rOwniez wie, czym jest cier-
pienie; sam go doswiadczyt i dlatego rzeczywistos¢ cierpienia moze paradoksalnie
stawac si¢ miejscem wyjatkowej bliskosci z Bogiem. Jak podsumowuje Benedykt
XVI: ,,Chrystus zstapit do «piekta» i w ten sposob jest blisko kazdego, kto zostat
tam wrzucony, przemieniajac dla niego ciemnosci w $wiatto. Cierpienie, tortury,
pozostajg straszne, niemal nie do zniesienia. Wzeszla jednak gwiazda nadziei, ktora
niczym kotwica serca sigga tronu Boga. Nie wybucha w cztowieku zlo, lecz zwy-
cieza Swiatlo: cierpienie — nie przestajac by¢ cierpieniem — mimo wszystko staje si¢
piesnig pochwalng™”2.

Ostatnim miejscem urzeczywistniania si¢ nadziei wedtug Benedykt X VI jest Sad
Ostateczny. Perspektywa paruzji od czasow starozytnych stanowita dla chrzescijan
punkt odniesienia, wedhug ktorego ksztattowali swoje zycie 1 ktorego spelienia
oczekiwali. Wedtug niemieckiego teologa, nadzieja ta przez wieki zostala przez Ko-
$ciol zatracona: ,,W rozwoju ikonografii uwydatniano coraz bardziej grozmy i po-
sepny aspekt Sadu, ktéry widocznie bardziej pociagat artystow niz blask nadziei,
ktory czesto nadmiernie przystaniata grozba’?. W czasach nowozytnych Sad Osta-
teczny przestal jawi¢ sie jako rzeczywisto$¢ niosgca nadzieje’*. Ludzko$¢ usitowata
naprawi¢ i udoskonali¢ $wiat o whasnych sitach. Sledzac losy cztowieka i jego nie-
skuteczne starania, wida¢ wyraznie, ze §wiat potrzebuje prawdziwego i wigkszego
odnowienia, ktorego cztowiek nie jest w stanie zagwarantowac. Ludzko$¢ nie umie
naprawi¢ wyrzadzonych krzywd, cofna¢ cierpienia, wymazac ze swojej historii zta
i niesprawiedliwosci. Odpowiedzig chrze$cijanstwa jest wlasnie wiara i nadzieja po-
ktadana w Sadzie Ostatecznym. Jak wskazuje Benedykt:

% Benedykt X VI, Encyklika Spe salvi, nr 33.
70 Por. tamze, nr 34.

7l Tamze, nr 35.

72 Tamze, nr 37.

73 Tamze, nr 41.

74 Zob. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do eschatolo-
gii nadziei, Gérna Grupa 1989.
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Bog jesti Bog potrafi zaprowadzié¢ spraw1ed11wosc W sposob, ktorego nie jeste-
$my w stanie pojac, a ktory jednak przez wiar¢ mozemy przeczuwac. Tak, 1stn1eJe
zmartwychwstanie cial. Istnieje sprawiedliwos¢. Istnieje ,,odwotanie” minionego
cierpienia, zado$¢uczynienie, ktoére przywraca prawo. Dlatego wiara w sad osta-
teczny jest przede wszystkim i nade wszystko nadzieja — ta nadzieja, ktorej potrzeba
stata si¢ oczywista zwlaszcza w burzliwych wydarzeniach ostatnich wiekow?>.

Niemiecki teolog zwraca uwage na niezwykle silne pragnienie sprawiedliwosci
i dobra, obecne w sercu czltowieka; bedgce mocnym argumentem za wiarg w zycie
wieczne: ,,Sama indywidualna potrzeba spetnienia, ktore nie jest nam dane w tym
zyciu, potrzeba nie§miertelnej milosci, ktorej oczekujemy, z pewnoscia jest waznym
powodem, by wierzy¢, ze cztowiek zostal stworzony dla wieczno$ci”’. Mimo, ze
perspektywa Sadu, konieczno$ci zdania sprawy ze swojego zycia, napawa lgkiem
i niepewnoscig, chrzescijanin powinien mie¢ nadzieje, ze oczyszczajacy ogien Mi-
losci Chrystusa, cho¢ bolesny, bedzie droga do nowego, picknego zycia, do usunie-
cia wszelkiego zta i uszlachetnienia serca, co stanie si¢ ,,[...] naszym zbawieniem
i naszg rado$cig™”’.

Podsumowujac catos¢ przekazu encykliki Spe salvi na temat chrzescijanskiej
nadziei nalezy zauwazy¢, ze jest ona rzeczywisto$cia mezwykle bogatq, w1eloaspek-
towa 1 pickng. Oparta na fundamencie mitosci Chrystusa i majgca swoj poczatek
w spotkaniu z Nim, ksztaltuje zycie chrze$cijanina, pomagajac mu w przezwycie-
zaniu trudow, trosce o innych, a takze daje perspektywe wiecznego zycia i nieskon-
czonej mitosci. Nadzieja jawi si¢ jako najwicksza sila, prowadzaca chrzescijanina
do zbawienia i przekraczajgca to, co doczesne.

PODSUMOWANIE

Tworczo$é Josepha Ratzingera/Benedykta X VI jest nacechowana optymizmem
i nadzieja. Zarowno w swoich pomniejszych wystgpieniach, jak i w encyklice Spe
salvi rzetelnie uzasadnia i broni chrze$cijanskiej nadziei eschatologicznej na dro-
dze egzegetycznej i antropologicznej, odrzucajgc jednoczesnie pojmowanie nadziei
na sposob utopijny. Ukazywanie nadziei z perspektywy teologii franciszkanskiej
i utozsamianie jej z Boza wladza stanowia oryginalng i charakterystyczng mysl
niemieckiego teologa, ktéra z pewnoscia moze by¢ odczytywana w kluczu funda-
mentalnoteologicznym, natomiast encyklika Spe salvi stanowi gruntowny i bogaty
wyktad na temat teologii nadziei. Wierzac, ze ,,w nadziei juz jest zbawiony”, chrze-
$cijanin moze opiera¢ si¢ na solidnym fundamencie nadziei eschatologicznej, umac-
nia¢ braci, a takze $wiadczy¢ i uzasadnia¢ wobec §wiata racjonalno$¢ i wartosc tej
ponadnaturalnej, nieskonczonej i jedynej nadziei.

7> Tamze, nr. 43.
76 Tamze.
77 Tamze, nr 47.
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UZASADNIENIE CHRZESCIJANSKIEJ NADZIEI ESCHATOLOGICZNEJ
W PISMACH JOSEPHA RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

STRESZCZENIE

Zagadnienie nadziei, to kwestia czesto podejmowana przez teologéw na przestrzeni
wiekow. Stanowi ona fundament i motyw przewodni przekazu ewangelicznego. Szczegol-
ne zainteresowanie chrzescijanska nadzieja eschatologiczng odnalez¢é mozna w tworczosci
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Niemiecki teolog wielokrotnie zajmowat si¢ tematem
nadziei, analizujac go z roznych perspektyw i w wielu aspektach. Artykut stanowi fundamen-
talnoteologiczna analize wybranych dziet Josepha Ratzingera/Benedykta X VI dotyczacych
chrzescijanskiej nadziei eschatologicznej. Dzieta niemieckiego teologa charakteryzuja si¢
oryginalnym i glgbokim spojrzeniem na kwesti¢ nadziei, zarowno od strony biblijnej jak
i antropologicznej. Stanowig rowniez rzeczowe i racjonalne uzasadnienie wartosci chrzesci-
janskiej nadziei we wspolczesnym $wiecie.

JUSTIFICATION OF CHRISTIAN ESCHATOLOGICAL HOPE
IN THE WRITINGS OF JOSEPH RATZINGER/BENEDICT XVI

SUMMARY

The question of hope is an issue often raised by theologians over the centuries.
It is the foundation and the leitmotif of the Gospel message. A special interest in Christian es-
chatological hope can be found in the works of Joseph Ratzinger/ Benedict XVI. The German
theologian has dealt with the topic of hope many times, analyzing it from various perspec-
tives and in many aspects. The article is a fundamental theological analysis of selected works
of Joseph Ratzinger/Benedict XVI concerning Christian eschatological hope. The works of
the German theologian are characterized by an original and deep look at the question of hope,
both from the biblical and anthropological sides. They also constitute the factual and rational
justification of the value of Christian hope in the modern world.

RECHTFERTIGUNG DER CHRISTLICHEN ESCHATOLOGISCHEN
HOFFNUNG IN DEN SCHRIFTEN VON JOSEPH RATZINGER/
/BENEDIKT XVI.

ZUSAMMENFASSUNG

Das Problem der Hoffnung ist eine Ausgabe, die oft von Theologen iiber die Jahrhun-
derte aufgeworfen wurde. Es ist die Grundlage und das Leitmotiv der Botschaft des Evan-
geliums. Ein besonderes Interesse an der christlich-endzeitlichen Hoffnung findet sich bei
wissenschaftlichen Arbeiten von Joseph Ratzinger/Benedikt XVI. Der deutsche Theologe hat
sich vielfach mit dem Thema Hoffnung auseinandergesetzt, es aus verschiedenen Perspekti-
ven und in vielen Aspekten analysiert. Der Artikel ist eine fundamentaltheologische Analyse
ausgewdhlter Werke von Joseph Ratzinger / Benedikt X V1. zur christlich-endzeitlichen Hoff-
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nung. Die Werke des deutschen Theologen sind originell und ein tiefer Blick auf die Frage
der Hoffnung, sowohl von der biblischen als auch von der biblischen Seite und anthropolo-
gisch. Sie bilden auch die sachliche und rationale Rechtfertigung des Wertes der christlichen
Hoffnung in der heutigen Welt.
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