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0 charyzmatach w ruchu 0dnowy w Duchu Swigtym

Dary nie do konca dane...

Odnowa w Duchu Swietym (Kartolicka Odno-
wa Charyzmatyczna) to ruch swieckich w Kosciele
katolickim, w keorym szczegolng wage przyklada
sie do obecnosci Ducha Swigtego W zyciu wier-
nych. Prowadzgc badania’' w tego typu wspolnocie
w Przeworsku, niedaleko Rzeszowa, czgsto spo-
tykatam si¢ z pojeciem ,daru charyzmatycznego”.
Najczesciej moi rozmowey uzywali tego sformulo-
wania, aby opisa¢ zachowania, takie jak modlitwa
W jgzykach (glosolalia), proroctwo albo uzdrawia-
nie; z drugicj strony czasami do tej samej katcgorii
zaliczali takze umicje¢tnosci organizacyjne albo ta-
lent cukierniczy. Dar mogl si¢ pojawiac raz u jednej
osoby, a raz u zupeknie innej, znikac na jakis czas
i znowu powracac. To wszystko wprowadzalo mnie
W konsternacjg, bo pocz%tkowo — majgc w pamie-
ci 1cktury na temat Ccrcmonialncj wymiany darow
— myslatam, Ze jest swego rodzaju ,prezentem” da-
nym czlowickowi przez Boga, a wigc obicktem sta-
tym, przynalezacym do konkretnej osoby. Szybko
jednak okazato si¢, ze takie rozumienie daru jest
niezgodne 7 tym, jak postrzegaja go rozm(/)wcy.

Jednym z cickawszych sposobow na oswojenie
takiej innosci [alterity] pojgciowej jest podejscie
zwrotu ontologicznego, zwhaszcza w interpretacji
zaproponowanej przez Martina Holbraada. ]ed—
nym z jej g}(’)wnych celow jest szukanie odpowiedzi
na pytanie, jakich zalozen ontologicznych nalezalo-
by dokona¢, aby pozornie absurdalne wypowiedzi
badanych mialy sens. W przypadku prezencowane-
go tu materiatu celem byloby takie przedefiniowa-
nie pojecia daru, z jakim mamy do czynienia w an-

1 Badania prowadzilam w ramach laboratorium etnograficznego
Cuda, prakeyki pgenicze i ucielesniona religiinos¢ spolecznosci kato-
lickich na Rzeszowszczy#nie prowadzonego przez dr Magdaleng
Lubaﬁskq w Instytucie Etnologii i Antmpo]ogii Kulturowej
Uniwersytetu Warszawskiego. Materialy zbieralam w czasie
czterech wyjazdow (trzech laboratoryjnych i jednym indywidu-
alnym), ktore lacznie trwaly ok. picciu tygodni. Przeprowadzi-
lam w sumie 22 wywiady, uczesmiczy}am w czterech spotkaniach
wspolnoty oraz dwdch organizowanych przez nig uroczysto-

$ciach, a takze w zyciu codziennym moich rozméwcow.

2 M. Holbraad, Omography and Alrt’rity: Deﬁning Anrhropological
Truth, ,Social Analysis™ 2 (53) 2009, 80-93.
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tropo]ogii, aby mozna by}o uzna¢ za prawdziwe
twierdzenia o jego zmiennosci, zakresie i przyna-
leznosci. Holbraad czerpie inspiracje z prac takich
antropologdw jak Roy Wagner, Bruno Latour, Ma-
rilyn Strathern i Eduardo Viveiros de Castro, kto-
rych zalicza do nurtu tzw. antropologii rekurencyj-
nej [recursive anthropologyl’. Tym, co faczy tych au-
torow, jest wielopoziomowosc ich prac, ktéra moze
przypomina¢ zachowanie funkeji rekurencyjnejt.
Materialy zebrane w czasie badan terenowych stu-
73 im nie tylko do opisu konkrctncj spolccznos/ci,
ale umoiliwiajac takze krytykcz samej antropologii
i tworzenie nowych trendow metodologicznych.

W przypadku Holbraada, ktéry badal WYrocz-
nie Ifa na Kubie, gléwnym 7rodlem innosci, doma-
gajgeej sie refleksji antropologicznej, bylo pojecie
prawdy. Osoby zaangazowane w prakeyki wrozenia
[fa sewierdzaly czesto, ze przepowiednie nie mogg
byc falszywe. Jezeli do wyjasnienia tego zjawiska
uzylibysmy wywodzgcej si¢ z zachodniej filozofii
dcfmicji prawdy jako adckwatnego reprezentowa-
nia rzeczwvistos’cis, music]ibyémy uznac, iz opinie
badanych przez Holbraada kaptanow (babalawos)
byly absurdalne. Aby unikna¢ takiego stwierdze-
nia, nalezalo zastanowi¢ si¢ nad tym, jak mozna
zmieni¢ nasze pojecie prawdy, aby wypowiedzi
badanych staly si¢ racjonalne. Holbraad wpro-
wadzil pojecie 7,wynalazczcj(‘ definicji” [inventive
definition] na okreslenie takiego aktu mowy, keo-
Ty tworzy nowe pojecie poprzez po}z}czenie zZna-
czen, keore nie byly wezesniej ze sobg powiazane’.
3 M. Holbraad, Truch in Motion: The Recursive Anthropology of Cu-

ban Divination, The University of Chicago Press, Chicago 2012.
4 Funl(cja lub deﬁnicja rekurencyjna odwohlje sie do samej siebie.

W filozofii okresla si¢ to zazwyczaj mianem klasycznej lub — w ujeciu

oy

Bertranda Russella — korespondencyjnej teorii prawdy (zob. Prawda
ifafsz, [w:] B. Russell, I’roblemyﬁlozqﬁi, thum. W. Sady, Wydzmrnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 1995, 131-142).

o

6 ,,\X"yna]:lzcze] sensu R. Wagner, W)ma/czicnic kulrur_v [w:] M. Kempny,
E. Nowicka (red.), Badanie kul[wy Elemen[y teorii anrropologicznej,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, 59-72.

7 Przykladem wynalazczej definicji moze by¢ sama definicja wy-
nalazczej def‘micji — keora }%czv Ppojecia Jaktu mowy”, tworze-

Y 3
nia”, ,;nowosci” i ,znaczenia”, by WYLWOTZyC nowe znaczenie.
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Badacz twierdzi, ze babalawos, wyglaszajac wroz-
b¢ na temat klienta, tworzyli wlasnie takg defi-
nicj¢. Na przyklad mowigc ,jestes skazany na im-
potenci¢”, taczyli osobe, ktorej dotyczyta wrozba,
konccpcjg ,,bycia skazanym na cos” i impotencje
W nowa calos¢®. Taka dcﬁnicja nie mog}a byé uzna-
na za falszywy, poniewaz nie starala si¢ przedsta-
wi¢ uzywanej uprzednio kategorii — zamiast tego
przedefiniowata dang osobe, performatywnie usta-
laj%c, kim si¢ stala.

Nastgpnie Holbraad postgpowal rekurencyj-
nie, czyli odnosil wywodzgca si¢ z badan tereno-
wych koncepceje do samej antropologii. Zauwazyl,
ze rowniez dostarczane przez nas prawdy mogy
mieé charakter Wynalazczych deﬁnicji. Poniewaz
posiugujcmy sig thn% siatk% pojeciowy, nie je-
stesmy w stanie przedstawic kategorii zastanych
w terenie na zasadzie adekwatnej reprezentacii.
Twierdzenia antropologow dotyczgce pojeé, keo-
rymi ludzie opisujg $wiat, moga byé prawdziwe
ty]ko jako Wynalazczc dcfmicjc. Moiemy uiywaé
znanych terminow do stworzenia nowej koncep-
¢ji, keora przybliza nas do rozumienia danej kate-
gorii, ale nie jest z nig tozsama.

W taki tez sposob bede rozumiata definicje
pojawiajgce sic w tym artykulc. Rozméwcy nie-
raz wspominali, ze ich rozumienie daru jest raczej
intuicyjne i ze nie zawsze Wiedzz}, jak 0 nim opo-
wiedzie¢. Jak zauwazyl antropolog kognitywny,
Maurice Bloch, wiedza, ktora postugujs si¢ ludzie,
nie zawsze musi mie¢ struktur(z zdan czy innych
wyraicﬂ jgzykowych". \X/ynika to z tego, ze cze-
sto powstaje ona poprzez wykonywanie pewnych
czynnosci, a nie tylko opowiadanie o nich. Dlate-
go definicja daru, keora przedstawie, bedzie przy-
blizata nas do tego, jak rozumieja go czlonkowie
Odnowy w Duchu Swiqtym, chociaz nie musi mie¢
takiej samej struktury, jak ich wiedza na ten temat.

8 M. Holbraad, op. cit., 218-224.

9 M. Bloch, How we think they think? Anthropological Ap-
proaches to Cognition, Memory, and Literacy, Westview
Press, Boulder 1998, 3-21.
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Przedstawione wczesniej podejscie ontogra-
ficzne moze by¢ owocne, jezeli w badaniach nacra-
fiamy na nicintuicyjne pojecia. Holbraad pominal
jednak istotny aspeke spoleczny. Zardwno jego, jak
i moi rozm(’)wcy musieli w pewnym momencie za-
czg¢ uzywac pojecia ,daru” czy ,prawdy” w takim,
a nie innym kontekscie. Przystepujac do wspolno-
ty, wierny nabywa wiedze¢ na temat tego, czym jest
dar i jak si¢ nim postugiwac. Oznacza to, ze przede-
finiowanie pojawia si¢ nie tylko po stronie antro-
pologa, ale i po stronie badanego!

Zjawisko nabywania wiedzy w kontekscie prak-
tyk ruchéw charyzmatycznych bylo analizowane
m.in. przez Tanye Luhrmann jako przyklad uczenia
sie
spolecznie wyuczonego ciata” [socially informed body]
opieraja si¢ na pewnych zatozeniach dotyczacych

10

. Rowniez, prace Thomasa Csordasa na temat

tego, czym moze by¢ ucielesnione uczenie si¢™. Poja-
wia si¢ jednak pytanie, czy mozna zbada¢ to zjawi-
sko rowniez z perspektywy antropologii rekurencyj-
nej, a jcicli tak, tow jaki Sposéb? Moja propozycja
wychodzi od spostrzezenia, ze w pracach antropo-
logicznych dotyczacych nabywania umiejetnosci
zwisczanych v/ praktykami religijnymi", najczqéciej

10 T. Luhrmann, When God Talks Back: Understanding
the American Evangelical Relationship with God, Vintage,
New York 2012.

11 Tlumaczenie zaproponowane przez Magdaleng Lubanskg
w ramach prac zespolu naukowego Centrum Badan An-
tropologicznych nad Prawostawiem (Grant NCN' Sonata
2011/03/D/HS3/01620 Teorie antropologiczne wobec 2ycia religij-
no-spolecznego wyznawcow prawoslawia w spolecznosciach lokal-
nych Europy wschodniej i poludniowo-wschodniej, Zespot badaw-
czy Centrum Badan Antropologicznych nad Prawoslawiem).

12 T. Csordas, Body/Meaning/Healing, Palgrave Macmillan,
New York 200z2.

13 Warto zwrdci¢ uwage chociazby na badania dotyczace
glosolalii (M. Tomlinson, God speaking to God: Translation and
unintelligibility at Fijian Pentecostal crusade, , The Australian
Journal of Anthropology” 23 2012, 274-289 oraz W. Samarin,
Making Sense of Glossolalic Nonsense, ,Social Research” 1 (46)
1979, 88-105 — jedno z pierwszych badan na ten temat),
slyszenia glosu Boga (T. Luhrmann, A Hyperreal God and Mod-
ern Belief: Toward an Anthropological Theory of Mind, ,Current
Anthropology” 53 2012, 371-395) czy niezwyklych doswiad-
czen zmystowych (T. Luhrmann, H. Nusbaum, R. Thisted,
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samo pojecie ,uczenia si¢” nie zostaje wyjas'nione.
Tymczasem, gdy zadawalam czlonkom Odnowy
w Duchu Swiqtym pytania dotyczace tego, w jaki
sposob nabywali dary, otrzymywatam skrajnie roz-
ne Odpowicdzi. To prowadzi do wniosku, 7e aby
zrozumieC te pozornie sprzeczne opowiesci, nalezy
przeanalizowac samg kategorie ,uczenia si¢” i dosto-
sowa¢ jg do materiatu terenowego w podobny spo-
sOb, jaki zostal opisany w kontekscie pojecia daru.

Kolejnym wyzwaniem dla tego artykulu bedzie
zderzenie nie dwoch sposobow definiowania poje-
cia (antropo]ogicznego 1 lokalncgo), jak W przypad—
ku Holbraada, ale trzech, gdyZ stanowisko Kosciota
katolickiego w wielu aspektach jest nieprecyzyjne
i rzni si¢ od lokalnego sposobu mowienia o darze.

Z powyzszych rozwazan wylania si¢ plan arcy-
kutu. Najpierw krotko przedstawi¢ glowne punk-
ty antropo]ogicznej debaty nad darem. Nast(zpnie
przejde do teologicznej dyskusji dotyczacej darow
Ducha Swiqtego, ze szezegolnym uwzglednieniem
stanowiska charyzmatycznego, ktore ma najwick-
szy wplyw na opisywang grupg. Pozniej zderze
te dwa podejscia z lokalnym i przedstawi¢ wylania-
jaca si¢ z tego Wyna]azczz} dcfmicjcz daru. Kolcjna
czgs¢ tekstu bedzie dotyezyla kategorii ,uczenia
si¢” w wypowiedziach na temat nabywania darow
i powiazanych z nimi prakeykach. W podsumowa-
niu pokazg, jak takie nowe sformulowania poje¢
daru i uczenia si¢ mogg wplynac na sposoby kon-
ccptua]izowania tych 7] awisk w antropologii.

Darw antropologii

Marcel Mauss w Szkicu o darze opisal dar za po-
mocg czterech cech charakterystycznych: zasady
Wzajcmnoéci, istnienia ducha daru, opozycji dar
-towar oraz zwi%zku mifgdzy osobami a przedmio—
tami'. Jak zauwaZy} Yunxiang Yan, wiqkszoéé dys—

The Absorption Hypothesis: Learning to Hear God in Evangelical
Christianity, ,American Anthropologist” 112 2010, 66-78).

14 Szkic o darze. Forma i podstawa wymiany w spoleczenstwach
archaicznych, [w:] M. Mauss, Socjologia i antropologia, tlum
M. Krdl i in., Wydawnictwo KR, Warszawa 2001, 163-306.
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kusji antropologicznych na ten temat weigz toczy
si¢ wokot tego, czy — a jezeli tak, to w jakim scopniu
— powinno si¢ przypisywac¢ darowi te przymioty®.
Definicja daru wylaniajaca si¢ z analizy wypowiedzi
cztonkdw Odnowy w Duchu Swiqtym rzuca nowe
swiatlo na trzy z wyzej Wymienionych w:cltkéw.

Zasada wzajemnosci

Niezaleznie od tego, czy autorzy patrzyli na dar
jako na fenomen o naturze glownie spolecznej

), moralnej (Mauss)

(jak Bronistaw Malinowski
czy z materialistycznego punktu widzenia (Mar-
shall Sahlins”), uznawali oni, ze odgrywa on wazng
ro]q W nawigzywaniu i utrzymywaniu relacji migdzy
jcdnostkami lub migdzy calymi grupami. Podkre-
slali zwlaszeza fake, ze dary kr:}iz} mifgdzy wieloma
podmiotami i tworza przez to sie¢ relacji. Sposob
patrzenia na dar, keory proponujg ruchy charyzma-
tyczne, podwaza te zalozenia na kilka sposobow.
Po pierwsze zmusza do odcjécia od rozrdznienia
na obdarowujgcego i obdarowanego, przedsta-
wiajac wymiang jako dziatanie trzech podmiotow
— dajgcego Boga, postugujgcego darem czlowicka
i wspolnote czerpigeg korzysci z daru (daje si¢ ko-
mus, ale dla kogos innego). Po drugie — co jest roz-
winigciem poprzcdnicgo stwierdzenia — nie opisuje
daru w kategoriach wymiany czy kr%Zenia. Relacje
powstaja ze wzgledu na ,promieniowanic” dzia-
lania daru z osoby nim si¢ postugujacej na reszee
grupy. Po trzecie — co jest najbardziej spektakular-
nym odst¢pstwem od zasady wzajemnosci — teolo-

"8 czyli dane

dzy dcﬁniuj% dary jako ,darmo dane

bez oczekiwan dotyczgeych zwrotu.

15 Y. Yan, The gift and gift economy, [w:] J. Carrier (red.), A Hand-
book of Economic Anthropology, Edward Edgar, Cheltenham
2005, 246-261.

16 Istota kula, [w:] B. Malinowski, Argonauci Zachodniego Pacyfi-
ku, thum. B. Olszewska—Dyoniziak, S. Szynkiewicz, Panstwo-
we \X/ydawnictwo Naukowe, Warszawa 1981, 126-155.

17 M. Sahlins, Pierwotne spoleczenstwo dobrobytu, [w:] M. Kempny,
E. Nowicka (red.), Badanie kultury. Elementy teorii antropologicz-
nej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, 275-308.

18 S. Falvo, Przebudzenie charyzmatow, dum. T. Stanczyk, Wydaw-
nictwo O$rodek Odnowy w Duchu Swietym, LddZ 1995, 6.
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Duch daru

Odwotlujgc si¢ do maoryskiego pojecia hau, ,du-
cha rzeczy”, Mauss stwierdza, ze przedmioty podle-
gajace wymianie zawierajg w sobie cz%stkg ich wla-
sciciela i przez to domagaja si¢ odwzajemnienia®.
Poglad ten radykalizuje Annette Weiner, ktora
zacheca do przeniesienia uwagi z konstruowanych
spolecznie zasad wymiany na niezbywalnos¢ daru™.
Jest on nierozerwalnic zwiazany z osoba, do ktorej
pierwotnie nalezal. Ten punkt widzenia Wydajc sig
szczegélnie Ciekawy, poniewaz niniejszy artquﬂ bq—
dzie wymagal pojscia jeszeze o jeden krok dalej. Dar
charyzmatyczny jest de facto samym Bogiem, przeby-
wajacym w czlowieku pod postacig Ducha Swigtego.

Relacja miedzy osobami a darami

Mimo najlepszych staran Maussa, aby przedsta-
wi¢ uniwersalna charakterystyke wymiany darow,
liczne dyskusje miedzy antropologami na ten temat
wskazujzi raczej na to, ze moze ona przybicraé bar-
dzo rozne ksztalty. Zapewne jest to zwigzane takze
z lokalnymi wyobrazeniami na temat tego, czym
jest ,osoba” albo ,relacja™. Perspektywe te rozwing-
ta zwlaszcza Marilyn Strathern, keora analizowata
wymiane daréw w kontekscie melanezyjskiej kon-
cepeji spoleczenstwa i jednostki®. Ja rowniez posta-
ram si¢ pokazac, jak sposob mowienia o darze taczy
si¢ z konkrem% wizja czlowieka.

Dar w teologii katolickiej

W waskim rozumieniu o darach Ducha Swigtego
mowi si¢ w kontekscie siedmiu daréw wspomnia-
nych w ksi(zdzc Izajasza (Iz 11, 1-2): m%dros/cL TOZU-
mu, rady, mestwa, Wicdzy, bojaini Bozej i pobOZ—

19 M. Mauss, op. cit., 178-185.

20 A. Weiner, Inalienable Possessions: The Paradox of Keep-
ing-While-Giving, University of California Press, Berkley 1992.

21 Y. Yan, op. cit,, 256-259.

22 M. Strathern, The Gender of the Gift: Problems with Women

and Problems with Society in Melanesia, University of Califor-
nia Press, Berkley 1988.
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nosci. Poczynajac od sw. Tomasza z Akwinu, dary
te uznawano za sprawnosci’, ktore uzupelniaja
dane wezesniej cnoty i uzdalniaja czlowicka do od-
dania si¢ pod kierownictwo Ducha Swic—ztegoz"‘

W szerszym rozumieniu sformutowanie to odnosi
si¢ jednak do szesciu kategorii faski nadprzyrodzo-
nej, m. in. do dardw charyzmatycznych (charyzma-
tow)*. Te ostatnie s3 definiowane w Konstytucji dog-
matycznej o kosciele Lumen gentium jako ,szczegdlne
taski, przez keore [Duch Swigtyl czyni ich [wicrnych]
zdatnymi i gotowymi do podejmowania rozmaitych
dzieti funkeji, majacych na celu odnowe i dalsza pozy-
teczng rozbudowe Kosciota™. Sformutowanie ,szcze-
golne” pozostawia teologom szerokie pole do inter-
pretacji, przez co jedni WidZ% charyzmaty jako dary
niczwykic i rzadko spotykanc, drudzy za$ takze jako
rozne zwyczajne zdolnosci mogace przyczyniac si¢ do

26

rozwoju Kosciota®. To drugie podejscie — reprezen-
towane rowniez przez duchownych zwiazanych z ru-
chem Odnowy w Duchu Swiqtym — dzieli dary cha-
ryzmatyczne na trzy grupy: charyzmaty stowa (dar je-
zykow, dar tlumaczenia, dar proroctwa), charyzmaty
czynu (dar uzdrawiania, dar czynienia cudow, dar
wiary) oraz charyzmaty poznania (dar rozeznawania
duchow, dar madrosci, dar wiedzy)?. Zaznacza si¢
jednak, Ze lista ta jest nickompletna i czasem trudno
odrdzni¢ od sicbie poszczegélne Charyzmaty Péiniej
na przykladzie badanej przeze mnie wspolnoty omo-
wie dok}adniej niekeodre z nich.

23 A. Drago, Dary Ducha S'wic;rcgo, tlum. E. Skuza, Wydawnic-
two WAM, Krakow 1998, 37-92.

24 Duch Swigry, [w:] Z. Pawlaka (red.), Katolicyzm A-Z, Ksiggar-
nia Sw. Wojciccha, Poznan 1999, 79-84.

25 Konstytucja dogmatyczna o kosciele ,Lumen gentium”, nr 12,
[w:] M. Przybyl (ved.), Sobor Watykanski II: konstytucje, dekre-
ty, deklaracje, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 2012, 115

26 Szezegdlowe omowienie stanowisk teologow nt. daréw
mozna znalez¢ w: S. Gundrym W. Grudem (red.), Dary
Ducha we wspélczesnym Kosciele. Cztery stanowiska, chum.
M. Wilkosz, Wydawnictwo Credo, Katowice 2008. Mimo
ze ksigzka dotyczy glownie kosciolow ewangelikalnych,
podobne podejscia mozna znalezé takze w Kosciele kato-
lickim — z t3 jednak r6znicy, ze perspektywa neocharyzma-
tyczna nie jest w pelni wyodregbniona.

27 S Falvo, op. cit., 61-63.
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Natomiast w najogolniejszym  rozumieniu
za dar mozna uznac kazda ingerencj¢ Boga w swiat,
lgcznie z jego stworzeniem i zyciem czlowieka.
Warto w tym miejscu zauwazyc, ze wicloznacznos¢
pojecia daru Ducha Swigtcgo pozwala na duZ% roz-
norodno$¢ zaréwno w sferze nauczania przez du-
Chownych, jak iw sferze indywidualnych interpre-
tacji wiernych.

Teren badan

Przeworsk jest poioiony okolo 40 kilometrow
na wschod od Rzeszowa. Mimo ze w trakcie moich
badan w miescie mieszkalo tylko okolo 15,5 tysiaca
osob*, znajdowaly si¢ tu az cztery parafie. Nalezaly
do archidiecezji przemyskiej, ktora po diecezji tar-
nowskicj (70,1%) i rzeszowskicj (64,6%) szczycita sie
trzecim w Polsce wskaznikiem dominicantes (59,6%),
czyli odsetka uczestniczgeych w niedzielnej mszy
wzgledem liczby zobowiazanych®, a takze pierw-
szym w Polsce wskaznikiem participantes (19,1%),
czyli procentem wiernych nalezgcych do wspdlnot
przykoscielnych®. Statystyki te dobrze odzwiercie-
dla}y wrazenia czlonkdw naszej grupy 1aboratoryj—
nej z pierwszych badan terenowych prowadzonych
w Przeworsku. Zauwaiyliémy wtedy, Ze rozmawia-
nic na tematy zwigzane z wiarg bylo dla wigkszo-
sci napotkanych osob, rowniez tych nienalezacych
do ruchu Odnowy w Duchu Swiqtym, czyms natu-
ralnym, a prawie kaidy még} opowiedzieé 0 tym,
jak on lub jego bliski zostal cudownie uzdrowiony.

Katolicka Odnowa Charyzmatyczna powstala
w Stanach Zjednoczonych w 1967 roku w wyni-

ku inspiracji pentakostalizmem i reform Soboru

28 Bank Danych Lokalnych, Ludnos¢ wg miejsca zamieszkania/
zameldowania i plei, heeps://bdlstat.gov.pl/BDL/dane/pod-
grup/tablica, 16.07.2016.

29 Przyjeto zalozenie, ze zobowigzani to 82% wiernych, a reszta
to dzieci do lat siedmiu, osoby starsze lub chore, od keérych
nie wymaga si¢ uczestnictwa w mszy (Dominicantes metodolo-
gia, [w:] heep:/fwww.iskk pl/kosciolnaswiccie/63-dominican-
tes.heml, o1.11.2016).

30 W. Sadlon (oprac.), Annuarium Statisticum Ecclesiae in Polonia,
Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC, Warszawa 2015.
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Watykanskiego 1. W Polsce pierwsze wspolno-
ty zaczgly si¢ pojawia¢ w latach 70. XX wicku®
Chociaz w Przeworsku Odnowa powstata dopiero
w 2011 roku, na religijnos¢ mieszkancow juz od wie-
lu lat mieli Wplyw zZwigzani z tym ruchem duchow-
ni z pobliskich micjscowoéci, gléwnic Z ]aros}awia
i Rzeszowa. Wiele przysz}ych czlonkow grupy bralo
tez udzial w wyjazdach na Ogodlnopolskie Czuwania
Odnowy w Czgstochowie organizowane co roku
przez jedng z parafii. Spotkania wspolnoty wyroz-
niala duza ilos¢ modlitw spontanicznych muzyki,
zaangazowanie ciala (charakterystyczny byl gest
podniesionych rak) oraz indywidualistyczne podej-
scie do wiernych. W tego typu grupach podkresla
sie tez aktualno$é daréw Ducha Swictego, o keorych
byta mowa w poprzednich rozdziatach.

Przeworska wspolnota formalnie liczyta 72 osoby,
z ktorych okolo jedna trzecia brata akcywny udzial
w zyciu wspolnoty. Oprocz tego na spotkania przy-
chodzili tzw. ,sympatycy”, czyli osoby, ktore zastana-
Wia1y sie nad doh}czenicm do wspélnoty. Aby mog]i
funkcjonowaé jako IS pdnoprawni czlonkowie, mu-
sieli przejs’é seminarium Odnowy w Duchu Swigtym.
Byt to kilkutygodniowy kurs majacy poméc w roz-
woju duchowym i dostarczy¢ informacji na temat
religijnoéci typowej dla ruchdw Charyzmatycznych.

Zdecydowana wickszos¢ (83%) cztonkow wspol-
noty w Przeworsku to kobiety, co bylo typowe
dla wielu wspélnot przykoscielnych w Polsce?. Prze-
wazaly osoby miedzy 35 a 6o rokiem zycia, chociaz
pojawiz&y si¢ tez osoby znacznie miodsze (najmlod—
sza miata 18 lat), jak i starsze. Na czele grupy stal wy-
bierany w demokratycznych wyborach swiecki lider
oraz ,opickun duchowy”, czyli odpowiedzialny za
wspolnote ksigdz. Spotkania odbywaly si¢ raz w tygo-

dniu, zazwyczaj prowadzona byta na nich modlitwa

3t N. Kokott, Rola Odnowy w Duchu §wigrym w dynamizowaniu
misji Kosciola, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Pa-
pieskiego Jana Pawta IT w Krakowie, Krakow 2011

32 E. Miszezak, Katolicki ruch Odnowy w Duchu Swigfym w Polsce,
Wydawnictwo UMCS, Lublin 2011, 53-55.

33 I Kuzma, Wspdlczesna religijnosc kobiet. Antropologia doswiad-
czenia, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, Wroctaw 2008.


https://bdl.stat.gov.pl/BDL/dane/podgrup/tablica
https://bdl.stat.gov.pl/BDL/dane/podgrup/tablica
http://www.iskk.pl/kosciolnaswiecie/63-dominicantes.html
http://www.iskk.pl/kosciolnaswiecie/63-dominicantes.html
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spontaniczna, adoracja Najswigtszego Sakramentu,
czytanie Pisma Swiqtego i osobista medytacja oraz
spiewanie piosenck o tematyce religijnej. Oprocz
tego przynajmniej raz w miesigcu towarzyszyia temu
Eucharystia, spotkania w malych grupkach lub spo-
tkania diakonii. Mala grupka skladata sie z pieciu
do dziewigciu osob, opickowal si¢ nia moderujacy
dyskusje animator. W czasie takiego spotkania oma-
wiany byl wybrany wezesniej temat (np. ,moje posta-
nowienie wielkopostne”). Z kolei diakonie to zespoly
o0sob przydzielone do konkretnego zadania. W sklad
badanej przez mnie wspélnoty Wchodzi}y:

« diakonia modlitwy wstawienniczej — wymaga-
ta najwickszego zaangazowania; osoby bedace
w trudnej sytuacji zyciowej mogly sic umowic
telefonicznie na modlitwe  wstawiennicza;
wowczas czlonkowie tej diakonii przeprowa-
dzali z dan% osob% Wywiad, a nastepnie mo-
dlili sie nad nig; diakonia poshlgiwala rOW-
niez raz w miesigcu po mszy i na rekolekcjach
w innych parafiach,

« diakonia modlitwy przyczynnej — indywidual—
nie, a takze przed kazdym spotkaniem wspol-
noty czy uroczystoscia koscielng modlita sie,
proszac np. o ochrone wspolnoty,

« diakonia modlitwy za kaplanow — osoby do niej
nalezace codziennie modlily si¢ za kaplanow,

. diakonia adoracyjna — czlonkowie by]i zobo-
wigzani do indywidualncj adoracji Najs/wi(gt—
szego Sakramentu,

« diakonia milosierdzia — zbierala fundusze,
aby wspomoc parafi¢ i potrzebujgeych czlon-
kow wspolnoty (np. poprzez oplacenie wyjaz-
du na rekolekcje),

« diakonia muzyczna — oprawiala muzycznie
spotkania modlitewne i uroczystosci koscielne,

- diakonia techniczno-liturgiczna — odpowia-
dala za przygotowanie przedmiotéw do litur-
gii i naglosnienie w czasie uroczystosci,

Adrianna Biernacka

+ nierazz przymruzeniem oka wspominano tak-
ze o ,diakonii plackowej”, keorej zadaniem jest
przygotowanie ciast np. na festyn parafialny.

Dary i doswiadczenie

Zaczng od opisania poszczegé]nych dardw, spo-
sobow przcdstawiania ich doswiadczenia oraz slow-
nictwa z nimi zwigzanego. Pojecia daru uzywano
w bardzo szerokim kontekscie, dlatego wybratam
cztery charyzmaty, keore wydaly mi si¢ szczegolnie
istotne dla opisywanej wspolnoty. O osobie, ktora
miata dar, méwiono, ze nim ,,pos}uguje” i takiego
sformulowania rdwniez ja bgdg uZywaé. Pokazujc
ono, ze Charyzmatyk W pewnym sensie s}uiy Wspél—
nocie. Mimo ze definicje zawarte w pracach teolo-
gicznych nie przedstawiaja poje¢ ,daru Ducha Swi(g—
tego” i ,charyzmatu”jako synonimicznych, wickszosc
moich rozméwcow tak ich uZ}Wa}aA Opisuj%c mate-

rial etnograficzny, takze przyjme takg perspekeywe.

Wigkszos¢ 0sob otrzymata jako pierwszy dar
modlitwy w jezykach (nazywany tez glosolalig).
W tej formie modlitwy wierny Wypowiada} ciag
niczrozumialych sylab (czasem przypominalo to ga-
worzenie dziecka, a czasem jakié nieznany j(;zyk)
i w ten sposob uwielbial Boga. Powszechne bylo
przekonanie, ze niezrozumiate sylaby wypowiadane
podczas tej modlitwy odpowiadajg jakims stowom
w obeym jezyku, wspotezesnym lub marcwym. Oso-
ba modlz}ca sie w ten sposéb nie by}a jcdnak W sta-
nie ich zrozumieé. Glosolalia pojawiala si¢ na pra-
wie kazdym spotkaniu Odnowy i wowczas modlgey
sie naraz ludzie tworzy]i przyjemng dla ucha sym-
foni¢. Czlonkowie wspolnoty czesto tez modlili
sic w ten sposob indywidualnie w domu czy nawet
w drodze do pracy. Nicktorzy z rozmowceow zwra-
cali uwage na to, ze dar jgzykéw jest najnizszym
ze Wszystkich darow, poniewaz s}uZy ty]ko wierne-
mu, bedge niezrozumialym dla innych.

Na spotkaniach Odnowy po wspdlnej modli-

twie w j(zzykach albo po wezwaniach do Ducha
Swigtego nastgpowala cisza, w czasie ktorej ,nastu-
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chiwalo si¢”, co Bog mial do przekazania. Wowczas
zazwyczaj nicktore osoby wypowiadaly stowa, keo-
re byly uznawane za proroctwo. Okreslenie to bylo
uzywane w trochq innym znaczeniu niz potocznie,
poniewaz chlug rozmowcow nie musiato ono do-
tyczy¢ przysziosci. Mogly to by¢ po prostu wypo-
wiedzi, ktore upewnia}y Wiernych w tym, ze Bég si¢
nimi opickuje albo wskazowki dotyczace rozwoju
osobistej duchowosci. Prorokujgey przedstawiali
to doswiadczenie jako si]ny przymus powiedzenia
czegos, wigzgcy si¢ z dyskomfortem, ktéry mija,
gdy stowa zostaly wypowiedziane. Oto przyklad
takiego opisu: ,ja czuje, ze za chwile wybuchne,
a jak nie, to si¢ rozplacz¢ albo mi scisnie wszystko
zaraz, spali, po prostu to mnie spali, jezeli tego nie

Wyduszq z siebie” (kobieta, ok. 35 L).

Odmiang proroctwa bylo proroctwo w je-
zykach, ktore brzmialo tak samo jak glosolalia,
ale bylo przekazywane w czasie ,nastuchiwania”
Potrzebny byt wtedy komplementarny dar, nazy-
wany tlumaczeniem jgzykéw. Polcga} on na tym, ze
jedna osoba wypowiadata stowa w jezykach, a dru-
ga mowila, co wedlug niej one znaczg. Przyjmowa-
no, ze powinno si¢ thumaczy¢ w pierwszej osobie,
aby bylo to bezposrednie przekazanic stow Boga.
Czlonkowie Odnowy, keorzy postugiwali tym cha-
ryzmatem, opisywali swoje doswiadczenia, mo-
wigc, ze mieli wtcdy pustg glowg, w ktércj naglc
pojawialy si¢ jakies stowa. Nicktorzy postrzegali
je wizualnie, np. jako pisane zlotg nicig.

Dla wigkszos’ci 0sob poshigiwanic darami, zwlasz-
cza proroctwa i thumaczenia jezykow, bywalo stresu-
jace, poniewaz nigdy nie byly pewne, czy wypowia-
dane przez nich stowa pochodza od Ducha Swietego,
czy sa ich whasnymi myslami. Ilustruje to cytat: kiedy
si¢ konczy proroctwo, jestes upocona, taka jestes ja-
kos tam rozdygotana. I nie masz pcwnoéci, ze powie-
dzialas cos, co jest wazne, czasami nawet nie pamig-
tasz, co mowitas” (kobieta, ok. 50 1.).

[stnialy jednak pewne techniki ,rozeznawania”,
czyli sprawdzania, jakicgo pochodzcnia by]a dana
mysl czy stowo. Cho¢ nie zawsze mowilo si¢ o tym
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w tym kontekscie, czasami rozeznawanie jest po-
strzegane jako rodzaj daru. Mysli czy stowa bozego
pochodzenia mozna bylo rozpozna¢ po tym, ze:

« byly zgodne z Biblia i nauczaniem Kosciota
katolickiego — czgsto mowiono, ze ,chary-
zmat nigdy nie poprzedza hierarchii Koscio-

1a” (kobieta, 21 1.),

« powinny wprowadza¢ spokoj i rados¢ za-
rowno w osobie, ktora przekazata stowo,
jak 1 we Wspélnocie (dlatego zaleca sie, 2eby
nie myslec zbyt dlugo o proroctwie po tym,
jak si¢ je powiedziato),

« po tym, jak pojawilo si¢ dtuzsze proroctwo lub
tlumaczenie, czlonkowie Wspélnoty dzielili si¢
swoimi odczuciami z nim Zwigzanymi; fake, ze
stowa te dotknely wicle osob, byt potwierdze-
niem ich nadprzyrodzonego pochodzenia,

+ pomocna w ,rozeznawaniu” mogla by¢ takze
powtarzalnosc — np. gdy podobny motyw po-
jawial si¢ w kilku proroctwach,

« czasem zdarzalo si¢, Zze wigcej niz jedna oso-
ba czula potrzebe, by przettumaczyc jezyki
— ostatecznie robita to jedna z nich, ale ta dru-
ga mogla potem potwierdzi¢, ze ona réwniez
chciala Wypowiedzieé te same slowa,

- istniala osoba we wspolnocie, ktorej funkcja
bylo notowanie lub nagrywanie dluzszych
proroctw i tlumaczen; pozwalalo to wrocic
do nich po jakimé czasie i zobaczyé, jaki mia-

1}7 Wp}yW na WSp(/)h'lOt(Z.

Wymienione powyzej dary by1y najczgéciej
dyskutowane wsrod cztonkow wspolnoty. Oprocz
tego uzywano takze pojecia ,daru” w odniesieniu
do wielu innych predyspozycji. Rozméwey mowili
na przyklad o darze milosci, radosci, macierzyn-
stwa, rozumienia Pisma Swiqtego albo w odniesie-
niu do talentu cukicrniczcgo (w przypadku dia-

-9

konii plackowe;j”).
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Powstawanie daru, postugiwanie nim i jego zniknigcie

O darze mowiono jako o efekcie relacji do jego
powstania potrzebna byla zaréwno wola Boga,
jak i odpowicdnia postawa czlowieka. \X/igkszos/é
moich rozmowcow uwazala, ze Bog daje ludziom
charyzmaty, ,zeby [mogli] stuzyc, zeby pomagac
innym przyblizy¢ si¢ do Niego” (kobieta, ok. 35 1.).
Pokazuje to, ze w postudze darem mozna wyroz-
nic trzy strony: Boga, charyzmatyka i wspolnote,
ktora czerpie korzyéci 7.jego dziatan. Chociaz mo-
wiono mi, ze dar jezykow moze zostac udzielony
kazdemu, to w przypadku innych charyzmatow
podkreslano, ze nie da si¢ przewidzie¢, komu

i kiedy bedg one dane.

Réwnie mocno akcentowano rolg czlowieka
we Wspé}tworzeniu daru. Charyzmat nie m(’)g}
pojawic sie, jezeli wierny nie pozwolil, aby dzialal
przez niego Duch Swiqty. Ten proces oddawania
si¢ Bogu okreslano najczgsciej jako ,otwieranie si¢”
— pozniej wroce jeszeze do tej kategorii. Poniewaz
czynnos'Ci takie jak modlitwa w jgzykach proroko—
wanie czy tlumaczenie jezykow nie nalezg do po-
rzadku zycia codziennego, rozméwcey opowiadali
o silnym leku, jaki towarzyszyt im podczas pierw-
szych préb poslugiwania charyzmatem. Swiadczy

0 tym na przyklad ponizsza Wypowicdz’:

Kto$ mdwi, ktos L']fumucz_\' te jgz_ykL
nie? (...) I sluch;ljcic, ja sobie myé]«g:
,Panie Jezu, tylko nie jal”. (...) I zobacz-
cie, ja si¢ blol\'ujg na Ducha g\\'igtcgo
W pewnym momencie, tak? Ja go blo-
kujg. On nie moze przeze mnie przesz
dziataé, bo ja zatrzymuje, bo janie chcg.
(kobieta, 18 1.)

Kolejnym zrodlem strachu wywolanego po-
slugiwanicm Charyzmatcm by}a obawa, ze slowa,
ktore si¢ wypowiadalo, nie pochodziiy od Boga.
Dlatego zach¢cano osoby, ktore odkrywaly swoj
dar, aby rozmawialy o tym z liderem, ksi¢dzem

Adrianna Biernacka

lub innymi osobami, ktére mialy ten sam chary-
zmat. Powinno si¢ takze szuka¢ informacji na jego
temat w ksigzkach albo poswicconych temu za-
gadnicniu kanatach na YouTube. Tak% dziatalnos¢
polegajacy na postugiwaniu darem i poglebianiu
swojej wiedzy na jego temat opisywano jako ,roz-
wijanie daru”. W przypadku modlitwy w jezykach
oznaczalo to na przyklad doktadanie nowych se-

kwencji sylab:

A mi si¢ podoba to, ze ksi¢za, ktorzy
zajmujg si¢ chur}'xmntumi. modlirwz}
W jgzyknch migdz_\' innymi, m(')\\'iz}, Zcby
nie powmrzné ci;}glc tego samego. ’I‘}'lr
ko ’/ﬂcb)' mod]itwg W jgzykuch 1‘0xwi]':16,
czyli po prostu tak probowa¢ si¢ poddac
Duchowi S\\'igrcmu. zeby za kazdym ra-

Zem l)}'}() C()SI inncgo. (l\'ObiC[ll, 01\'. 35 l)

Czlonkowie Odnowy podkreslali jednak, ze
,hic nie dostajemy na zawsze” (kobieta, ok. 50 1)
i charyzmaty mogg znikng¢. Utrata daru nastgpo-
wala, gdy przestawal on by¢ potrzebny lub gdy oso-
ba, keora dotychezas postugiwata, | zamykata si¢”
na dar. To ,zamknigcie” nie musialo koniecznie,
cho¢ moglo, oznaczac, ze keos oddalit si¢ od Boga.
Rozméwcy CZesto mowili mi o tym, ze czuli si¢
nicgodni, by poslugiwac’ darem, bo nie by]i W sta-
nie calkowicie ,rozeznaé”, czy przekazywane przez

nich stowa pochodzily od Ducha Swiqtego.

Syntetyzujgc powyzsze informacjc, uwazam,
ze mozna zdefiniowac dar jako potencjat do wy-
konywania czynnos'ci Wynikajqcy z zaangazowania
zarowno obdarowujjcego, jak i czynigcego. Jak za-
znaczylam na poczatku artykulu, jest to definicja
swynalazcza”, nie pojawiajgca si¢ explicite w wypo-
wiedziach rozméwcow. Na taki sposéb rozumienia
daru wskazuj% jcdnak uchwyconc W terenie prak—
tyki i sposoby opowiadania o charyzmatach. Nie-
watpliwie jest to definicja bardzo odmienna od tej
przedstawionej w rozdziale dotyczgeym daru w an-
tropologii. Powroce do tej kwestii w zakonczeniu.
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»Otwieranie si¢” i koncepcja czlowieka

Wspomniatam juz wezesniej o kategorii ,otwo-
rzenia si¢” okres/laj%cej postawe czlowieka, dzigki
ktérej mégl dziata¢ przez niego Duch Swigty. We-
dlug rozméwcow osiagniccie takiego nastawienia
Wymagalo swoistego przekierowania uwagi — za-
miast koncentrowac si¢ na swoich problemach,
trzeba nauczyc si¢ dostrzega¢ Boga w codzienno-
sci. Przestawal On by¢  ksigzka zyczen i zazalen”
(kobieta, ok. 70 1), a wierny nawigzywal z Nim
b]isk%, intymng relach. Osoby, Z ktérymi rozma-
wiatlam, mowily, ze w osiggnigciu takiego stanu
pomagala im codzienna modlitwa, uczestnictwo
w Eucharystii i adoracji Najswietszego Sakramen-
tu. W takich momentach starali si¢ skupi¢ swoja
uwage na uwielbieniu Boga, zamiast koncentrowa¢
si¢ na swoich prosbach. Zatem wedlug rozméwcow
zmiana swojego zachowania w czasie praktyk mo-
dlitewnych pozwalala na ogélnicjsz% transformach
postawy zyciowej. Skupienie si¢ na Bogu pomagato
takze w przetamaniu strachu zwigzanego z postu-
giwaniem charyzmatem. Zache¢cano, by nie podda-
wac si¢ lekowi (ktory pochodzi od Szatana), tylko
sprobowa¢ postuzy¢ si¢ darem — bo jak nie spro-
buje, to nie wie, czy [go] ma” (kobieta, ok. 50 ).

Kolejnym komponentem ,otwierania si¢” bylo
przypisanic Bogu sprawczosci. W tym aspekcie
wazne bylo, aby zaczac postrzegac rézne zdarzenia
— przez osoby mniej zaangazowane religijnie opisy-
wane jako przypadkowe — jako dziatanie Boga. Po-
moc w tym mialy powtarzane przez caly dzien akey
strzeliste, czyli krotkie, spontaniczne modlitwy:

W czasie powrotu z kosciola do domu...
czy w ogole gdzies idge, spiew prakow
i Panie, uwic]bion_\' W tym é})iC\\'ic"
czy ,,b:}di uwiclbiony w tym zimnie”,
czy .,cicplc", wietrze”. (kobieta, 21 1.)

Czlonkowie Odnowy w Duchu Swiqtym uwaza-
li, 7e Bég by] odpowicdzialny takze za niektore ich
dzialania. Opisywali te momenty, postugujac si¢
metafor% narzqdzia, jak W ponizszym przyk}adzie:

1(29) 2018 BARBARZYNCA

17

Po t_\'ch 1‘cl<olckcjnch i po chrzcie w Du-
chu S\\'igt_\'m no bylam rtaka strasz-
nie podkrgconu i 111)'§|;1hm sobie: .(...)
No jak ja mam stuzy¢ Panu Jezusowi?
No tak b}'lﬂ chciala jzlkos’ sluZyéf". [ pamie-
tam, ze moja mama zlamata sobie (...) pa-
lec u nogi (...) ja zawioztam mamg na po-
gotowie. W pewnym momencie na mdj
samochod spnd}u mi po prostu kobieta!
Aja stalam. Ona spzldlu Z mkicj skzn‘py.
(...) A'ja z tg kobieta probuje rozmawiac,
bo ja nic wiem, kto to jest, nie? A ona
sic wladowata do samochodu i mowi
do mnie ,Prosz¢ pani, dziecko, z nieba
mi spud}ué, ja sig cu}y dzien modlilam,
Zcby mnie kto$ zawiozl na przystzmcld".
Bo w Przeworsku jest do dworca kawalek
drogi, pmwdu? LProsze cie, zawiez mnie!”
I mysle sobie, no dobrze, no zrobig to,
nie? (...) Wicc jak ona juz si¢ tak wwalita
do rego samochodu, to jajuz tak potulnic
()CZ}'WiéCiC ja zawiozlam na dworzec i ona
cn}z} dmgg mowila mi, jn]\' si¢ strasznie
modlita do Ducha Swigtcgo i jak prosita
Pana Jezusa, zeby jej dal jakiegos Aniota
Strdza, 1<t('>1‘}' mi;\]rby j;é zawiezé! (smiech)
()1 \\'th}' ja sie poczu}nm. ze, no, to juz
jestem narzgdzicm. Co prnwdn jnko kie-

rowca, ale bylam. (kobieta, 54 1.)

W podobny sposob opowiadano o postugiwa-
niu charyzmatami. O ile ,otworzenie si¢” na dar
bylo przedstawiane jako dzialalnos¢ czlowicka,
o tyle odpowiedzialnos¢ za tresci przekazywane
W czasie poslugi charyzmatyczncj lezala po stronie
Boga. Zadaniem czlowieka bylo ci%g}e zwracanie
si¢ do Niego, czyli poglebianie swojej ,otwartosci”.
Jedna z rozmowezyn opisata to w ten sposob:

Ja kiedys takie porownanie wynalazlam,
nie wiedziatam, jnk to \\'}'1(01nbinowué,
ze cztowick z darem to jest po prostu taki

lejek, przez keory Pan Bog wlewa masg
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lask, on nie jest w stanie na raz tego przy-
j:}(‘ i przez ten 1Cjck ta faska jego \\"\']C\\'Ll sie
na innw\'ch‘ Przez rdine dzn‘,\; mozliwosci
d:mcgo czlowieka, jego usposobicnic i tak
dnlcj. Co zawsze mi si¢ podobzdo. to zZe na-
wet jzll\' ta faska si¢ juz przc]cjc, to co$ zo-
staje na tym lcjku, odrobiny, kmpc]]\'i sg!
(,Ix_\'li ten czlowiek, keory pox\\'zllu — co$

w nim zawsze zostaje! (kobieta, ok. 35 1)

Czlowick byl wedlug tej koncepeji ,kanalem”,
przez kt(’)ry Bég dziatal w swiecie. Wierny nie mial
wplywu na to, co przez ten Jkanal” prchlywalo,
ale mogt decydowa¢ o tym, czy byl on otwarty,
czy nie. Potwierdzaly to takze opisy doswiadczenia
postugiwania darem. Czlonkowie Odnowy opowia-
dali, ze w takich momentach czuli si¢ jakby ,przeni-
kata ich fala goraca”, ,przechodzit przez nich prad”
albo ,,pojawizﬁo sie w ich umys}ach swiatlo”. Takie
doswiadczenia byly traktowane jako potwierdzenie
obecnosci Ducha Swietego w ciele czlowieka.

Warto poréwna¢ w tym miejscu emiczng ka-
tegori¢ ,otworzenia si¢” z antropologicznym po-
jeciem konwcrsji. ch}ug Noemi Modnickicj
konwersja zaklada istnienie ,systemu odlaczenia
si¢”, czyli grupy, ktora konwertyta opuszcza, oraz
LSystemu przylaczenia si¢”, czyli nowej wspolnoty?.
Chociaz Odnowa w Duchu Swiqtym jest ruchem
zakorzenionym w Kosciele katolickim, niektére jej
wspolnoty oddzielajg si¢ od niego, tworzge nieza-
lezne kos’cio}y - zjawisko to by}o analizowane m.in.
przez Ewe Miszezak® i Ariela Zielinskiego®. Warto
jednak zaznaczy¢, ze grupa, w keorej przeprowa-
dzalam badania, nie Wykazywa}a tendencji schi-
zmatycznych 1nie przejawiala cech, kedre Zielinski

wymieniajako typowe dla oddzielajgeych si¢ wspol-

34 N. Modnicka, Kosciél Ewangelicznych Chrzescijan w Polsce
jako Kosciol wyboru, Zaklad Wydawniczy >>NOMOS<<,
Krakow 2000, 64-68.

35 E. Miszczak, op. cit., 128-134.

36 A. Ziclinski, W okolice schizmy. Spolecznosci ewangelikalne
wywodzqce si¢ z katolickiego ruchu charyzmatycznego, Zaktad
Wydawniczy >>NOMOS<<, Krakow 2009.
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not”. Ponadto moi rozmowcy podkreslali swoja
podrzednos¢ wobec hierarchii koscielnej. Z tych
wzgledéw naduzyciem byloby wskazywanie na kon-
kretny ,system odigczenia si¢”, jak mialo to miejsce
u Modnickicj w przypadku konwcrsji. ,Otwiera-
nie si¢” mozna zatem okresli¢ jako proces, ktory
wprawdzie wigze si¢ z prze}omem W indywidualnej
duchowosci, lecz nie zaklada niecigglosci w aspek-
cie instytucjonalnej przynaleznosci wiernego. Po-
nadto kategoria ,otworzenia si¢” moze odnosic si¢
zarowno do dlugotrwalego procesu zmiany posta-
wy zyciowej, jak i do konkretnych momentow do-
puszczenia do siebie Ducha Swigtego (na przyklad,
gdy dana osoba otrzymuje charyzmat). By¢ moze
cickawym tropem byloby sprawdzenie, czy termin
,nawrocenia si¢” w wypowiedziach czlonkow ko-
$ciotow cwangclikalnych moze byé rowniez inter-
pretowany jako posiadaj ey dwa znaczenia.

Teoria umyslu

Teoria umysiu jest pojeciem uzywanym w psy-
chologii poznawczej na oznaczenie zdolnosci przy-
pisywania innym osobom stanow umystu, ktéra
pojawia si¢ u ludzi na pewnym ctapie ich rozwo-
ju. Zazwyczaj w okolicach czwartego roku zycia
dziecko nabywa umicjgtnoéc’ tlumaczenia zacho-
wania irmych o0sob tym, ze majg one pragnienia
i przekonania®®. Wigkszos¢ psychologow uznawata
t¢ zdolnos¢ za uniwersalna, wynikajacg np. z istnie-
nia odpowiedniego modutu umystowego®. Pojecie
nteorii umystu” zostalo przeniesione na grunt an-
tropologii przez Tanyg Luhrmann, keora starala si¢
ZwrOCic uwage na to, jak modele umystu moga si¢
rozni¢ w zaleznosci od kontekstu kulturowego i hi-

37 1bid., 207-248.

38 G. Moskowitz, Zrozumie( sicbie i innych. Psychologia poznania
spolecznego, thum. A. Sawicka-Chrapkowicz, . Suchecki, Gdan-
skie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 2007, 433-434..

39 Np. S. Baron-Cohen, Mindblindness: An essay on autism
and theory of mind, The MIT Press, Cambridge and Lon-
don, 1995 oraz A. Leslie, Pretense and Representation: The
Origin of “Theory of Mind”, “Psychological Review”, 94 (4),
1987, 412—426.
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storycznego®. Antropolozka wykorzystata t¢ kate-
gorie, by Wyjaénic' m.in. jak cztonkowie neochary—
zmatycznego Vineyard Church uczyli si¢ slyszec
i rozroznia¢ glos Boga w swoich myslach. Badaczka
tlumaczyia to tym, ze przystepujac do ruchu, wier-
ni uczyli si¢ nowej teorii, w ktorej umyst nie jest
dostepny tylko dla jego posiadacza, ale takze dla sit
nadprzyrodzonych*.

Ciekawe jest to, ze Luhrmann w swoich pracach
na temat antropologiczncj teorii umysiu odwolu-
je si¢ prawie wylacznie do prac psychologicznych
z poczgtkowego okresu zainteresowan tg tematyka,
keory cechowal si¢ koncentracja na perspekeywie
indywidualnego rozwoju dziecka, mniejszg wage
przywigzujac do kwestii spo]ccznych i jgzyko—
Wych. Tymczascm istnieje wiele nowszych badan,
keore podkreslaja te aspekey, starajge si¢ pokazac,
jak umyst jest konstruowany i ksztaltowany. Zaj-
mowala si¢ tym migdzy innymi Katherine Nelson®,
Ian Apperly®, Jeremy Carpendale i Charlie Lewis*,
Tadeusz Zawidzki®, a z polskich badaczy chociaz-
by Marta Biatecka-Pikul*. Mozliwe, ze u Luhrmann
ta koncentracja na wezesniejszych, uniwersalistycz-
nych badaniach sprawila, ze antropolozka w swo-
im sformulowaniu teorii umystow ograniczyla sie
glownie do tego, jaka koncepcje czy model umystu
si¢ tworzy, a nie na tym, jak to przck}ada sie na do-
swiadczanie da]szych Wklsnych dzialan i przypisy-

40 T. Luhrmann, Toward An Anthropological Theory of Mind,
“Suomen Antropologi: Journal of the Finnish Anthropo-
logical Society”, 36 (4), 2011, 5-69.

41 T. Luhrmann, When God Talks Back...

42 K. Nelson, Young Minds in Social Worlds. Experience, Mean-
ing and Memory, Harvard University Press, Cambridge and
London, 2007.

43 1. Apperly, Mindreaders. The Cognitive Basis of “Theory
of Mind”, Psychology Press, Hove andNEw York 2011.

44 ]. Carpendale. C. Lewis, How Children Develop Social Un-
derstanding, Blackwell Publishing, Malden 2006.

45 T.Zawidzki, Mindshaping. A New Framework for Understand-
ing Human Social Cognition, The MIT Press, Cambridge
and London 2013.

46 M. Bialecka-Pikul, Narodziny i rozwdj refleksji nad mysleniem,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2012.
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wanie sobie lub komus innemu sprawczosci za nie
(ta tematyka jest obecna chociazby u Carpendalego
i Lewisa?). Tymczasem ten aspekt okazal si¢ nie-
zwykle istotny w przypadku badan we wspdlnocie
Odnowy w Duchu Swicztym, poniewaz jej czlonko-
wie przypisywa]i Bogu odpowiedzialnoéé nie tyl—
ko za swoje mysli, ale takze nickcore czynnosci,
co bylo widoczne zwlaszeza w koncepeji czlowicka
jako narzedzia. W zwigzku z tym by¢ moze inte-
resujgcg Sciezka rozwoju badan nad antropolo-
giczng teorig umys}u byloby przeniesienie akcentu
na to, jak tak powstaly model umystu przektada si¢
na dalsze dzialania czlowicka i ich percepcie.

Dar jako potencjat i jako nagroda

Wezesniej pokazalam, ze zwigzani z Odnowg
w Przeworsku ksicza, jej lider i osoby zaangazo-
wane w zycie Wspélnoty, czyli — uzywajac termi-
nu Thomasa Csordasa — spccjaliéci od kulturowcj
obickeywizacji®’, przedstawiali dar jako potencijal
do wykonywania czynnosci, keory wynikat z woli
Boga i ,otworzenia si¢” czlowicka. Taka koncepcja
byla prezentowana w czasic konferencji na spotka-
niach Odnowy, na seminariach przygotowujacych
do czlonkostwa we wspélnocie, a takze w materia-
tach, z keorych rozmowey czerpali informacie na te-
mat charyzmatow.

Osoby, ktore niedawno dolaczyly do wspol-
noty, wykazywa}y si¢ jcdnak mniejszym zasobem
wiadomosci na temat darow. Niektérzy cztonko-
wie wspominali takze, ze kiedys traktowali chary-
zmaty jako niezwykle umicejetnosci dawane oso-
bom, ktore na to ,zastuzy™

Tak, jul\' pami¢tam, to dla mnie to b_\'][
przywilci j:l]{ich§ lisigZ}' i ch:11'}'2111;&}'1{6\\',
takich z:ulngan\un}'ch i bardzo uducho-
wionych ludzi, a nie takich, o, xwaych,

prostych. (kobieta, ok. 35 1)

47 ]. Carpendale. C. Lewis, op. cit. 205-230.
48 T. Csordas, op. cit, 65.
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Pokazuje to, ze istnial tez drugi sposob rozu-
mienia daru jako nagrody, keora Bog daje szcze-
golnie uduchowionym osobom. Do takiego mysle-
nia o darze zachecalo takze sfownictwo — mowito
si¢ o tym, ze czlowiek ma dany Charyzmat, jakby
byl to obickt, ktory do niego nalezy. Istnienie
dwoch sposobow opowiadania o darze pozwala-
lo na tworzenie jego indywidualnych interpreta-
cji, keore mogly odzwierciedlac si¢ w prakeykach
zwigzanych z postugiwaniem nim.

Ze wzgledu na te¢ dwuznacznosé, niezwykle
wazna role odgrywalo zarzadzanie charyzmacami,
czyli takie tlumaczenie ich znaczenia poprzez wy-
powiedzi i wykonywane czynnosci, aby zachecic
do pojmowania daru jako potcncjalu. Przykladcm
takiej sytuacji jest relacja jednej z moich rozmow-
czyn, ktora przestala thumaczyc jezyki, aby ludzie
nie postrzegali jej daru jako nagrody oraz aby ona
sama nie zaczgla tego robic:

W x\\'i:}xl(u Z tym, ze W pewnym mo-
mencie 11}'ci;1 we \\'5p6111ocic statam sig
gwinzd:}, ze 01{:1Z}'W:m0 mi j:lki§ taki
zachwyt, stwierdzilam, Ze to zle dziala
na mnie, ze 1"obig zle.... ze w zasadzie
jestem jakby wazniejsza niz kazdy inny
w tej wspolnocie. A tak nie jest. (...)
Stalam tam ci;}glc zZ przodu i tak o sig
stalo, Ze zzlczglnm 1)}'6 postrzegana, ze
mam nicmvy]dc dnry. Nie powiem, ze
to nie l))']r(w nicxwaoéciq —to b}'l@ nie-
x\\‘}'](}(’ i jestem \\'dzigcxnzl Panu Bogu
za to, ze chcial si¢ mng pos}uid\'(x ale,
md\\fig, nigdy nie Chciu}ub\'m. Zcby ktos
postrzcgn}, ze jestem kims wiecej niz je-
stem. (kobieta, ok. 50 1)

W powyzszym opisie kobieta stwierdza, ze
traktowano ja jako ,,gwiazdg", ktora ,ma niezwykle
dary”. Tego typu postrzeganic jest typowe dla ro-
zumienia daru jako nagrody. Istotnym kontekstem
jest fake, ze ta rozmowezyni zaczeta thumaczyc je-
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zyki, kiedy wspolnota byla jeszcze bardzo mloda.
Stad wnioskuje, ze wielu jej cztonkéw moglo jesz-
cze nie przyswoic koncepeji daru jako potencjatu.
Natomiast dzialania rozméwczyni byly ukierunko-
wane na uniknigcic takicj oceny i pokazanic, ze dar
nie jest czyms’ nalci%cym calkowicie do niej.

Istotng role w ksztaltowaniu takiej interpre-
tacji daru odgrywat takze lider i ksigdz opickun,
ktérzy mogli upomnie¢ osobe zachowujaca sie
w nicodpowicdni sposéb, zasugcrowaé jej zmiang
diakonii albo nawet zawiesi¢ jako czlonka Odno-
wy. Rowniez niektore z wezesniej opisanych prak-
tyk ,rozeznawania” spenialy funkeje regulacyjna.

»Uczenie si¢” a charyzmaty

Mimo ze nie pisalam do tej pory wprost o ucze-
niu si¢”, temat ten posrednio pojawial si¢ zarowno
w kontekscie przyswajania koncepeji daru jako po-
tencjalu, jak i w opisie pierwszych prob postugiwa-
nia charyzmatem. Unikalam jednak tej kategorii,
poniewaz podczas badan okazala si¢ ona Wyj%tko—
wo problematyczna. Gdy zadawalam rozméwcom
pytania dotyczgce tego, jak czuli si¢, gdy pierwszy
raz postugiwali darem lub w jaki sposob uczyli
si¢ to robic, otrzymywalam odpowiedzi skrajnie
rozne. Pierwsza ich grupa przedstawiaia chary—
zmat jako Wynik procesu stopniowego uczenia
sie, w drugicj za$ otrzymanie daru opisywano jako
nagle, skokowe. Krotko omoéwie oba sposoby opo-
wiadania o nabywaniu charyzmatow.

Nabywanie daru jako proces

Osoby, ktore opowiadaly o swoich doswiadeze-
niach w kategoriach procesu, uwazaly, ze na po-
czgtku postugiwanie darem przychodzito im z tru-
dem i potrzebowaly czasu, by stalo si¢ to dla nich
naturalne. Pierwsze proby bywaly opisywane jako
nicporadne, zwlaszcza w przypadku  glosolalii.
Czlowiek zmuszat si¢ wtedy do wykonania nowej,
pozornie nieracjonalnej czynnoéci:
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»]111\' to tak, wiesz, cztowiek jest pould’:v
d:m—\' rOZUMOWO We wsx_\'stkim i sklad-
nie, i sensownie, to nagle taka modli-
twa si¢ \\’}’di\j(’ dziwna, bezsensowna,
niezrozumiala, ,jak to tak moze l)}'é?",

nie? (mezezyzna, ok. 6o 1)

Specjalisci od kulturowej obicktywizacii, rozu-
micjac, ze modlitwa w jezykach moze sprawiac trud-
nosci, zachqcali do praktyk, kedre mialy ulatwié¢ po-
slugiwanic tym darem. Za pomocne uwazano na przy-
klad modlitwe wiernego, otworzenie ust, nalozenie
rak przez kaptana. Oto przykiad relacji, w keorej na-
bywanie daru jest przedstawiane jako proces:

I’(’)inicj l)}'}(v tak na spotkzmiu W gru-
pach, ze lider (...) mowil, ze ma takie
przcéx\'iadczcnic. ze Pan Bég chce nas
nuuczyé [mod]it\\'_\' W jgx_ykuch]. (..
[ tak st;mgliémy, i mowil, ze trzeba
rusza¢ ustami, jukié diwigk \\'}'cl:l\\'zlé
i reszte zostawi¢. 1 tam mniej wiecej
tak od tego sie zaczyna. | tez obcznjnr
lem j:lki§ filmik na YouTube, i tez j;l]\'ié
ksigdz tam mowil, Ze trzeba mowic. (...)
[ tak uczy]em sigﬂ uczyhm 1 wiem, ze
na przyk]nd mozesz mOwic jcdnz} liter-
kg ,bbbbb”, co$ tzlkicgo i staralem si¢
doklada¢ kolejne literki (...) na przy-
klad jal&ics’ inne z alfabetu. I co$ tam
mowic, czasem z tego \\'}'L‘h@d@ nor-
malne stowa, ja ich nie rozumiem, nie,
ale czasem to \\’}'glzgg{zl nawet juk jnkicé

zdanie. (mezczyzna, 26 1)

W takim sposobic konstruowania Wypowicdzi
podkresla si¢ sprawczg role czlowicka, keory musi
wlozy¢ duzo pracy w postuge charyzmatyczny,
aby osiagnac w nicej sprawnos¢. Jednoczesnie uwi-
dacznia si¢ funkcja lidera, keory moze zachgcac
do uzywania dardéw.
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Nabywanie daru jako nagta zmiana

Jednak ten sam lider opowiadal mi, ze od sa-
mego pocz%tku modlil sie w j(zzykach doktadnie
w taki sam sposob i nie wymagalo to od niego
swiadomego uczenia sig:

Badaczka: A teraz si¢ jn]\'os' inaczej czu-
jesz, gd\' mowisz jgzv](nmL niz na przy-

ktad za pierwszym razem czy na poczatku?

Lider: Powiem ci, ze nie. Nie. Na przy-
klad ja dar jezykow dostalem jeszeze
na nabozenstwach tych u ojcdéw Refor-
matow, jeszcze na samym pocz;}tku i mo-
dlg si¢ nim jzl]{o§ tak bez \\'ingZ}'ch emo-
Cji... tak jnk sie modlilem, tak sie mod]g.

(mgicxyxna. ok. 50 1)

Takze inni czlonkowie wspélnoty, gdy uzywa-
tam sformulowania ,uczenie si¢”, raczej zaprzecza-
li, by bylo ono potrzebne do nabycia charyzmatu.
Wydaje mi si¢, ze wynika to z tego, ze rozmowey
nie cheieli umniejsza¢ roli daru. Gdyby mozna bylo
si¢ go po prostu ,nauczyc”, to jego nadprzyrodzone
pochodzenie mogloby by¢ kwestionowane. Zapewne
jest to szczegolnie istotny aspekt w przypadku wy-
powiedzi lidera, ktory byt odpowiedzialny za ksztal-
towanie odpowiedniego sposobu rozumienia daru.

Uczenie si¢ i ,otwieranie si¢”

Aby jednak wyjasni¢ stosunck rozmowcow
do ,uczenia sic¢”, nalciy pokazaé, dlaczcgo te dwa
sposoby opowiadania o nabywaniu charyzma-
tow mogly wspolistnie¢. Moim zdaniem wynika
to z fakreu, iz obie mogg by¢ wpisane w ogolniejsze
zagadnienie ,otwierania si¢”. Osoby akcentujace
procesua]ny aspekt Wpisywaly nabywanie cha-
ryzmatu w opis pracy nad ,,otwartos/ci%”. 7 kolei
w drugim przypadku posiadanie daru bylo postrze-

gane jako skutek wezesniejszego ,otwarcia si¢”.
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[stotne wydaje si¢ rowniez to, ze dar byl przed-
stawiany jako wspéitworzony przez czlowieka
i Boga. Sposob opowiadania o nim zalezat od tego,
keorego z tych akcorow rozméwea cheial wyroz-
nic¢ poprzez przypisanie sprawczosci. Dlatego roz-
mowcy decydowali si¢ na podkreslenie boskiego
pochodzenia charyzmatu w sytuacjach, w keorych
mogli obawiac si¢, ze bede interpretowala postu-
giwanie nim jako dzialalnos¢, za keorg odpowie-
dzialny jest Wy}%cznie wierny.

Powyisze przyk}ady pozwa]aj‘% tez zrozumied,
czym chlug cztonkdw Odnowy w Duchu Swig—
tym jest samo uczenic si¢. Jest ono opisywane
niejako w opozycji do ,otwierania si¢”, ktorego
nie opisywano jako dzialalnosci czysto ludzkiej.
Duch Swigty mégl pomagaé czlowickowi w tym
procesie — dlatego zalecano modlitwe do Niego,
a kaplani nakladali na wiernych rece. Z kolei ucze-
nie si¢” bylo przedstawiane zazwyczaj jako jedno-
stronna aktywnos¢ podmiotu nakierowana na re-
prezentowany przez niego przedmiot. Tymczasem
,otwieranie si¢” polega na interakeji, gdyz nie dosc,
ze Bog umozliwia postugiwanie, to jeszeze de facto
jest samym darem. Mozna powiedzie¢, ze ,otwie-
ranie si¢” przypomina raczej to, jak Luczenie si¢”
jest przedstawiane w badaniach w paradygmacie
ucielesnienia® lub enakeywizmu® — jako interakeje
wielu agentéw, uczenie si¢ poprzez dzialanie.

Wnioski

Mam nadziejg, ze ten artykut bedzie przyczyn-
kiem do stworzenia dokladniejszego opisu prakeyk
religijnych czlonkow Odnowy w Duchu Swigtym
w Polsce, jak na razie dos¢ stabo udokumento-
wanych. Szczegolng uwage staralam si¢ zwrocié
na pojecie daru Ducha Swigtego, bardzo istotne

49 Np. R. Lindgren, M. Johnson-Glenberg, Emboldened by Em-
bodiment: Six Precepts for Research on Embodied Learning and
Mixed Rcaliry, “Educational Researcher”, 42 (8) 2013, 445-452.

50 Np. M. Lozano, Mathematics Learning: Ideas from Neurosci-
ence and the Enactivist Approach to Cognition, “For the Learn-
ing of Mathematics”, 25 (3) 2005, 24-27.
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dla kosciolow charyzmatycznych. Korzystalam
przy tym z podejscia ontograficznego zapropo-
nowanego przez Martina Holbraada. Na podsta-
wie zgromadzonego materialu zaproponowatam
wynalazczg definicje daru jako potencjatu do wy-
konania Czynnoéci wynikaj%cego Z re]acji migdzy
czlowiekiem a Bogiem. Teraz Chcialabym poréw—
na¢ t¢ definicje z tymi proponowanymi przez an-
tropologow i teologow.

W dokumentach koscielnych pojecie daru ma kil-
ka roznych znaczen. Moi rozmowey stapiali je cze-
sto w jedna kategori¢ o dos¢ plynnych granicach
i W mniejszym stopniu rozdzielali rézne rozumienia
daru. Mozna bylo takze zauwaiyc/, ze doswiadczenia
postugiwania charyzmatem i jego rozumienie 16z-
nily si¢ zaleznie od osoby i nie stanowily monolitu.
W pracach teologicznych nie zamieszezano takze
informacji dotycz%cych sposobéw przckazywania
koncepcji daru nowym czlonkom wspolnoty, zarza-
dzania charyzmatami ani technik ,otwierania si¢™.

Pojmowanie daru jako czcgoé ulotncgo, nieprzy-
nalezgcego do konkretnych osob pozwala na zrewi-
dowanie pewnych zalozen obecnych w definicjach
antropologicznych. Stanowi to realizacj¢ postulatu
wygloszonego przez Joela Robbinsa™ i Fenelle Can-
nell® — prekursoréw antropologii chrzeécijaﬁstwa,
keorzy zachgcali, by wykorzystywac badanie grup re-
ligijnych w celu podwazenia nickcorych teorii antro-
pologicznych. Pojecie daru charyzmatycznego ude-
TZ2 przcdc Wszystkim w przckonanic, ze posiadanic
jest zwigzane ze statusem. W opisywancj Wspé]nocie
specjalisci od kulturowej obiektywizacji zachgcali,
by nie wigza¢ charyzmatow z zastugami danej osoby.

Podobnie jak w przypadku prac Marilyn
Strathern i Tanyi Luhrmann, material etnograﬁcz—
ny zmusil mnie do sformulowania odmiennej kon-

51 J. Robbins, Continuity Thinking and the Problem of Christian
Culture: Belief, Time, and the Anthropology of Christianity,
“Current Anthropology” 1 (48) 2007, 5-38.

52 F. Cannell, The Christianity of Anthropology, “The Journal
of the Royal Anthropological Institute” 2 (11) 2005, 335-356
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Dary nie do konca dane...

cepcji czlowicka, keory nie jest odrebng, catkowicie
niezalezng jednostkg. W przeciwienstwie do drugiej
z tych badaczek, staratam si¢ jednak nie ograniczac
analizy do wypowiedzi dotyczgeych mysli ludzi,
ale takze zwrdci¢ uwage na to, jak przcdstawiaj%
wykonywane przez nich czynnosci. W ten sposob
przedstawilam koncepcje czlowicka jako narze-
dzia badz kanatu, keory stara si¢ otworzy¢ na Boga,
aby to On kicrowal jego dzialaniem.

Staralam sig uchwycié takze mcchanizmy za-
rzqdzania darami we Wspélnocie oraz techniki
bezposredniego i posredniego tlumaczenia ich
znaczenia. Ponadto zaproponowalam metodg wy-
tlumaczenia wspotwystepowania dwoch pozornie
sprzecznych sposobéw opowiadania 0 uczeniu sig
darow. Daje si¢ je pogodzié, zwracajgc uwage na
Szerszy kontekst zwigzany z procesem ,otwierania
si¢”. Uczenie si¢ jest przedstawiane jako dziatanie,
w keorym bierze udzial zaréwno osoba pragna-
ca poslugiwac’ charyzmatem, jak i Bég, kt(’)ry j€j
W tym pomaga i defacto jest samym darem. W pro-
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cesie kognitywnym zostaje zatem podkreslona rola
przedmiotu poznania, keory nie jest tylko biernie
reprezentowany. Niezwykle ciekawe byloby skon-
frontowanie tej koncepcji z miereprezentacjoni-
stycznymi teoriami poznania, np. Cnaktywistycz—
nymi i ucieleénionymi.

Na zakonczenie cheialam zasugerowad, ze two-
rzenie nowej koncepcji daru po  przystgpieniu
do wspolnoty nie jest odosobnionym przypadkiem.
Zwi%zany Z Odnow% ksi%dz dumaczyl na mszy,
ze aby zosta¢ uzdrowionym, trzeba zmieni¢ sens
sowa juzdrawianie”, a rozmowcy opowiadali
mi wiclokrotnie o tym, jak dolaczenie do grupy
wplyneto na ich rozumienie tego, czym jest modli-
twa, Bég CZy rOZmowa. Dzicki tym transfbrmacjom
takie twierdzenia jak ,7spotkalcm ZywWego Chry—
stusa, tak namacalnie, keory przemowil do mnie”
(mgzezyzna, ok. 50 1) stawaly si¢ nie tylko mozliwe,
ale i prawdziwe. Dlatego uwazam, ze kluczowy role
w antropologicznym opisie przemiany duchowej
moze pe}nié analiza zmian pojgciowych.

Gifts not rea]]y given. On spiritual gifts in a community of Catholic Charismatic Renewal

Emphasizing the meaning of spiritual gifts is a specific feature of Catholic Charismatic Renewal. In this pa-
per — based on the fieldwork in a community in Przeworsk (Rzeszowszezyzna, Poland) — the author shows

how the spiritua] gift and its experience are described by believers. Particular attention is given to emic

category of “opening oneself” to a spiritual gift, which is connected with the specific conception of human.

The Martin Holbraad’s approach of ontological turn is used to analyze these concepts. It enables to re-

vise assumptions of some anthropologists working on charismatic communities. The author shows what
are consequences of this approach for anthropological studies of conversion, theory of mind and learning.
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