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Terroryzm samobojczy w interpretacii

islamu / Islamic interpretation of suicide
terrorist attacks

Abstract

Most of the media reports and expert statements commenting the wave of terrorism
concentrate their semantic on “Islamic terrorism”, especially “Islamic suicide attacks”.
Although | am fully aware of the need to use mental shortcuts or generalizations, | would like
to find the answer to the question: what explanation of suicide attacks does Islam provide?

Islam condemns suicide a priori and suicide attacks bring shame to this religion, which
identifies itself as a religion of peace, tolerance and love. At the same time Islam honours
martyrs, thus, maybe contemporary terrorists are considered to be martyrs? Or maybe they
are only a strategic tool of modern war tactic? What do the scholars of Islam say about it, how
do they interpret terrorist attacks? Are their authors Muslim in terms of Koran? Does Koran
differentiate between martyrs and terrorists?

Suicide bombers do not treat themselves as victims. They treat themselves as martyrs whose
deeds should motivate their brothers in faith to take action as well. They consider themselves
to be martyrs, but Islam denies their martyrdom. However, religious rules are no longer valid in
the face of war, not only the current one.
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WSTEP

celu odpowiedzi na postawione pytanie, postanowitem przeprowadzi¢
(w zasadzie probe) analizy tekstow, ktore sa zrodtami prawa w islamie.
Przyjecie perspektywy badan jakosciowych, opartych na szerokiej in-
spiracji filozoficznej z jednej obliguje badacza do wielokrotnej i wieloaspektowej
analizy badanych zrédel. Stawiajac sobie za zadanie poznanie konstruowane-
go przez ludzi $wiata postanowilem zastosowa¢ analize hermeneutyczng zrodet
prawa islamskiego. Dane tekstowe, w mysl podejscia hermeneutycznego', nalezy
odczytywa¢ (dokonywa¢ rekonstrukeji) majac na uwadze kontekst ich powstania

1  A. Przytebski, Oblicza hermeneutyki, Wydawnictwo Fundacji Humaniora, Poznan 1995
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oraz umieszczenia ich w perspektywie catosci do ktdrej nalezg. Hermeneutyka po-
siada szerokie spektrum metod interpretowania’, niemniej najszerszej stosowane
i opracowane s3: hermeneutyka filozoficzna (metoda badan naukowych) i herme-
neutyka techniczna (technika interpretacji tekstow).> Ja na potrzeby niniejszego
artykutu, przyjatem perspektywe hermeneutyki technicznej (odtwarzajacej, re-
konstrukcyjnej). Zastosowanie perspektywy interpretatywnej przy zastosowaniu
hermeneutyki technicznej, pozwoli mi dotrze¢ do autentycznego sensu tekstu (h.
literalna) j jednocze$nie okresli¢ jakie znaczenie owy tekst zawiera (h. figuratyw-
na)*. Interpretatywizm korzysta w wypracowanych prze hermeneutyke zasad po-
znawania znaczen.

ZRODLA PRAWA ISLAMSKIEGO

Islam zdecydowanie wiedzie prym, wsrdd religii monoteistycznych, pod wzgle-
dem porzadku prawnego jaki systematyzuje zycie wiernych, ktdre to ma przebie-
ga¢ wedlug okreslonego idealu. Najistotniejszym zZrédtem prawa islamskiego jest
Swiety Koran, uwazany za dostowne stowa Bozego. Zadanie ,,pomocnicze” petnig
Sunny, Idzma i Kijas. Nie mniej znaczace od zrodel prawa s3 dedykowane im me-
tody interpretacji czy wyjasnienia niescislosci taki jak naskh.’

KORAN

Swiety Koran jest uwazany w islamie za objawienie stéw Allacha przez co jest pod-
stawowym zrédlem prawa. Dosadnie obrazuje to cytat: To jest objawienie Pana
Swiatéw!® lub Koran nie mdgt by¢é wymyslony poza Bogiem!| On jest potwierdzeniem
prawdziwosci, tego,| co bylo przed nim,| i wyjasnieniem Ksiggi |- co do ktérej nie ma
zadnej watpliwosci - | pochodzgcej od Pana $swiatow’. Koran dzieli si¢ na 114 sur®
o zréznicowanej diugosci i okoto 6235 ayat®. Najkrotsza sura ma dziesie¢ stow, na-
tomiast najdluzsza ponad sze$¢ tysiecy. Generalnie sury sg klasyfikowane wedlug
miejsc gdzie nastapito objawienie. W przypadku 85 ze 114 sur, objawienia mialy
miejsce w Mekce, w miejscu narodzin Proroka, gdzie otrzymal pierwsze objawie-
nia i skad Islam bierze swdj poczatek. Pozostate 29 sur, zostaly spisane w Medinie,
ktorej lud przyjat islam jako pierwszy.

Pomimo zalozen, Koran nie jest zbiorem tekstow prawnych czy chociazby zbio-
rem norm, zakazdw i nakazéw. Mniej niz 7 procent wszystkich wersetow Kora-
nu odnosi si¢ do kwestii prawnych. A z tych wierszy o charakterze legislacyjnym,

2 Hermeneutyka wykorzystywana jest przez rézne nauki a tym samym materiatem badaw-
czym nie zawsze jest tekst ,zastany”, w psychologii stosuje sie tekst ,wywotany” — czyli
zapis przeprowadzonych wywiadéw pogtebionych; socjologia korzysta z zasobéw herme-
neutyki do prowadzenia badan biograficznych.

3 A Przytebski, op. ci s 48.

4 A Burzynska, M.P. Markowski, Teorie literatury XX wieku, Krakéw 2006, s. 17

5 Naskh - uniewaznienie, uznanie za nieobowigzujacy dany przepis prawny, czy zmiana do-
tychczasowego rozumienia danego przepisu. Szerzej por. M. Sadowski, Powstanie i rozwdj
islamskiej doktryny prawa (VIl — IX w.), ,Przeglad Prawa i Administracji” 2003, nr 55, s. 3-31;
A.-M. Delcambre, Mahomet. Gtos Allaha, Wroctaw 1996, Witkowski S. W., Wprowadzenie do
prawa muzutmanskiego, Warszawa 2009

6  Koran, przektad: Jézef Bielawski, PIW, Warszawa, 1986, 26:192.

7  ibidem, 10:37

8  Rozdziat w Koranie

9  Ayat - arab. znak — rozumiany jako wers
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prawie polowa z nich odnoszg sie do ibadat", takich jak wymagania dotyczace
postu, modlitwy czy jalmuzny. Druga cze$¢ skupia si¢ na kwestiach malzenskich,
dziedziczeniu, transakcjach handlowych i innych sprawach gospodarczych oraz
okre$leniu czym jest zbrodnia i jak powinna by¢ ukarana'!.

Czes¢ wersetow dotyczacych zagadnien prawnych jest sformulowana wprost -
leksyka, semantyka i topografia wypowiedzi jest zrozumiata i nie wymaga docie-
kan. Eksperci dziela te wersy (a nawet frazy wewnatrz werséw) na ,ostateczne”
i ,elementy niepewne” '2.

Drogi interpretacji nie sg jasno wyznaczone, pewne jest to, ze ostatecznie wszystko
musi by¢ zgodne z wolg Boga. Wielu ekspertéw podnosi kwestie kontekstualno$ci
w interpretacji stow Allaha - ta wlasnie kontekstualnos¢ jest furtka dla ekstermi-
stow, ktorzy traktuja Koran instrumentalnie.

SUNNY

Sunna jest drugim podstawowym Zrédlem prawa i jest definiowana jako przykta-
dy Zycia proroka Mahometa'!. Koran zaleca stosowanie si¢ do przestania ptyna-
cego z Sunn: O wy, ktorzy wierzycie! Stuchajcie Boga! Stuchajcie Postarica!™ Czy
Ktokolwiek stucha Postarica, ten stucha Boga'. Opowiesci o Zyciu proroka, sg do-
datkowym katalogiem nakazow i zakazéw — majg pomdc wierzacym w postepo-
waniu normatywnym.

Przed przystapieniem do badania podstawowych doktryn prawa islamskiego, na-
lezy zauwazy¢, ze muzulmanie nadal dyskutujg, czy wiedza objawiona Prorokowi
(poprzez Koran i Sunne¢) byla przeznaczona do stosowania dostownie czy tez jako
metafore.

Nie wszystkie doktryny prawa islamskiego sa stosowane przez ogét wyznawcow
Allaha. Ponizej przedstawie te, ktdre akceptowane i stosowane przez calg spotecz-
nos$¢ muzulmarnska.

KIJAS

Jedna z gtéwnych doktryn prawa islamskiego jest giyas analogiczne rozumowanie.
Kijas dostownie oznacza ,,pomiar” lub ,,stwierdzenie”. Doktryna Kijas opiera si¢ na
zalozeniu, Ze wierzacy zobowigzani sg do radzenia sobie z problemem, dla ktérego
nie ma jasnego rozwigzania zaréwno w Koranie lub wewnatrz Sunnach. Radzenie
ma polega¢ na odwotaniu si¢ do podobnych sytuacji w Koranie lub Sunnach".

10 Arabski termin pochodzi od terminu ,czczenia”. Obszar prawa islamskiego poswiecony rytu-
atom zwigzanym z modlitwa.

11 szerzej: por. M. Sadowski, Powstanie i rozwdj..., op. cit.

12 Mohammad H. Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence,.Cambridge, Islamic Texts Socie-
ty, 2003, 39-40

13 Ibidem; 43

14 Wael Hallag, The Origins and Evolution of Islamic Law, Cambridge, Cambridge University
Press, 2010, 46.

15 Koran, 4:59

16 Koran, 4:80

17 Kamali, op. cit., s. 197
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Pomimo wielu wyzwan i niescistosci w stosowaniu Kijas, pozostaje on waznym
narzedziem interpretacji prawa. Kijas pozostaje integralng czescig prawa islam-
skiego - pomogta rozwigza¢ wiele wspolczesnych problemoéw, np. ustalenia jak
muzulmanscy astronauci powinni przeprowadzi¢ swoje modlitwy na orbicie. Po-
nadto, podczas gdy krytycy twierdza, ze prawo islamskie jest z natury nieracjo-
nalne, trwale korzystanie z Kijas pomaga pokaza¢, jak rozum ludzki ma gleboki
wplyw na to, co jest czesto opisywany jako niezmiennego zbioru prawa religijnego.

IDZMA

Chociaz Kijas pozwala uczonym analogizowa¢ nakazy prawne, ktore nie zosta-
ty dokladnie uwzglednione w Koranie, to pozostaja kwestie gdzie odwolania do
Koranu niewiele przynoszg. Idzma to osiggniecie konsensu w rozstrzyganiu dane-
go problemu prawnego. Konsensus ten wypracowany jest przez grupe uczonych
w prawie i obowigzuje wszystkich wierzacych - staje si¢ Zrédlem prawa.'® Umo-
cowanie w prawie Idzmy wywodzi si¢ z wersetu: O wy, ktérzy wierzycie! Stuchaj-
cie Boga! Stuchajcie Postatica! I stuchajcie tych sposrod was, ktorzy posiadajg moc
rozkazywania! A jesli si¢ sprzeczacie o cos miedzy sobg, to przedstawcie to Bogu
i Postaricowi - jesli wierzycie w Boga i w Dzie# Ostatni! To jest lepsze i piekniejsze
jako objasnienie.”

IKHTILAF

Doktryna ikhtilaf (co dostownie oznacza ,brak zgody” w jezyku arabskim) jest
przeciwienstwem doktryny idzma. Pozwala ona muzutmaninom wybra¢ interpre-
tacje prawa religijnego, ktora najlepiej pasuje do okolicznosci i powoduje najmniej
szkod. Ikhtilaf daje w ten sposob wiernym swobode wyboru sposrdd réznych po-
gladow, co prowadzi do braku spdjnosci w postrzeganiu tych samych zagadnien
czy sytuacji. Jedynie pozycja Mahometa postrzeganego jako proroka jest niedo-
przeinterpretowania — pozostale aspekty moga by¢ pojmowane odmiennie a nie-
kiedy sprzecznie®.

TERRORYZM A MECZENSTWO - HERMENEUTYKA
ISLAMU

Samobdjstwo bezdyskusyjnie jest dziataniem celowym, majacym cierpienie (psy-
chicznego lub fizycznego), w kregu moich zainteresowan postaje wykorzystanie
$mieci samobdjczej w celu wyrzadzenia krzywdy innym. W Durkheimowskim?'
studium samobdjstwa, odnajdujemy samobdjstwo jako akt altruizmu. W per-
spektywie zamachow terrorystycznych mozna to zakwalifikowa¢ jako meczenska
$mier¢ w imie religii. Meczennicy postrzegani sa jako nieustraszeni w obronie reli-
gii, ci, ktorzy wkladajg kazdy wysitek dla utrzymania i propagowania okreslonego
statusu quo — oddajg Zycie w imie wyzszych celow?.

18 Ibidem, s 201.

19 Koran, 4:59

20 Koran, op. cit., Wprowadzenie, s 836

21 E. Durkheim, Samobdjstwo. Studium z socjologii. Przet. Krzysztof Wakar. Warszawa, 2006, Oficyna
Naukowa, 37.

22 Kamali, op. cit,s 75
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Islam gwarantuje, Ze ostateczny akt po$wiecenia, walczac w imie religii ma przy-
nies¢ odkupienie i profity po $mierci — tak otrzymywane od Boga jak od ludzi.
Nagroda, ktéra spotka meczennika (arab. szahid) w raju do dziewice: Bedg tam
hurysy* o wielkich oczach, podobne do perty ukrytej — w nagrode za to, co czynili*.
Osoby powolujgce sie na ten cytat podajg zazwyczaj, ze owych dziewic ma by¢ 72
dla kazdego meczennika. Koran nic nie méwi o jakiekolwiek liczbie — co prawda
w tasfirze®® do sury 55: znajdujemy: ,,Najmniejsza nagroda dla ludzi w Raju jest
miejscem, gdzie znajduje si¢ 80.000 stuzgcych oraz 72 zZony, nad ktorymi jest gmach
udekorowany pertami, akwamarynem, rubinami, i jest tak duzy jak od al-Jabiyyah
do San®. Z tym, ze nie wszyscy znawcy prawa islamskiego zgadzaja sie co do tyego
czy to majg by¢ dziewice, anioly czy moze winogrona.

Cho¢ analizuje religijny aspekt terroryzmu - analiza nie bedzie pelna bez przed-
stawienia krétkiej analizy tego zjawiska z punktu widzenia nauk spolecznych.

Pape” postuluje, ze terroryzm samobdjczy (nie zaleznie od jego formy) jest naj-
bardziej drastyczng forma terroryzmu - z jednej strony zmusza sie cztonkdw or-
ganizacji do dokonania tego aktu a z drugiej jego skutki sg nieprzewidywalne. Po-
zostale formy terroryzmu maja za zadanie uzyskanie poparcia dla okreslonych idei
czy dzialan, natomiast terroryzm samobdjczy ma na celu wymuszenie zgody. Inny
badacz problematyki, Awofeso traktuje terroryzm samobojczy jako element wojny
psychologicznej. Zaklada, ze dobor celéw i sama forma maja wzbudzaé lek. Zja-
wisko paniki moralnej*® z jakim mammy do czynienia kazdorazowo po zamachu
terrorystycznym jest znakiem dla organizacji terrorystycznych do gromadzenie
wigkszego zasobu ,,meczennikdéw”?. ,, Altruizm samobojczy” jest w islamie akcep-
towalny ale. tylko na polu walki — nie do przyjecia jest Durkheimowski samobdjca
egoista®.

Terroryzm samobdjczy jest zaplanowanym i racjonalnym - z punktu widzenia
planujacych - dzianiem. Z narracji, jakie mozemy odnalez¢ w przekazach orga-
nizacji terrorystycznych wynika, ze terroryzm samobdjczy traktowany jest jako
element taktyki wojennej. A przyjecie tej taktyki uzasadnienie jest faktem, ze woj-
na toczy si¢ pomiedzy silnymi a uci$nionymi, ktorzy nie majg jak si¢ broni¢ -
czyli wojny niesprawiedliwej. Stad zaktadanie pasa szahida - celem unicestwienia
owych niesprawiedliwych - jest jedyna mozliwg odpowiedzig na ucisk, frustracje

23 Hur - dziewica z czarnymi oczami; Hury czekajg w raju nie tylko na meczennikéw, sg do dys-
pozycji kazdego, kto sie tam dostat. Mozemy zatem wnioskowac ze tylko mezczyzni moga
do raju sie dostac.

24 Koran 56:22-24

25 Tasfijr — komentarz koraniczny

26 Koran, op. cit., Tasfir do sury 55, s. 865.

27 Pape, Robert, Dying to Win: The Strategic Logic of Suicide Terrorism, New York, Random Ho-
use 2005, s 23.

28 Szerzej: Stanley Cohen- Folk Devils and Moral Panic, London 1972; Sheldon Ungar- Panika
moralna vs. Spoteczenstwo ryzyka: konsekwencje zmian w sferze niepokojéw spotecznych
[w:] Sztompka Piotr, Bogunia-Borowska Matgorzata, Socjologia codziennosci, Krakéw 2008,
s.907-934;

29 Kamali, op. cit., s. 77.

30 Durkheim, op. cit., s 54.
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czy ubostwo?. Ttumaczenie terroryzmu samobojczego jako antidotum na nieroz-
wigzane kwestie spoleczne zostalo prze Pape® odrzucone. Zwrécil on uwage, ze
wiekszo§¢ przywodcodw organizacji terrorystycznych jest wyksztalcona, zasobna
i zintegrowana ze §wiatem zachodu. Z wcze$niejszej analizy jasno wynika, ze ist-
niejg podzialy w $wiecie muzulmanskim, zwigzane z postrzeganiem i ocena terro-
ryzmu samobdjczego. jedni usprawiedliwiajg jego dziatania jako element ,$wietej
wojny” z niesprawiedliwo$cig a drudzy traktuja to jako ,atak muzulmandéw na
muzulmandw”®.

Jak zatem wyglada owa dopuszczalnos¢ atakéw samobojczych w Koranie - po-
$wiecenie i meczenstwo czy taktyka wojenna? Dzihad nie jest monolitem, jednej
strony uznawany jest za nieodzowny i integralny element islamu a z drugiej trakto-
wany jest jako zto samo w sobie. W Koranie odnajdujemy Czyz wy oczekujecie dla
nas czegos innego niz dwéch najpigkniejszych? Meczeristwa lub zwycigstwa?** Zatem
wierzacy uwaza za swoj sukces, jesli poswieca swoje zycie i bogactwo w imie¢ Boga.
Kryterium sukcesu lub niepowodzenia jest to, czy otrzyma za to zaplate w postaci
uznania za meczennika przez wspolczesnych oraz otrzymania upragnionego miej-
sca u boku Allacha. W zasadzie wrdg nie musi by¢ pokonany, kwestia nadrzed-
na jest oddanie zycia w imie Boga i otrzymanie statusu meczennika. Mozemy tu
mowic o swoistej transakcji miedzy Bogiem a jego stugami: Zaprawde, Bog kupit
u wiernych ich dusze i ich majqgtki, w zamian za co otrzymajq Ogréd. Oni walczg na
drodze Boga i zabijajg, i sq zabijani, zgodnie z Jego prawdziwg obietnicg w Torze,
Ewangelii i w Koranie. A kto wierniej wypetnia swoje przymierze anizeli Bog? Ciesz-
cie si¢ wigc z handlu, jaki z Nim zrobiliscie! To jest osiggnigcie ogromne!® Wiara jest
tu traktowana nie tylko jako koncepcja metafizyczna ale jako wymiana. Oddawane
jest zycie i dobytek w imie wiary a z zamian otrzymuje obietnice Zycia po $mierci.
Droga do zostanie meczennikiem jest klarowna: A kto postucha Boga i Jego Posta-
ca, bedzie wraz z tymi, ktérym Bég okazat dobroé: z prorokami i sprawiedliwymi,
z meczennikami i Swietymi. Jakze oni sq piekni jako towarzyszel®. Zakwalifikowa-
nie i otrzymanie statusu meczennika jest zagwarantowane obroficom woli Boga,
Koran jasno to precyzuje: I nie méwcie na tych, ktorzy zostali zabici na drodze
Boga: ,Umarli!” Przeciwnie, oni sq zyjgcy! Lecz wy nie jestescie swiadomi.” Jasno
wynika z tego, Ze $mier¢ w obronie Boga lub Jego woli jest czym$ pozadanym po
(paradoksalnie czy nie) $miercig nie jest. Powyzszy cytat jest (oczywiscie jednym
z wielu) jaki wykorzystuja przywodcy gru terrorystycznych w celu motywowania
terrorystow. Wywoluja w nich pozadanie dokonania czynu w imie Boga.

31 K. Levi, Ken X. —Homicide and Suicide: Structure and Process Il, Deviant Behaviour, 3, (1995),
91-115, - dostep online: http://www.tandfonline.com/

32 Pape, op. cit. s. 200

33 K. Levi, op. cit.

34 Koran, 9:53

35 Koran, 9:111

36 Koran, 4:69

37 Koran 2:154
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W literaturze przedmiotu mozna spotka¢ nawet typologie meczennikéw w isla-
mie. Typologia powstala na podstawie ksiag napisanych przez inzynieréw prawa
islamskiego, takich jak Al.-Kasani czy Az-Zuhayli*. Odnajdujemy tam:

o meczennika doskonatego, ktérego cechowaé powinny: wyznawanie islamu;
odpowiedzialno$¢ — dzieci i chorzy psychicznie z definicji s3 nieodpowie-
dzialni (terroryzm dzieci wyklucza ich meczenstwo - musza umrze¢ w walce
z armia wroga); czysto$¢ — nie musza by¢ poddani rytualnej ablucji ciata; ich
zgon musi nastapi¢ w wyniku niesprawiedliwej przyczyny — na polu walki; nie
moga by¢ rannym wyniesionym z pola walki; nie moze by¢ umy$lnym mor-
dercg chyba, ze w celu zgtadzenia przeciwnika.*

W tym momencie nalezy przypomnie¢ o doktrynie Ikhtilaf, ktora jest narzedziem

pozwalajacym na rozbiezne czytanie wersetéw Koranu. Wspodlcze$ni admiratorzy

tradycji islamskiej i wyznawcy Koranu zdecydowanie nie przestrzegaja zasady Al.-

-Kasaniego méwigcej o tym, ze meczennikiem moze by¢ tylko ten, ktéry zginal na

polu walki.

o meczennika tego Swiata - polegli w walce ale uznano, ze ich intencje nie byly
zgodne z wola Boga: Oni was zaklinajg, abyscie byli z nich zadowoleni. Lecz,
zaprawde, Bég nie jest zadowolony z ludzi szerzacych zepsucie!*

Kandydat na meczennika” nigdy nie ma gwarancji czy jego dzialanie bedzie uzna-
ne za dziatanie w imie Allacha, ale wiara ta jest podtrzymywana: A kto bierze sobie
za opiekuna Boga i Jego Postarica, i tych, ktérzy uwierzyli... zaprawde zwolennicy
Boga bedg zwyciezcamil®'. Wérdd wyznawcow Allacha a w szczegdlnosci wsrod
fundamentalistow rozwinat sie kult meczenstwa (istishhad), ktory jest dla organi-
zacji terrorystycznych narzedziem propagandowym.

W samym Koranie czy Sunnach nie znajdziemy informacji klasyfikujacych dane-
go cztowieka jako meczennika lub terroryste. W literaturze przedmiotu - gdzie
cytowani sg znawcvy prawa islamskiego, ktorzy opieraja sie na doktrynie idzma
- mozna odnalez¢ proby klasyfikacji zjawiska. Nuriye Akman*? rozstrzyga, ze me-
czennikiem moze by¢ tylko ten, ktéry odda zycie w walce podczas dziatan mili-
tarnych, zaznacza tym samym dopuszczalno$¢ wszelkich metod ataku. Jednocze-
$nie uzycie jakichkolwiek $rodkéw przynoszacych $mier¢ ludziom poza terenem
toczacych si¢ walk, traktuje jako podstawe do wykluczenia meczenstwa. Inaczej,
pozbawiajac zycia zolnierza mozna zosta¢ meczennikiem a pozbawiajac zycia cy-
wiléw przestaje sie by¢ czlonkiem muzulmanskiej spotecznosci. Akman podaje
przyklady, kiedy meczenstwo zostaje bezwzglednie wykluczone: a) pozbawianie
zycia niewinnych ludzi, b) wyrzadzanie start w kraju, ktdry przyjal muzutmanina
do swojej spotecznosci, c) spowodowanie wstrzasu psychicznego®, d) spowodo-

38 E. Capan (red.), Terroryzm i zamachy samobdjcze. Muzutmariski punkt widzenia, J. Sander
(ttum.), Warszawa 2007.

39 |bidem,s. 74

40 Koran, 2:96

41 Koran, 5:56

42 E. Capan (red.), Terroryzm i zamachy samobdjcze. Muzutmariski punkt widzenia, J. Sander
(ttum.), Warszawa 2007.

43 ihrab
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wanie cierpienia wlasnej rodziny, e) zepsucie wizerunku islamu, f) wspomaganie
organizacji przestepczej, co dosy¢ wyraznie oddaje cytat: Ten, kto zabit czlowieka,
ktory nie popetnit zabdjstwa i nie szerzyt zgorszenia na ziemi, czyni tak, jakby zabit
wszystkich ludzi. A ten, kto przywraca do zycia cztowieka, czyni tak, jakby przywra-
cat do zycia wszystkich ludzi*.

Swoiste uduchowienie przemocy, przyznanie terrorystom religijnej legitymacji to
nie wplyw fundamentalizmu czy konserwatyzmu islamskiego. Wigkszos¢ grup
terrorystycznych — niezaleznie od preferencji religijnych czy ideologicznych sto-
suje podobne taktyki walki. Doskonalym przykladem sg Tamilskie Tygrysy, ktore
pod wzgledem zamachéw terrorystycznych popelnity wiecej aktow niz Hamas®.
Jak wczesniej wspomnialem, samobojczy terroryzm jest najbardziej $miertelng ze
wszystkich form terroryzmu - $rednio osiem ofiar na atak. Za eskalacje w instalacji
terroru na $wiecie s3 odpowiedzialne grupy terrorystyczne, ktdre traktuja go jako
element taktyki wojennej. Kwestie religijnie coraz rzadziej sa przyczyna zamachow
samobojczych. Religia zostala zreifikowana i wykorzystywana jako narzedzie czy
zaplecze dla aktow terroru. Religia daje umocowanie dziatan terrorystycznych -
odwoluje si¢ do wspolnotowosci, zagrozenia tozsamosci ale tez jest doskonalym
narzedziem w walce politycznej. Zrédet terroryzmu samobojczego upatrywatbym
raczej jest nacjonalizmie a nie religii — postulat ,wyzwolenie narodowego” jest sto-
sowany niezaleznie od szerokosci geograficznej. Deklarowana przez terrorystow
potrzeba sprawiedliwosci jest paradoksalnie przyczyna zwiekszania ,,arsenatu zy-
wego”. Rosnaca w sile moc - Zle rozumianego - meczenstwa czy poswiecenia dla
Boga jest najlepsza zacheta w procesie rekrutacyjnym na nowych wojownikow.

Koran dopuszcza przemoc jako akt obrony. Przemoc dozwolona jest takze wobec
0s6b tamiacych prawa Szariatu. Szariat to system nakazéw nakreslonych w Ko-
ranie przez ktére Bdg ustanawia dla ludzkosci zbior zasad. Muzulmanie maja
obowigzek przestrzegaé Szariatu, a zlamanie jego zasad wigze si¢ nieuchronnie
z karg. Koran dopuszcza trzy rodzaje ucisku, jakie moga by¢ skierowane w obronie
Szariatu: zewnetrzna, wewnetrzng i miedzyspotecznosciami®. Dzihad powinien
by¢ podejmowany: ,w imie Boga i czystych i szlachetnych intencji, nie dla samego
czynienia krzywdy a dla ochrony i wspierania integralnosci islamu przed wrogiem
niewierzacym”™. Wykorzystanie sit we wszystkich innych przypadkach jest ,,za-
kazane przez Boga *”. Koran zaleca muzulmanom Walcz w imie Boga tych, ktérzy
was zwalczajg, lecz nie atakuj w pierwszej kolejnosci. Bog nie kocha agresorow. Za-
bijajcie ich, gdziekolwiek ich spotkacie *. Cytat wykorzystywany tylko w drugiej

44 Koran 5:32.

45 Pape, Robert, op. cit. s 26.

46 Koran, 47:3.

47 Wewnetrzna — rozumiana jest jako samoukranie; Zewnetrzna przyznanie sie do winy przed
spotecznoscia i oczekiwanie na wymierzenie kary; Miedzyspotecznosciami — wskazanie
i ukaranie spotecznosci sprzeniewierzajacej zasady Koranu

48 Husain Mir Zohar, “Global Islamic Politics”, Harper Collins College Publishers, New York
1995, dostep online: www.ukessays.com.

49 Koran, op. cit.,, 107 (6:151).

50 ibidem, 29, (2.912 and 2.913); ten ostatni cytat a w zasadzie jego stratnie zdanie jest trakto-
wane jako okreslenie i podsumowanie religii muzutmanskiej przez media i wielu znawcéw
tematu. Wyrwane z kontekstu stuzy czestokro¢ za nagtéwki w gazetach czy tytutu reportazy.
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czedci — naglowki gazet czy tytuly programoéw — co zakorzenia wsrdd odbiorcow
wykrzywiony obraz Koranu.

Meczenstwo to wszechstronny wysilek wlozony w przestrzeganie stow Allacha.
Jest uwazany za najwyzsza forme Szahady', czyli danie dowodu na gleboka wia-
re®.

W kregu badaczy tematu, tak socjologéw, antropologéw czy kranistow — czesto
odnalez¢ mozna poréwnanie meczenstwa do samobdjstwa. Koran samobdjstwo
traktuje jako sprzeniewierzenie si¢ Bogu (bezowocnos¢ czynu na Boga) a meczen-
stwo (atak samobdjczy w imie Boga) jako najwyzsze oddanie. Z tym, ze Koran
zastrzega iz unicestwic¢ siebie w celu wywolania szkéd u wroga mozna - co raz
jeszcze podesle - tylko na polu walki.

PODSUMOWANIE

Odpowiedz na pytanie, dlaczego ludzie sa gotowi zosta¢ zywymi pociskami jest
wieloaspektowa. W aspekcie ,,islamskiego terroryzmu samobojczego” staratem sie
odpowiedzie¢ wyczerpujaco. Z jednej strony zrodla prawa w islamie wykluczaja
i potepiaja nie tylko samobdjstwo ale réwniez dziatania terrorystyczne a z drugiej
strony narzedzia interpretacji jakimi dysponuja wyznawcy Allaha pozwalajg na
przektamywanie przekazu ptynacego ze swietych ksiag. Pojawienie si¢ zamachéw
samobojczych jest tak wynikiem sunickiego synkretyzmu religijnego jak frustracji
spoleczno-ekonomiczne mtodych islamistow zyjacych w krajach europy zachod-
niej czy tez narzedziem walki polityczna.

Dowolno$¢ interpretacji®® Koranu przez ruch odrodzenia islamskiego bezapela-
cyjnie wplywa na gwaltowna progresje ideologii Dzihadu. ,,Islamscy terrorysci”
bez problemu uzasadniajg swoje postepowanie jako dozwolone przez Koran ze
wzgledu na obrone wartosci religijnych a stosowanie przemocy jest nijako aktem
obrony. W oparciu o koraniczng zasade ijtihad™ i na fali swoistego rewiwalizmu,
terrorysci odwotuja sie do stéw zapisanych w Koranie i przyjmuja je jako uza-
sadnienie swojej agresji. Zasada ijtihad pozwala na dowolng interpretacj¢ Koranu
o ile owa interpretacja ukierunkowana jest na wypetnienie woli Bozej. Ekstremisci
traktuja tg klauzule nie tylko jako podstawe czy uzasadnienie swoich dzialan ale
tez jako cel sam w sobie. Przy zajmowaniu takiego stanowiska, bez problemu da si¢
kontekstualizowa¢ czynniki geopolityczne czy ekonomiczne jako uzasadnienie dla
dzialtan terrorystycznych, ktére w tym momencie sg tylko obrong wartosci danych
przez Boga. Nie mozna nie zauwazy¢, ze wspomniany przez ze mnie rewiwalizm
jest silnie skorelowany z nadinterpretacjami Koranu a co za tym idzie ze wzmozo-
ng aktywnoscia terrorystyczng. Odrodzenie duchowe stalo si¢ przestang do terro-

51 Muzutmanskie wyznanie wiary

52 Koran, op. cit., s. 803.

53 Celowo uzywam okreslenia ,interpretacja” a nie np. ,przyjmowanie”, ,rozwazanie”. Interpre-
tacja to zajecie okreslonego stanowiska a w rozpatrywanym przeze mnie kontekscie subiek-
tywne i selektywne traktowanie Koranu, jest punktem wyjscia do wyjasnienia ,islamskiego
terroryzmu samobdjczego”.

54 ljtihad - analiza i interpretacja prawna i/lub hermeneutyczna, przez ktérg racjonalizuje sie
zasady opisane w Koranie i Sunnach; wiecej w: Bosworth, C.E.. The Encyclopaedia of Islam,
Edinburg, Universuty Press, 1978.
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ryzmu - gdzie sprzezeniem zwrotnym jest utrwalanie terroryzmu jako drogi do
zachowania woli Boga. Reasumujac terroryzm na tle religijnym wystepuje wte-
dy gdy jest oparty na ideologicznej, fanatycznej interpretacji tekstow religijnych.
W przy przypadku braku takich podstaw wylania si¢ junk terrorism®. Kimball*®
wnosi, ze funkcje terroryzmu religijnego oparte sg na nastepujacych zasadach:
uzasadnienie konca $wiata; $wieta wojna; Slepe postuszenstwo; dgzenie do ,,praw-
dy” i odpowiedni czas dziatan.

Ozywiona dyskusja na temat, tego czy terroryzm islamski wylania si¢ z Koranu
trwa a jej dyskurs jest zréznicowany. Niemniej coraz czesciej styszy si¢ glosy znaw-
cow Koranu, ktdrzy mowia, ze Koran terroryzmu zabrania. Jednoczes$nie podkre-
§la sie¢ tez, znaczenie istnienia ,,sporu wielkiej przestrzeni”’ czy zasadzie ,,$lepego
postuszenstwa” wobec stowa Bozego — to wlasnie te dwa czynniki pozwalaja na
dynamiczny rozwoj ugrupowan terrorystycznych. Narzedzia takie jak indoktryna-
cja, obietnica spelnienia aspiracji czy ukonstytuowanie postawy meczennikow na
drodze ,odpowiedniej” interpretacji Koranu, s3 elementem taktyki wspoltczesnej
wojny.
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