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Stad jest to pozycja, ktoéra w wartki sposéb wnosi wiele nowosci do podejmowa-
nego tematu. Zastrzezenia budzi natomiast strona redakcyjna polskiego wydania.
W przypisach zostaly umieszczone odnalezione przez redakcje (lub tlumacza)
polskie ttumaczenia — gdy istnieja — cytowanych przez Clémenta dziel; zostaly
odnalezione nawet numery stron — jest to zdecydowana zaleta. Jednak dosy¢ oso-
bliwie prezentuja si¢ tytuly dziet ojcoéw Kosciota (ze wskazaniem glownie na Mi-
gne’a) w jezyku wiloskim. Warto bylo podjac¢ jeszcze trochg wysitku, aby oddaé
je w brzmieniu tacinskim lub greckim.

Ks. Andrzej Danczak

Zu den letzten Dingen. Neue Perspektiven der Eschatologie, red. T. Herkert,
M. Remenyi, Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2009, ss. 224.

Co nowego w eschatologii? Omawiana ksiazka stanowi poktlosie sesji zorgani-
zowanej przez Katolicka Akademi¢ we Fryburgu Bryzgowijskim na temat Neues
von den Letzten Dingen? Stand und Perspektiven der Eschatologie. Autorami
siedmiu tekstow sa wykladowcy teologii, starszego i mlodszego pokolenia,
z uczelni Niemiec, Austrii i Szwajcarii.

Interpretowanie ,,eschatologii” jako ,,doktryny o rzeczach ostatecznych” za-
wiera w sobie pewne niebezpieczenstwo, ktéremu w historii podlegaty poszcze-
gblne tematy eschatologiczne. To, co mialo mowi¢ o dynamicznej i wypeknione;]
nadzieja relacji z Bogiem przychodzacym ku swojemu stworzeniu, aby zbawiac,
sadzi¢ 1 wypehiac, przybieralo posta¢ statycznej wiedzy, ktora informowata o po-
szczegdlnych punktach ,,po$miertnego programu” (s. 7). Eschatologia za$ nie
rozwija ,,planu ostatnich stacji w procesie §wiata”, lecz jest metodycznie ugrun-
towana refleksja o nadziei, ktora jest w nas (1P 3,15) i ktéra zywi si¢ obietnicami
dotyczacymi cztowieka, historii 1 §wiata, pochodzacymi z wydarzenia Jezusa
Chrystusa. Nadzieja ta opiera si¢ na Bogu, ktoéry ,,0zywia umarlych i to, co nie
istnieje, powotuje do istnienia” (Rz 4,17).

To, nad czym eschatologia podejmuje swoja refleksje, nie lezy jednak w ob-
szarze naszego empirycznego doswiadczenia, nie mozemy tego zmierzy¢, poli-
czy¢, oszacowa¢ w naszej trojwymiarowej przestrzeni i linearnym czasie. Pro-
blemem jest wigc sposéb wypowiedzenia tresci eschatologicznych. Pytanie,
od ktorego zaczyna si¢ refleksja eschatologiczna, dotyczy wigc hermeneutyki na-
dziei: interpretacji tresci nadziei chrze$cijanskiej na przezwycigzajacy $mierc
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wieczny los cztowieka, jego historii 1 jego §wiata w Bogu. Szczegolnie tradycja
apokaliptyczna z jej niekiedy wzburzonymi i agresywnymi obrazami sprawia
tu pewne trudno$ci hermeneutyczne.

Tematykeg t¢ podejmuje Roman Siebenrock, profesor dogmatyki z Innsbrucku,
w tekScie: ‘Seht, ich mache alles neu’. Thesen zur Hermeneutik eschatologischer
Bilder und Aussagen im Zeitalter der sdikularen Apokalyptik. Ein Orientie-
rungsversuch. Autor podaza najpierw za Rahnerowskim rozréznieniem migdzy
wlasciwa eschatologia, ktora wychodzac od obietnic terazniejszosci zapytuje o ich
wypehienie w przyszto$ci (eschatologia nie jest reportazem z przysztosci), i apo-
kaliptycznym $wiatem obrazow. Siebenrock rozwija jednak wlasna biblijno-
teologicznie ukierunkowana hermeneutyke wypowiedzi apokaliptycznych. Jego
zdaniem teksty apokaliptyczne powinny by¢ interpretowane chrystologicznie,
co prowadzi do ich swoistej ,,demitologizacji” (s. 36n). Dzigki tradycji apokalip-
tycznej nadzieja chrzescijanska pokonuje przypadkowos¢ i przejsciowos¢ poprzez
ich ,,zaostrzenie”. Jest to zasadnicza teza artykuhu: ,,Christlicher Glauben ist Kon-
tingenzbewdltigung durch Kontingenzverschérfung” (s. 40-42). Chodzi o to, ze
teksty apokaliptyczne mowia o skonczonosci 1 przejsciowo$ci wszelkich mocy
isystemOw tego $wiata, poszerzajac w ten sposob obszar wolnosci cztowieka
1 wskazujac na mozliwo$¢ innego §wiata, w ktorym zabrzmi ostateczne stowo
Boga.

W kolejnym artykule Gibt es Neues vom Tod? (s. 43-55) zostaje podjety temat
skonczonosci i $miertelnosci czlowieka, ktore to w najostrzejszy sposob poddaja
ludzka nadzieje w watpliwos¢. Wydaje sig, ze w teologii i przepowiadaniu prze-
chodzi si¢ czasami zbyt szybko od rzeczywistos$ci paradoksu §mierci i cierpienia
ku ich natychmiastowemu rozswietleniu i wyjasnieniu. Dlatego dobrze si¢ sklada,
ze tematyke t¢ analizuje tutaj filozof Peter Strasser. Autor koncentruje si¢ na opi-
sie $§mierci jako silnej nieobecnos$ci (starke Abwesenheit) i powiazanej z tym nie-
wystarczalnos$ci wszystkich metafor $mierci, a takze wskazuje na trudno$ci post-
modernizmu 1 naturalizmu w zbudowaniu jakiejkolwiek posmiertnej konstrukeji
tozsamosci cztowieka.

Jedynie w przekazie o zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa mozna odnalez¢
podstawe dla nadziei, ktora jest zdolna ,,udzwigna¢” $mier¢. Staje si¢ tak dlatego,
ze Bog w ukrzyzowanym Jezusie z Nazaretu ukazat site swojej mitosci powotuja-
cej ze $mierci do zycia. Kto doswiadczyt takiej mitosci przezwycigzajacej Smierc,
komu taka mito$¢ jest po§wiadczona, ten posiada silng podstawa do nadziei. Franz
Gruber umieszcza w tytule swojego przyczynku zdanie Ludwiga Wittgensteina:
~Mozna by powiedzie¢: jedynie mitos¢ moze wierzy¢ w zmartwychwstanie”
(s. 67). Nadzieja na zmartwychwstanie zostaje ukazana jako wiara mito$ci, po-
niewaz sila mito$ci transcenduje juz obecnie granice $mierci, a kategoryczny im-
peratyw milosci ,ty bedziesz zyl!” zaklada obietnic¢ przezwycigzenia $mierci.
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Obok motywu mito$ci autor ukazuje spawiedliwos¢ jako najmocniejsza podstawe
wiary w zmartwychwstanie (odwotujac si¢ do encykliki Benedykta XVI Spe salvi
43). Wydarzenie zmartwychwstania nie ogranicza si¢ tylko do ukrzyzowanego
Nazarejczyka, lecz zatacza kota, chociaz najpierw jeszcze w postaci obietnicy,
ze takze my nie utoniemy w nicosci.

Poprzez pojgcie czys$éca (purgatorium) teologia i wiara trzymaja si¢ uporczy-
wie nadziei, ktora pozwala wierzy¢, ze dzigki Bozej pomocy istnieje mozliwos¢
eschatologicznego oczyszczenia. Purgatorium to nie po$miertny zaktad popraw-
czy dla sprawiajacych trudnosci wychowawcze mieszkancow ziemi, lecz pewno$é
wiary, ze Boze milosierdzie okaze si¢ sprawiedliwo$cia a sprawiedliwo$¢ mito-
sierdziem. Poprzez historyczna rekonstrukcje, a nastgpnie systematyczna refleksje
dotyczaca czys$¢ca, Martin Diirnberger w swoim tekscie Die heterotopische Co-
dierung des Fegefeuers pragnie ukazaé, w jaki sposob zostaje zakodowane
w prawdzie o czysc¢cu przestanie Dobrej Nowiny. Autor odwoluje si¢ tutaj do po-
jecia heterotopii wypracowanego przez Michela Foucaulta. Heterotopie sa czyms$
w rodzaju kontr-miejsc (Anders-Ort), mitycznych i rzeczywistych rdwnoczes$nie.
Takim miejscem heterotopicznym jest np. cmentarz: chociaz $mier¢ jest wypiera-
na ze $wiadomosci indywidulanej i z obszaru publicznego naszych spoteczenstw,
istnieje w nich przeciez miejsce, gdzie Smier¢ stoi niejako w centrum — w obrgbie
cmentarza. W tym sensie czysciec jest zakodowany heterotopicznie: podczas gdy
na codzien nie wyrazamy naszej grzesznosci 1 niegodziwos$ci, czysciec jest tym
miejscem, w ktorym czlowiek podejmuje konfrontacje z wilasnym grzechem
i ztem. Purgatorium daje konfrontacji z wlasna grzeszno$cia jezyk, obrazy, a tak-
ze ziemskie miejsce — tzn. heterotopi¢ konfesjonalu, w ktorym powszedni porza-
dek rzeczy otrzymuje swoj przeciw-dyskurs. Nie jest przypadkiem, ze purgato-
rium 1spowiedz uszna sa w historycznym rozwoju wzajemnie powiazane (s. 92-
93).

Heterotopiczna kodyfikacja czy$éca powinna by¢ rozumiana jedynie w chry-
stologicznym §wietle Ewangelii: oczyszczenie cztowieka nie moze by¢ umiejsca-
wiane poza spotkaniem z Chrystusem, projektujac nasze czasowo-przestrzenne
wyobrazenia w wieczno$¢. To eschatologiczne spotkanie z Chrystusem przynosi
ze soba oczyszczajaca prawde. Konfrontacja z prawda o wlasnej egzystencji
w $wietle prawdy Chrystusa uczyni bole$nie jawnym fakt, ze w naszym zyciu nie-
jednokrotnie opieraliémy si¢ na fatszywych wyobrazeniach, opacznych przekona-
niach, matych czy duzych nieprawdach (por. o takiej refleksji niektorych wspot-
czesnych teologdw mowi Spe salvi, 47). To rozpoznanie prawdy o wlasnym zyciu
niesie w sobie moment bolesny i trudny, ale trudno$¢ ta ma wyzwalajacy wymiar
(nie w sobie samej, lecz pochodzacy z Dobrej Nowiny). Teologiczna wymowa
czy$¢ca moze by¢ sformuotwana nastgpujaco: Bog Jezusa Chrystusa w swojej mi-
tosci podaza dalej za czlowiekiem — poza $mier¢.
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Przyczynek Jana-Heinera Tiicka In die Wahrheit kommen. Das Gericht Jesu
Christi: Anndherungen an ein eschatologisches Motiv podejmuje temat sadu Jezu-
sa Chrystusa. Wiara w wydarzenie powrotu Chrystusa nie moze by¢ umieszczana
na osi naszego postrzegania czasu, lecz tematyzuje ograniczono$¢ czasu oraz za-
przecza nowozytnemu mitowi o nieograniczonym biegu historii. To nie historia
$wiata staje si¢ sadem $wiata (nawiazujac do zdania Friedricha Schillera: ,,.Die
Weltgeschichte ist das Weltgericht”, s. 109), lecz 6w sad odbywa si¢ w drama-
tycznej konfrontacji z Chrystusem, zmartwychwstalym Ukrzyzowanym, ktory jest
zarazem s¢dzia $wiata i jego zbawca. Tiick postrzega sad Jezusa Chrystusa jako
dynamiczny i otwarty proces wiodacy czlowieka do prawdy wobec samego siebie,
z innymi i przed Bogiem (s. 109-114). W epilogu (s. 116-122) autor omawia mo-
tywy swojej eschatologicznej teologii pojednania (chodzi o pojednanie migdzy
ofiarami 1 winowajcami w perspektywie eschatologicznej; tematyka ta zostaje tez
podjeta w artykule Christine Janowski). Pytanie, czy na koncu rzeczywiscie
wszyscy pojednaja si¢ ze wszystkimi, pozostaje otwarte i przybiera posta¢ nadziei
wbrew wszelkiej nadziei.

Czy rzeczywiscie wszyscy zostang zbawieni, czy tez ze wzglgdu na wolnos§¢
cztowieka i cala powage wiary musimy liczy¢ sig raczej z pewnym eschatologicz-
nym dualizmem, w ktorym obok nieba szczgsliwych bedzie tez piekto wypeknione
potepionymi? We wspolczesnej refleksji eschatologicznej mowi sig o tzw. trzeciej
drodze, nadziei, ale nie doktrynie, Ze wszyscy beda ocaleni. Po tej lini wydaje si¢
podaza¢ ewangelicka teolog z uniwersytetu w Bernie Christine Janowski w swo-
im obszernym przyczynku Eschatologischer Dualismus oder Allerlosung?
(s. 123-173). Zarzuca ona tradycyjnemu eschatologicznemu dualizmowi to,
ze stanowi on jedynie zmodyfikowane ,,uwiecznienie” rzeczywistosci grzechu,
co prowadzi jednak ostatecznie do niedopuszczalnego soteriologicznego zaciem-
nienia obrazu Boga (wieczne pozostawanie rzeczywisto$ci grzechu musiatoby by¢
przypisane samemu Bogu). Analiza klasycznej doktryny apokatastazy prowadzi
ja do wniosku, Ze potgpiona zostaje w niej nie nadzieja na powszechne zbawienie,
lecz jedynie jej problematyczne implikacje (np. preegzsystencja duszy, zbawienie
szatana, czy wieczny powrot tego samego). Model apokatastazy proponowany
przez Ch. Janowski stara si¢ omina¢ takie implikacje. Probujac przekroczy¢ row-
niez tzw. trzecia droge idzie ona w kierunku takiego Allerlésungsmodell, w kto-
rym zbawiona zostaje nie tylko rzeczywisto$¢ grzechu, lecz takze mozliwo$¢
grzechu.

Trzecim niejako kregiem, obok eschatologii indywidualnej i1 historycznej, jest
eschatologia kosmiczna. Zmartwychwstanie Chrystusa niesie ze soba obietnice
takze na zbawienie calego stworzenia. Jak nalezatoby interpretowac stowa Apo-
kalipsy o ,,nowym niebie i nowej ziemi”’? W jakiej relacji pozostaja ze soba bi-
blijne, po czg$ci apokaliptyczne obrazy, z osiagnigciami wspolczesnych nauk
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przyrodniczych? Refleksje na ten temat podejmuje Mattias Remenyi w tekscie
Hoffnung fiir den ganzen Kosmos. Uberlegungen zur kosmischen Eschatologie.
Szczegolna uwaga jest tu skoncentrowana na analizie ,,zdolno$ci” stworzenia
na eschatologiczne wypehienie (Vollendungsfihigkeit). Obok wskazania na ko-
smiczne znaczenie zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, jako poczatku nowego
stworzenia (s. 197-200), autor argumentuje na rzecz jedno$ci porzadkow stworze-
nia i zbawienia oraz wynikajacej stad wiernosci Boga Stworcy wobec swojego
stworzenia (s. 189n). Powotlujac si¢ na my$l Medarda Kehla, oraz dlugiej tradycji
teologicznej poczawszy od Tomasza z Akwinu, Remenyi wspomina tez o zdolno-
$ci stworzenia do dania odpowiedzi Stworcy (Antwortfihigkeit), ktoéra nie jest
jednakowoz ekwiwalentna z wolnoscia ludzka. Wraz z Hansem U. von Balthasa-
rem autor znajduje w pojeciu Gestaltu koncepcjg, ktéra pozwala na zbudowanie
jednolitego modelu eschatologicznego. Pojgcie to bowiem ujmuje w sposob nie-
dualistyczny duchowo-cielesng cato$¢ i integralnos$¢ czlowieka, jak rowniez moze
by¢ odniesione do organicznego i nieorganicznego stworzenia. Remenyi przepro-
wadza tez analizg relacji migdzy eschatologia osobowa i kosmiczna, migdzy sta-
rym 1 nowym stworzeniem, przejmujac niektére watki mysli eschatologicznej
Jirgena Moltmanna. Dynamika nowego stworzenia jest opisana za pomoca pojec¢
transformacji (Verwandlung) 1 transfiguracji (Verkldrung), z zastrzezeniem, ze nie
chodzi tu o jaki$ nieprzerwany, ewolucyjny proces (nova creatio ex vetere).

Omowiona publikacja jest cennym wktadem w proces refleksji eschatologicz-
nej oraz w poszukiwanie odpowiedniego jezyka dla przepowiadania nadziei
eschatologicznej. Poszczegolne teksty rdznia si¢ nie tylko dlugoscia, lecz takze
stylem i sposobem ujecia tematyki. W nawiazaniu do postawionego na poczatku
pytania: ,,co nowego w eschatologii?”, przyczynki zawarte w ksiazce przynosza
interesujace watki refleksji eschatologicznej zrodzone po czgsci ze wspolczesnych
wyzwan. Temat teologii pojednania w perspektywie eschatologicznej jest szcze-
gblnie obecny w obszarze niemieckim, lecz mogtby uzyskaé swoje ciekawe arty-
kulacje takze w innych kontekstach spoleczno-kulturowych. Wzglednie nowym
watkiem jest tez rozbudowana eschatologia kosmiczna, podjeta w obregbie kon-
frontacji teologii z naukami przyrodniczymi i w epoce kryzysu ekologicznego.
Zauwaza si¢ natomiast pewna niesmiato§¢ w podejmowaniu tematow wspotcze-
$nie ,,niewygodnych”, jak np. piekto. Pomimo nietatwego jezyka niektorych partii
ksiazki, jest ona niewatpliwie kompetentnym i1 waznym przewodnikiem w reflek-
sji 0 eschata 1 o chrze$cijanskiej nadziei eschatologiczne;j.

Ks. Cezary Naumowicz
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