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DEUS PROVIDEBIT.
BOG WOBEC CIERPIENIA WEDLUG
J. RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

Pytanie o Boga w perspektywie ludzkiego do$wiadczenia cierpienia jest newral-
gicznym punktem teologii. J. Ratzinger/Benedykt XVI wydobywa obraz Boga
wylaniajacy si¢ z biblijnych dramatéw: Abrahama, Hioba, a w koncu — ich histo-
riozbawczego apogeum — samego Chrystusa. Nawigzujac do opowiesci o ofierze
Izaaka, Papiez czyni ze stbw Abrahama ,,Bog si¢ zatroszczy” niejako o$, a zara-
zem puentg teologicznej analizy problemu.

Najwazniejsze problemy teologiczne (czyli dotyczace Boga) nie maja charak-
teru wyltacznie intelektualnego, lecz takze (a moze przede wszystkim) egzysten-
cjalny. Zatem nie rozstrzygaja si¢ w jakim$ fragmencie ludzkiego $wiata czy zy-
cia, ale angazuja calg rzeczywistos¢ jako przestrzen wzajemnego odniesienia Bo-
ga i cztowieka, przestrzen misterium ich relacji (cho¢ ta pozostaje ostatecznie nie-
zglebiong tajemnica, czeSciowo jedynie odkryta przed ludzkim poznaniem),
w ktorej taska i wiara przenikaja nie tylko logos, ale i ethos, bios, dzoé... —
wszystko, co sktada si¢ na cztowieczenstwo i cztowieka.

Przypadkiem szczegdlnym ,ludzkich spraw” jest cierpienie. Od poczatku,
od Genesis, na wszystkich etapach historii Bosko-ludzkiej relacji, dziejéw obja-
wienia (poznawania Boga) i zbawienia, cierpienie jest jako$ rozstrzygajace — jest
towarzyszem najciemniejszych doswiadczen, najjasniejszych objawien; jest naj-
wiekszym egzystencjalno-intelektualno-duchowym polem bitwy o prawde Boga
1 prawde o Bogu. Teologia bowiem podlega w obliczu ludzkiego bolu wyjatkowo
surowej weryfikacji. Cierpigcy cztowiek ma ,,cienka skore” — wyczuwa natych-
miast ,,dretwa mowe”, frazesy odleglte od realiow zycia, nie mowiac o jakkolwiek
falszywych postawach. Debaty Hioba i jego ,,przyjaciol” sa wyrazng ilustracja
tego zderzenia prawdziwego doswiadczenia z madro$cia pozorna.

" Ks. prof. dr hab. Jerzy Szymik, profesor w Zaktadzie Teologii Dogmatycznej WTL US, cztonek
Mig¢dzynarodowej Komisji Teologicznej; e-mail: jerszym@kul.pl.
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,»B0Og a cierpienie” to jeden z naczelnych tematoéw tworczosci J. Ratzinge-
ra/Benedykta X VI, szpica jego naukowych i pastoralnych zainteresowan. Poswig-
cone temu zagadnieniu papieskie refleksje pelne sa szczegdlnie domyslanych ar-
gumentow, silnych emocji, zarliwej pasterskiej troski. Problem ten Papiez zawsze
traktuje z nalezng powaga, siegajac jego glebi, rozwaza go erudycyjnie i ukazuje
wielostronnie. A jesli juz w jakiej$ jego ksiazce nie zajmuje on centralnego miej-
sca, to zawsze pojawia si¢ w tle, jako sprawdzajacy wszelkie teologiczne tezy
1 niemozliwy do pominigcia kontekst.

1. DEUS PROVIDEBIT — SEMANTYCZNE POLE INTERPRETACII

Wyrazenie Deus providebit wydaje si¢ celnie streszczac istote przestania obec-
nego Papieza na temat relacji Boga i cierpienia. Celnie — z dwoch przynajmnie;j
powodow. Po pierwsze, to wyjete z wnetrza jednej z biblijnych historii zdanie
charakteryzuje w sposob uniwersalny Boga judaizmu i chrze$cijanstwa, odstania
Jego oblicze — jest to Bog, ktory sie¢ zatroszczy zawsze i skutecznie, ktory jest
mocen to zrobi¢ jako zarazem Mito$¢ i Wszechmoc. Po drugie, tytut ten uwzgled-
nia preferencje jezykowe J. Ratzingera/Benedykta X VI, ktory tacinski zwrot Deus
providebit stosuje wielokrotnie na kartach swoich pism i w przepowiadaniu, roz-
wijajac go pierwszorzednie w powyzszym wilasnie sensie: ,,Gott wird Sorge tra-
gen” — Bog sie zatroszczy’.

Stowa Deus providebit, skierowane przez Abrahama do Izaaka podczas ich
rozmowy w drodze na wzgorze ofiarne w kraju Moria (byly one odpowiedzig ojca
na pytanie syna: ,,Oto ogien i drwa, a gdziez jest jagni¢ na catopalenie?” — Rdz
22,7), polskie tlumaczenia najczegsciej oddaja jako ,,Bég upatrzy [sobie jagnie
na calopalenie, synu méj]” (Rdz 22,8). Takze: ,,znajdzie”, ,,zadba”. Zeby odwotaé
si¢ cho¢ do jednego z nowozytnych ttumaczen, zgodnych zasadniczo w tej kwe-
stii, podaj¢ przektad angielski: ,,God will provide [himself with a young beast for
a sacrfice, my son]”. W kazdym razie preferowany przez Ratzingera/Benedykta
XVI tacinski termin ,,providebit” ma ten sam rdzen, co ,,providentia” — opatrz-
nos$¢. Podobna konsekwencja wystepuje w jezykach polskim (,,u-patrzy”) i an-
gielskim (,,will provide”). To pokrewienstwo terminow otwiera przed teologiem
(ale 1 kazdym czytelnikiem) szerokie pole interpretacji: Bég — zobaczy z daleka,
przewidzi, dotozy staran, przygotuje, zadba, zatroszczy si¢. Ostatecznie, w pew-
nym — uprawnionym w tym biblijno-egzystencjalnym kontekscie — skrocie: Bog
upatrzy sobie Baranka, (w) ktérym opatrzy (ocali) cztowieka. Oto, wstepnie, wy-
raznie juz chrystocentryczna tre$¢ frazy Deus providebit.

* Np. Benedikt XVI, Theologie der Liturgie. Die sakramentale Begriindung christlicher Existenz,
Freiburg, Basel, Wien 2008, s. 320 [dalej: ThdL]; J. Ratzinger, Eucharystia. Bog blisko nas, red.
S.0. Horn, V. Pfniir, Krakow 2005, s. 50 [dalej: EBBN].
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2. NUMEN PERSONALE — JUDEO-CHRZESCIJANSKI MONOTEIZM

Ten Bég — Deus qui providebit — to Bog prawdziwy, jedyny. Nie numen locale
(jakich wiele naokoto — zar6wno w Starym Testamencie, ,,u ludow obcych”, jak
w calych dziejach ludzkosci, rowniez dzisiaj), lecz numen personale’. Nie jest
On bowiem bogiem miejsca (jednym z politeistycznych katalogow wszystkich
epok), lecz Bogiem czlowieka — legitymuje si¢ nie miejscem(-ami), lecz
osobg(-ami). Nie jest wiec bogiem z Betel, z Synaju czy Kanaanu, ale Bogiem
ojcow: Abrahama, Izaaka, Jakuba (Wj 3,6; Mk 12,26); Bogiem Jezusa Chrystusa
i kazdego z ludzi. Tak to komentuje Ratzinger podczas wyktadu w niemieckim
Tutzing, w kwietniu 1966 roku:

»(...) ten Bog nie jest wewnetrzng sitg plodnosci, poteznym zageszczeniem ta-
jemnego numen $wiata, ale staje wobec $wiata niczym Pan, gorujac nad nim. Nie
jest zwigzany z tym lub owym miejscem, ale umie pomdc swoim, gdziekolwiek
si¢ znajdujg. Zone Abrahama potrafi ochronié¢ tak samo w Syrii, jak w domu fara-
ona, wigcej — na catym $wiecie gotow jest broni¢ Kaina przed tymi, ktorzy nastaja
na jego zycie. Oddaje swemu ludowi w dziedzictwo Kanaan, kraj baaléw, i moze
to uczyni¢, poniewaz nalezy do niego cata Ziemia™*.

Dlatego tez Boga tego czciciel — gdziekolwiek jest, cokolwiek si¢ z nim dzieje
— moze wszedzie i zawsze trwac przy Nim, moze tez by¢ wszedzie i zawsze pew-
ny pomocy swego Boga. Wlasnie ,,swego”, bowiem to jego Bog, Bog cztowieka —
Bog osobowy, Bog osob. To oryginalny, bodaj jeden z najbardziej wyjatkowych
rysow judeo-chrzescijanskiego monoteizmu.

Bog Hioba, Abrahama, Ukrzyzowanego, judeo-chrzescijanski Deus qui provi-
debit, okazuje si¢ by¢ szczegdlnie blisko cierpigcych; chrzescijanstwo doda: jest
nie tylko z nimi, ale w nich. Ich biblijni reprezentanci, figury wszystkich umegczo-
nych, boleja w ziemi Us, na gorze Moria, na wzgoérzu Golgoty. A przez opis ich
losu moéwi Pismo o cierpigcych we wszystkich miejscach i czasach. Bo Bog ich
wszystkich, numen personale, skutecznie si¢ o nich troszczy i1 bedzie si¢ troszczyt
do konca, osiaggajac swoje — Boze. Deus providebit.

3. POSZERZONE SERCE — A JEDNAK ODPOWIEDZ

Tajemnica cierpienia Sprawiedliwego z ziemi Us to watek obecny w refleks;ji
teologicznej J. Ratzingera/Benedykta XVI stale, od najwczesniejszych tekstow.
Podczas jednej z wizyt w Polsce (19 kwietnia 1999 r.) pytany o kwestie zwigzane
z cierpieniem Kardynat odwotat si¢ do Ksiggi Hioba:

3 J. Ratzinger, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, Warszawa 2009, s. 42-43.
4 Tamze, s. 43.
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,Hiob nie otrzymuje jasnej i satysfakcjonujacej odpowiedzi, ale zaczyna poj-
mowac, ze tajemnica Boga go przerasta i ze moze Bogu ufa¢ nawet z wnetrza
swojego cierpienia”™.

Bardzo podobnie i roéwnie lapidarnie wyrazit t¢ mysl w tekscie o 30 lat wcze-
$niejszym. Oto dwa zdania z Wprowadzenia w chrzescijanstwo:

,»Odpowiedz, jaka od Boga otrzymat Hiob, niczego wszak nie wyjasnia, a je-
dynie przypomina nam o naszych ograniczeniach i powscigga nasze urojenie,
ze mozemy o wszystkim wydac¢ sad 1 definitywnie si¢ wypowiedzie¢. Zachgca
nas, by$my ufali niepojetej tajemnicy Boga™®.

Najszerzej jednak rozwija to zagadnienie w Bogu Jezusa Chrystusa (pierwsze
wydanie — 1976 r.). Rozdzial zatytutowany ,,Pytanie Hioba” (zwlaszcza czgs¢
,»B0g”) stanowi wazne dla logiki wywodu przejscie od tresci teo-logicznych
do chrysto-logicznych’. Ratzinger analizuje — na szerokim historiozbawczym
i teologicznym planie — wiele problemow szczegdtowych ewokowanych przez
Ksiege Hioba i samg posta¢ jej gtownego bohatera — niewinnie cierpigcego, bo-
gobojnego 1 unikajacego zta czlowieka (Hi 1,1). Dotychczasowa madro$¢ Izraela
zostaje w tej biblijnej historii jakby przyparta do $ciany, doprowadzona do kresu
poznawczych i argumentacyjnych mozliwos$ci: oto cierpienie przestaje by¢ jedy-
nie karg za grzech, a pomys$Ino$¢ nie jest nagroda za dobro. Tym samym apologia
Boga w wydaniu przyjaciot Hioba zostaje odrzucona nie tylko przez Hioba, ale
1 przez wkraczajacego w debate samego Boga. Ten za$ nie staje po stronie swoich
,obroncow”, ale — to wazne — ich ,,racje” uznaje za bluznierstwo. Nie jestem bez-
litosnym egzekutorem drobiazgowo odmierzonej sprawiedliwosci wymienne;j,
a bezduszny mechanizm odplaty nie jest narzg¢dziem mojej milosci; wiasnie
to ktamstwo mnie obraza, a nie krzyk ,,stugi mojego Hioba” (por. Hi 1,8) — zdaje
sie mowi¢ Bog...* To wspaniate fragmenty, gdzie erudycja teologiczna Ratzingera
idzie w zawody z jego znajomoscig meandrow ludzkiej duszy. Jednak konkluzja

> Dialog jest koniecznosciq. Kardynat Joseph Ratzinger odpowiada na pytania ,,Znaku” [rozm.:
E. Adamiak, T. Wectawski, K. Tarnowski, G. Chrzanowski, J. Gowin, J. Poniewierski], Znak 51,
11[534] (1999), s. 4-24, s. 11.

6 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakow 2006°, s. 22 [dalej: WwCh].

" Tenze, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, Krakéw 1995, s. 53-59 [dalej:
BICh]. Por. Katechezy Ojca Swietego Benedykta XVI, w: Liturgia godzin z Janem Pawlem II
i Benedyktem XVI, red. S. Dziwisz, J. Gtowczyk, S. Nasiorowski, P. Ptasznik, Tarnéw 2007,
s. 561-712, s. 652.

¥ BICh, s. 56. ,,Zbyt czesto zapominamy, ze w ksiedze Hioba [...] na koficu dramatu czlowieka
Bog uznaje Hioba za sprawiedliwego — tego Hioba, ktory zwracat si¢ przeciwko Niemu z naj-
cigzszymi oskarzeniami. Tymczasem przyjaciele Hioba zostajg zdemaskowani jako propagatorzy
falszu, chociaz to oni bronili Boga i na wszystko potrafili znalez¢ odpowiedz”. Benedykt X VI,
O sensie bycia chrzescijaninem, Krakow 2006, s. 20 [dalej: OSBCh].
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w kwestii zasadniczej — wyjasnienia sensu cierpienia — w Der Gott Jesu Christi
brzmi wcigz tak samo:

,»Ale Hiob nie otrzymuje zadnego wyjasnienia. Uswiadamia sobie tylko swoja
matos¢, ubostwo perspektywy, z ktorej spoglada na $wiat. Uczy si¢ by¢ cichym,
milcze¢, nie tracié nadziei. Poszerzone zostaje jego serce — nic wiecej™.

Ale tez nic mniej. Bo to wszak niemato: pokora (prawda o sobie, o istocie,
miarach i granicach ludzkiej kondycji), nadzieja, poszerzenie serca'® — to juz wy-
razne owoce dzialania Boga Hioba i Boga wszystkich doswiadczanych, dziatania
Tego, ktory providebit, a co przynosi wlasnie owoce w postaci pokory, nadziei
1 poszerzonego serca.

4. MODLITWA Z CIEMNOSCI — POWIERZYC CIEZAR EGZYSTENCII

Najistotniejsza lekcja, jakiej w kwestii Boga (prawdy o Nim, Jego koniecznie
centralnej pozycji w czlowieczym zyciu, rozumienia i praktykowania prawidlowe;j
relacji z Nim) udziela Hiob wszystkim swoim siostrom 1 braciom, kontynuatorom
jego losu — diugiej w dziejach $wiata litanii miazdzonych przez cierpienie, pra-
wych a niewinnych w doznawanej mece — dotyczy modlitwy. W poczatkach swo-
jej duszpasterskiej i teologicznej postugi Ratzinger wigzat nieraz ten rodzaj mo-
dlitwy — krzyku Hioba w stron¢ Boga — z Adwentem, rozumianym zaréwno litur-
gicznie, jak metaforycznie — egzystencjalnie (czas ciemnos$ci, mroczne etapy zy-
cia, zarazem czas ufnego oczekiwania na dar $wiatta). Lekcja Hioba brzmi zatem
nastepujaco:

»(-..) do chrzescijanskiego zycia nalezy tez dialog z Bogiem w obliczu natarcia
sit ciemnosci. W chwilach proby musimy rozmawia¢ z Bogiem jak Hiob. Wiara
oznacza bowiem przekonanie, ze przed Bogiem mozemy stawac z cata naszg eg-
zystencja, gdyz w przeciwnym razie moglibySmy Go zirytowaé. Nie — wiasnie

? BICh, s. 56. Godny najwyzszej uwagi wydaje si¢ komentarz do tej konkluzji, przenikliwa konsta-
tacja bedgca w gruncie rzeczy aktem oskarzenia wobec postronnych ,,sytych widzow”, probuja-
cych ugra¢ co$ przeciw Bogu na bolu nieswoim, a zarazem wspanialg apoteoza wiary i postawy
prawdziwie cierpigcych (domyslamy si¢, ze ostatnie zdanie jest hotdem zlozonym takze ofiarom
Holocaustu, a kilka poprzednich moze by¢ ostrzezeniem przed zewngtrznym, instrumentalnym
potraktowaniem ich bolu w sprawie ateizmu i agnostycyzmu): ,,Ta pokora zamilkni¢cia powinna
jako pierwszy krok ku madrosci dotyczy¢ rowniez nas. Jest przeciez rzeczg uderzajaca, ze oskar-
zenie przeciwko Bogu tylko w bardzo drobnej czeSci pochodzi od cierpigcych tego $Swiata,
w znacznie za$ wigkszej od sytych widzow, ktorzy nigdy nie cierpieli. Cierpiacy nauczyli si¢ wi-
dzie¢. Kazdy cztowiek ma swdj wlasny los z Bogiem, nie mozna traktowac ludzi jak towar —
na ilo$¢. Hymn na cze$¢ Boga rozbrzmiewa na tym $wiecie z piecow ognistych: historia trzech
mtodziencow w rozpalonym piecu zawiera glebszg prawde niz uczone traktaty”. Tamze.

19 Poszerzenie serca” to prawie terminus technicus w jezyku, w ktorym wyraza sie teologia J. Rat-
zingera/Benedykta XVI.
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przed Nim mozemy i musimy stawac z calg prawda, calym ci¢zarem naszej egzy-
stencji (...).

Swietowanie Adwentu oznacza wiasnie taka rozmowe z Bogiem, ktorej przy-
ktad znajdujemy w Ksiedze Hioba. Oznacza otwarte spojrzenie na catos$¢ rzeczy-
wistosci 1 caly cigzar naszej chrze$cijanskiej egzystencji, stawiajac ja przed obli-
czem Boga, ktéry osadza i ocala — nawet jesli — podobnie jak Hiob, sami nie
umiemy da¢ na to wszystko zadnej odpowiedzi, i jedynym, co nam pozostaje, jest
pozostlalwianie jej Bogu, wyznajac Mu, ze bez odpowiedzi trwamy w naszej ciem-
nosci” .

Wkrotce (potowa lat 60. XX wieku) Ratzinger poprawia to adwentowe kaza-
nie, starajac si¢ rzecz doprecyzowac i wyostrzy¢ zasadniczg tezg:

»(...) do chrzeécijanskiej egzystencji nalezy, jak u Hioba, wadzenie si¢
w ciemng noc z Bogiem. Niech si¢ nam nie wydaje, ze wystarczy odstoni¢ przed
Bogiem tylko potowe naszego zycia, a oszczgdzi¢c Mu widoku reszty, aby Go nie
obrazi¢ tym widokiem. Nie, wlasnie Jemu mozemy i musimy przedstawi¢ cale
brzemi¢ naszego zycia, w catej jego prawdzie. (...) Takze i wtedy, kiedy — jak
Hiob — nie potrafimy odpowiedzie¢ Bogu i Jemu samemu pozostawiamy odpo-
wiedz, wyznajac Mu, jak bezradni stoimy posrdd otaczajacej ciemnosci, wycze-
kujacy odpowiedzi”'?.

Obie wersje tekstu (prawdopodobnie zrodlowo tego samego — konferencii,
wyktadu, potem eseju) akcentujg najwigksze wartosci modlitwy Hioba (tym sa-
mym wartosci najdrozsze jego sercu), a takze jego duchowych spadkobiercow.
Sa to: prawda — rozumiana jako szczeros¢ duszy wobec Boga, samego siebie i in-
nych; wierno§¢ — zaufanie, ktorego sita (nie z tego $wiata...) przebija matowa
1 pozornie nieprzenikniona, najtwardsza ciemno$¢; a przede wszystkim budzaca
zachwyt wiara w mito$¢ i dobro¢ Boga, wiara nie zabita gorycza, zywa, pulsujaca
pod dnem ,,wszystkiego”, mocniejsza niz doswiadczenie udreki, bedaca juz sama
w sobie czystg taska. Pojecie ,,czystej taski” wydaje si¢ tu kluczowe: w porzadku
,»drog Bozych” (ktore wszak nie s3 naszymi drogami... — por. Iz 55,8) istnieje ja-
ki$ misteryjny zwiazek troski Boga Hioba (Deus providebit) o Hioba z Hioba do-
$wiadczeniem ciemnos$ci — tajemnica znana z Ewangelii (,,Syn Czlowieczy musi
wiele wycierpiec...”, Lk 9,22), pism mistykow, a chyba i z doswiadczenia (nie-
wymowionego najczesciej, ale przezytego, przezywanego) wszystkich dzieci Bo-
zych. Jedli cierpienie rodzi modlitwe, wowczas troska Boga zaczyna przynosi¢

""OSBCh, s. 19-20. Jest to fragment kazania wygloszonego podczas adwentowych rekolekcji
w Katedrze w Miinster, 13 grudnia 1964 roku. Trzydniowe te rekolekcje (13—15 grudnia), skie-
rowane do Wspdlnoty Studentow Katolickich, nosity tytut: ,,Vom Sinn des Christseins” (O sensie
bycia chrze$cijaninem).

12 J. Ratzinger, Shuzy¢ prawdzie. Mysli na kazdy dziei, Wroctaw 1986, s. 376. To tym razem frag-
ment rozwazan noszacych tytut: ,,Vom Sinn des Christentums” (O sensie chrze$cijanstwa).
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owoce w porzadku i stopniu przekraczajacym nasze miary i wykracza poza per-
spektywe, w ktorej jesteSmy w stanie postrzega¢ i pojmowac.

Wiele lat po opublikowaniu tych rozwazan, okoto roku 2000, na bardzo osobi-
ste, intymne wrecz pytanie Petera Seewalda o to, jak powinna wyglada¢ nasza
modlitwa w duchowej depresji (w apatii, rozbiciu, ostabieniu, rozpaczy, wsciekto-
$ci, goryczy wiasnego losu), Ratzinger odpowiada: jak Hioba. Bo to jemu — Hio-
bowi, wystepujacemu wobec Boga ze skargg — Bog przyznat racj¢. Nie tym, kto-
rzy 6w lek uciszali racjonalng (pozornie) argumentacja. Doslownie rada dwcze-
snego Prefekta Kongregacji Doktryny Wiary brzmi tak:

»(...) trzeba zacza¢ jak Hiob. Najpierw trzeba wewnetrznie krzykna¢ do Pana
Boga we wtlasnej sprawie, bez eufemizmow, powiedzie¢ Mu: Co ze mng czy-
nisz?! Glos Hioba pozostaje autentycznym glosem, ktory moéwi nam réwniez,
ze mamy prawo tak uczyni¢ — a moze nawet musimy. (...)

Hiob zmaga si¢ z Bogiem i wygtasza przed nim swe oskarzenia. Potem stucha,
co moéwi Bog, sprawy sie odwracajg i ukazujg z innej perspektywy. Dzigki temu
przestaje sie czu¢ gnebiony i wiem, ze cho¢ w tym momencie nie potrafi¢ pojaé

mitosci, ktora jest Bog, to jednak moge ufaé, iz wszystko idzie dobrze”".

5. TRZY CORKI HIOBA — OWOC BLOGOSEAWIENSTWA

Najpehiejsza — jak dotychczas — posta¢ zyskuja przemyslenia J. Ratzinge-
ra/Benedykta XVI na ten temat na kartach encykliki Deus caritas est, gdzie na-
bywaja niezwyklej, biblijnej gestosci (w tekscie liczacym jedenascie zdan az pigé
cytatdw z pieciu roznych ksigg Pisma Swietego — Hi, Mt, Ap, 1 Krl, Tt oraz kilka
kryptocytatéw takich jak ,,Bég powstrzymuje reke”, ,,pozostawaé przed Jego ob-
liczem”, ,,zali¢ si¢ przed Bogiem” etc.), charakteru przestania egzystencjalnego
o rzadkim stopniu zniuansowania kwestii i wyjatkowej przejrzystosci oraz — nade
wszystko — chrystologicznego cig¢zaru 1 ostrza. To chrystologiczne znamig¢ jest
tu hermeneutycznie i soterycznie decydujace — pozwala przeczu¢ ostateczne zwy-
cigstwo Boga. Dlatego zal Hioba i jego protest nie s3 wyzwaniem rzuconym Bogu
ani buntem przeciwko Niemu. Juz przez sam ten fakt, ze nie odwrocit ani stowa,
ani serca od Boga, Hiob jest ocalony — Bog ocalit przed ztem jego serce; Deus
providebit... O tym wlasnie czytamy w numerze 38, porywajacym fragmencie en-
cykliki:

»Oczywiscie Hiob moze zali¢ si¢ przed Bogiem z powodu istniejacego
w $wiecie niezrozumialego cierpienia, jawigcego si¢ jako nieusprawiedliwione.
Dlatego tak mowi o swoim bdlu: ‘Obym wiedzial, gdzie mozna Go znalez¢, do
Jego bym dotart stolicy. Znatbym stowa obrony mojej, pojmowat, co bgdzie mo-

" J. Ratzinger, Bog i $wiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach [rozm. P. Seewald], Krakow 2001,
s. 17 [dalej: BiS].
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wit. Czy z wielka moca ma si¢ ze mng spiera¢? Wiec drze przed Jego obliczem,
ze strachem o Nim rozmys$lam, Bog groza przenika me serce, Wszechmocny na-
petnia mnie lekiem’ (23,3.5-6.15-16). Czesto nie jest nam dane poznaé, dlaczego
Bog powstrzymuje reke zamiast interweniowac. Zreszta On nie zabrania nam wo-
fa¢, jak Jezus na krzyzu: ‘Boze mdj, Boze moj, czemus Mnie opuscit?’
(Mt 27,46). Powinnis$my pozostawa¢ z tym pytaniem przed Jego obliczem, w mo-
dlitewnym dialogu: ‘Jak dtugo jeszcze bedziesz zwlekal, Panie swiety i prawdzi-
wy?” (Ap 6,10). Sw. Augustyn daje odpowiedZ wiary na to nasze cierpienie:
‘Si comprehendis, non est Deus — je$li Go pojmujesz, nie jest Bogiem’ [Sermo
52,16: PL 38,360]. Nasz protest nie jest wyzwaniem rzuconym Bogu, ani insynu-
acja btedu, stabosci lub oboje¢tnosci w Nim, czy tez, ze ;$pi’ (por. 1 Krl 18,27).
Raczej jest prawda, ze nasze wolanie jest — jak na ustach ukrzyzowanego Jezusa —
ostatecznym najglebszym wyrazeniem naszej wiary w Jego wszechmoc. Chrzesci-
janie bowiem, pomimo wszystkich nieporozumien i zamieszania w otaczajagcym
ich $wiecie, nie przestaja wierzy¢ w ‘dobro¢ i mito$¢ Boga do ludzi’ (por. Tt 3,4).
Cho¢ jak inni ludzie pograzeni sa w dramatycznej ztozono$ci dziejow historycz-
nych, pozostaja utwierdzeni w przekonaniu, ze Bég jest Ojcem i kocha nas, nawet
jezeli jego milczenie pozostaje dla nas niezrozumiate'.

Pokorna szczero$¢ Hioba zdaje si¢ by¢ Papiezowi tak bliska i droga, ze w Je-
zusie z Nazaretu zapisuje szczego6lng modlitwe, ktorg wktada w usta wszystkich
kuszonych ciemng noca hiobowych do$wiadczen. Zawarta w niej prosba jest
echem stow ,,nie wodz nas na pokuszenie” z modlitwy Panskie;j:

»Wiem, ze potrzebne mi s3 do$wiadczenia, azeby czysta stala si¢ moja naj-
glebsza istota. Jesli te doswiadczenia pozostajag w twoich rekach, jesli — jak to by-
to w przypadku Hioba — pozostawiasz ztu troch¢ wolnej drogi, to pamigtaj, pro-
sz¢, o0 moich ograniczonych mozliwos$ciach. Nie licz za bardzo na mnie. Nie prze-
suwaj zbyt daleko granic, w ktorych moge doznawa¢ pokus, i badz w poblizu
z Twoja opiekuncza reka, gdy moja miara zaczyna juz dobiegaé konca”"”.

Bog Hioba bowiem — wyjasnia Benedykt XVI — jest Bogiem najglebiej ufaja-
cym cziowiekowi, pokladajacym w cierpigcym swa Boska nadzieje. Szatan
o$miesza czlowieka, by o$mieszy¢ Boga; oczernia cztowieka, by oczerni¢ Boga
1w ten sposob uzasadni¢, dlaczego si¢ Go wypart. Tymczasem nie straci¢ wiary
w Boga w najglebszych ciemnosciach jest czym$ par excellence Chrystusowym
(teologia nie zna trafniejszego okreslenia jak wlasnie to: ze jest to co§ Chrystuso-
wego, ze nikt tego nie zrobit w az takim mroku i z az takg czystoscig serca — jak
Chrystus) i tym samym usprawiedliwiajacym cztowieka, a ostatecznie, jest apolo-
gig samego Boga. Oto najwyzsza stawka zmagan Hioba i wszystkich z jego or-

' Deus caritas est (25.12.2005), nr 38.
" I. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Cze$é 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia,
Krakow 2007, s. 142.
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szaku'®. Ale jaka jest granica ich duchowej (cho¢ nie tylko) wytrzymato$ci? Gdzie
lezag owe ,,granice” ludzkich mozliwosci? Wtasnie z pokory tych pytan wyrasta
powyzsza modlitwa.

Zaiste: pokora, wierno$¢ i nadzieja — oto owoc btogostawienstwa Pana, Boga
Hioba. Trzy corki mial potem, powiada Pismo: Golebice, Kasje i Rog Antymonu.
Nie byto w calym kraju tak pieknych jak one. I dat im dziedzictwo mi¢dzy bra¢mi
(Hi 42,12-15).

6. WIARA ABRAHAMA — PEWNOSC CO DO BOGA

Ksiega Hioba, cho¢ arcywazna dla biblijnej teologii cierpienia, nie jest jednak
ani jej kresem, ani kulminacjg — to konstatacja niebagatelna z chrze$cijanskiej
perspektywy. Droga widzie bowiem coraz wyzej: z ziemi Us przez wzgorze Mo-
ria do gory Golgota.

Zdarzenie, ktore miato miejsce ,,na jednym z pagorkow w kraju Moria” (Rdz
22,2), jest wedtug J. Ratzingera/Benedykta XVI obrazem tak istotnym dla herme-
neutyki historii zbawienia i niosgcym tak wazkie tresci, ze wraca do niego wielo-
krotnie na tamach artykutow i ksiazek, takze w publicznych wystapieniach'’.
To w rozwazaniach dotyczacych tej sceny pojawia si¢ przeciez jak refren zwrot
Deus providebit (Rdz 22,8); to o sercu Abrahama napisze Ratzinger, ze — podob-
nie do ,,poszerzonego serca” Hioba — ,,otwarto si¢ na osciez”'® (,,sein Herz weit
wurde”'); stalo si¢ tak, poniewaz na wzgérzu ukazat si¢ Abrahamowi Pan (Rdz
22,14) — ,,Baranek Bozy dzwigajacy korong cierniowa naszej winy (...) wkroczyt
w ciernie historii $wiata”?’, Bég Abrahama objawil Abrahamowi bezmiar swej
mitosci.

Bodaj najglebsza analiz¢ perykopy Rdz 22,1-19 zawiera ksiazka Eucharistie —
Mitte der Kirche, opublikowana w 1978 roku®'. Kontekst refleksji jest tu — sto-
sownie do tytutu — wybitnie liturgiczny, zwigzany $cisle z teologiag Eucharystii.
Ale tez wlasnie refleksja teologicznoliturgiczna byta zawsze dla J. Ratzinge-
ra/Benedykta XVI uprzywilejowang przestrzenig artykulacji najglebszych tresci
fundamentalnych (z zakresu teologii fundamentalnej) i dogmatycznych (z zakresu
teologii dogmatycznej), tresci zakorzenionych egzystencjalnie i eklezjalnie, nio-

' por, tamze, s. 141-143.

' Najwazniejsze: EBBN, s. 48-51; J. Ratzinger, Obrazy nadziei. Wedréwki przez rok koscielny,
Poznan 1998, s. 41-46 [dalej: ON]; J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Kielce 1994,
s. 111-118 [dalej: TICh]; BJCh, s. 58; J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 35, 40, 91 [da-
lej: DL]; wiele innych, mniejszej rangi.

" EBBN, s. 50.

" ThdL, s. 321.

*“EBBN, s. 50.

*'EBBN, s. 48-51; ThdL, s. 320-321.
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sacych przestanie istotne zaréwno dla zycia jednostki, jak i catej wspolnoty Ko-
$ciota. Duch liturgii, Der Geist der Liturgie (to zarazem tytut stynnej ksigzki
z roku 2000, nawigzujacy swiadomie do debiutanckiej pracy Romano Guardinie-
g0 z 1918 roku pt. O duchu liturgii*®) potrafi bowiem skutecznie obroni¢ przekaz
prawdy przed ulotnymi aberracjami ducha czasu (Zeitgeist), posredniczac
w transmisji tego, co prawdziwe, trwale i Zyciodajne, pomiedzy Duchem Swictym
a duchem ludzkim — czlowiekiem kazdego czasu, rowniez czlowiekiem dzisiej-
szym.

W praofierze Abrahama — brzmi wyj$ciowa teza tej ,,liturgicznej” interpretacji
— ,,odstania sie widok na tysiaclecia”, na istote zycia cztowieka, Kosciota, Eu-
charystii; na istot¢ tajemnicy Boga. Ostatecznie Abraham ofiaruje Bogu nie cos,
co sam wymyslit i przygotowat, ale baranka, ktory zostat mu podarowany przez
Boga; ,,Bég sam nas obdarowuje, by$émy my mogli dawa¢”** — oto konstytutywna
dla kondycji ludzkiej i dla relacji cztowieka z Bogiem zasada.

Ale Abraham, ojciec wierzacych (por. Iz 51,1n; Ga 3,7; Hbr 11; 12,1) wypo-
wiedziat do Izaaka stlowa: Deus providebit, kiedy byli w drodze, kiedy nic nie
wiedziat jeszcze o tajemnicy daru baranka... A jednak znal doglebnie swojego
Boga, Boga Abrahama; wiedziat — takze w glebokiej nocy swego niezrozumienia
(,in der Nacht seiner Unbegreiflichkeit »°), ze jest Bogiem kochajacym, godnym
petnego zaufania. Abraham widzial, Zze gorycz i udrgka dramatycznego zadania
Boga nie sg ostateczng prawda ani o Bogu, ani o sytuacji zyciowej, w ktorej si¢
znalazt. Stad odwaga zaufania, a z niej z kolei — zdolno$¢ przyjecia baranka...
Oczywiscie: to tez, jak wszystko, jest taska. W kazdym razie, co najlepsze w na-
szej wierze pochodzi z tego Abrahamowego ksztattu nieztomnej pewnosci
co do Boga, w ktorego wszechmocnym sercu jest zawsze jakas$ ,,niemozliwa re-
zerwa™®, stata, nieograniczona niczym mozliwos¢ skutecznej Laski. Abraham jest
»skata, z ktorej nas wyciosano, gardzielg studni, z ktorej nas wydobyto”, jak opi-
suja go plomienne wersety Deutero-Izajasza (por. 51,1b); on jest ojcem wierzg-
cych.

Lecz skad ta pewnos¢? Skad ta wiedza, to widzenie? Abraham nie patrzy
na Boga i Jego sprawy (na to, co okreslamy terminem wconomia divina) ,,z ze-
wnatrz” — stad bowiem, z tej ,,zewnetrznosci ogladu” rodza si¢ obrazy boga-
tyrana’’, boga-trucizny*®. Abraham zyje i rozmawia ze swoim Bogiem, trwa
w zazylej z Nim relacji, zna Go; dlatego wie, ze Deus providebit:

*DL,s. 9-11.

> EBBN, s. 49.

*EBBN, s. 48.

* ThdL, s. 321.

2% B. Forte, Rekolekcje papieskie. Podgzajge za Tobg, $wiatlem Zycia, Krakow 2005, s. 80-81.
“EBBN, s. 51.
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»(-..) Im wiecej krokéw z Nim przemierzamy, im wigksza w ciemnosciach nie-
zrozumienia poktadamy w Nim ufno$¢, tym bardziej si¢ przekonujemy, ze wta-
$nie ten Bog, ktory nas, wydawatoby sig¢, gnebi, jest prawdziwie Kochajacym.
Mozemy si¢ nan zda¢ bezwarunkowo. Im glebiej zejdziemy w ciemno$¢ niezro-
zumienia [w oryginale w obu przypadkach: Nacht des Unverstandenen — J. Sz.],
pokladajac w Nim ufno$¢, tym bardziej Go odnajdziemy; odnajdziemy mitos¢
1 wolnos¢, ktora przeniesie nas przez wszystkie ciemnosci. Bog obdarowuje, by-
$my mogli dawaé™?.

O tym, z tego i tym wilasnie jest Eucharystia: Bog dajacy Baranka, ktory roz-
swietla ciemnos$¢ zycia i losu — ,,z Twoich daréw i ofiar dajemy Tobie”, de tuis
donis ac datis offerimus tibi, jak modlimy si¢ w Kanonie Rzymskim.

7. ISTOTA KULTU — SIEBIE DAC BOGU

Ale Abrahamowa agedah — tak wtasnie: ,,zwigzanie Izaaka” nazywa tradycja
zydowska wydarzenia opisane w Rdz 22,1-19°° — méwi o czyms jeszcze, co jest,
oczywiscie, obecne w Eucharystii, ale domaga si¢ w tym miejscu wyraznej arty-
kulacji: o prawdziwie Boskiej afirmacji cztowieka. Agedah przekonuje, ze kult
Boga prawdziwego, Boga Abrahama, znajduje si¢ na antypodach okrutnych form
kultu, polegajacych na sktadaniu ofiar z ludzi. Te demoniczne antyliturgie politei-
zmu (zaréwno starozytnego, jak i wspolczesnego, nieraz satanistycznego) pozor-
nie oddaja bostwu ,,to, co najlepsze”, a jednak sa duchowa perwersja i zaktama-
niem: ,,sposobem unikniecia ofiary z samego siebie'. Kult Boga prawdziwego
polega na tym, ze cztowiek daje Mu siebie (swoja wlasng mitos¢, postuszenstwo,
serce), a nie drugiego.

Dlatego tez — podkresla czesto J. Ratzinger/Benedykt XVI — gdziekolwiek
chrzescijanstwo si¢ pojawia (Ameryka Potudniowa — najbardziej spektakularnie
miato to miejsce tu bodajze, wobec przerazajacych ,,religijnych” obrzedow Azte-
kow), gdzie si¢ ugruntowuje i poglebia, tam ustajg ofiary z ludzi*’. Powtérzmy:
»gdzie si¢ ugruntowuje i poglebia”, czyli tam, gdzie ziemia, ,,ludzka gleba”, jest
nie tylko ,,pokropiona” (pozwolmy sobie na sarkastyczng metafore), ale
ochrzczona do glebi — tam nie zabija si¢ ludzi (ani ,,dla Boga”, ani w ogole), tam
wiara w prawdziwego Boga chroni czlowieka. A jesli w historii chrzescijanstwa

* EBBN, s. 50.

* EBBN, s. 51. Ten fragment wydaje si¢ hermeneutycznie kluczowy; tekst to najwyzszej proby,
nalezacy do absolutnie czotowych osiagnie¢ XX-wiecznej teologii.

* Forte, Rekolekcje papieskie..., s. 78-79.

*' DL, 5. 34-35.

2 BICh, s. 58. ,,Bog biblijny nie zada ofiar z ludzi. Tam, gdzie wystepuje On w historii religii, ofia-
ry z ludzi ustaja. Zanim Abraham ugodzi $miertelnie Izaaka, Bog powstrzyma jego dlon; w miej-
sce dziecka wejdzie baran”. Tamze.
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zdarzaly si¢ w tej dziedzinie patologiczne zjawiska (a zdarzaly — np. stosy), to by-
ty one skutkiem nie wzrostu wiary i jej gorliwosci (rzekomo $miercionosnej, jak
zwykli twierdzi¢ wiary przeciwnicy), ale rezultatem proceséw doktadnie przeciw-
nych: sptycenia wiary, jej degeneracji i zaniku”.

Droga Bozej pedagogii i teo-logicznego wynikania zmierza tu prosto do chry-
stologii, do osoby i dzieta Tego, ktérego ,.krzyz jest krancowa forma afirmacji
czlowieka przez Boga, najwyzszym wyrazem jego mitosci i zroédlem petnego, do-
skonatego zycia™*, ofiarowaniem siebie za drugiego. W Jezusie Chrystusie Bog
czyni to, czego potem zada, a co jest radykalnym zanegowaniem ofiar z ludzi: da¢
siebie zamiast drugiego (a nie drugiego zamiast siebie — jak w kultach wszelkiego
typu Molochow i innych falszywych bostw, zerujacych na ludzkim lgku). Bogu
prawdziwemu zalezy na tym, aby Mu ludzie-dzieci-Jego-prawdziwe (por. histori¢
o wyroku Salomona w sprawie ustalenia macierzynstwa, 1 Krl 3,16-28) nie umarli
i gotow jest dla tej sprawy ponies¢ najwyzsza ofiar¢ — co tez w swoim Synu,
w $mierci Jezusa, faktycznie czyni. Droga krzyza jest ,,droga wyrzeczenia si¢ sa-
mego siebie™” i taka jest logika ofiary i liturgii, mitosci i zycia; taka tez jest naj-
glebsza logika wydarzen w ziemi Moria. Bog Abrahama ,,nawet wlasnego Syna
nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wydal, jakze miatby takze wraz z Nim
wszystkiego nam nie darowac?” (Rz 8,32).

W ten sposob opowie$¢ o baranie uwiklanym rogami w zaros$lach, baranie,
ktory jako ustanowiona przez samego Boga ofiara zajat miejsce [zaaka, staje si¢
pre-historig Chrystusa®®, a hermeneutyka tej biblijnej sceny stanowi etap pre-
chrystologii. Oto jeden z wazniejszych na kartach Starego Testamentu sygnatlow,
ze Boég Abrahama pozwoli si¢ rozpozna¢ na kartach Nowego Testamentu jako
Bog Ukrzyzowanego, Bog, ktorego wielbieniem jest nie cztowiek zabity w ofie-
rze, ale ofiarujacy swa wole Ojcu, z ufnoscig, w wierze. Krzyz zostanie w tej wi-
zji rozpoznany jako bezgraniczna mitos¢, ktora zstgpuje w wing i $mier¢, a cier-

33 Charakterystyczny fragment argumentacji Ratzingera, bedacej niejako negatywem wytartych,
tendencyjnie antykoscielnych klisz myslenia (i nauczania szkolnego, niestety) o historii chrzesci-
janskiej Europy: ,,[...] ofiara z ludzi w przerazajacy sposob ksztaltowata pewien sektor dziejow
religii; wiadomo, ze religia polityczna stata si¢ instrumentem niszczenia i ucisku; wiadomo,
ze patologiczne zjawiska wystepowaly w krggu samej religii chrzescijanskiej. Palenie czarownic
byto nawrotem germanskich praktyk — nie bez trudu przezwycigzone przez wczesnosrednio-
wieczng prac¢ misyjng, na powrot pojawito si¢ w péznym Sredniowieczu, gdy wiara ponownie
ostabta”. J. Ratzinger, So! ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciol katolicki na przelomie tysigcleci
[rozm. P. Seewald], Krakow 1997, s. 19-20.

34 Benedykt XVI, Mysli duchowe, Poznan 2008, s. 177.

* Tamze, s. 183.

3 Por. DL, s. 91.
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pienie Hioba bgdzie odtad mozliwe juz nie tylko jako przeklenstwo, lecz jako mi-
to$¢, ktora przemienia wszystko®’.

8. BARAN W ZAROSLACH — DIVINA COMMEDIA

Dwudziesty drugi rozdziat Ksiggi Rodzaju jeszcze kilkakrotnie brat kardynat
Ratzinger na warsztat swojej teologicznej pracy (jako Papiez nigdy do tej pory
az tak szeroko i calo$ciowo do tego tematu nie wrocit). Efektem byty publikacje
o réznym ci¢zarze gatunkowym: od okazjonalnych wzmianek poprzez kunsztow-
nie zredagowane audycje radiowe az do fragmentéw naukowych rozpraw. Jedno
z takich opracowan zastuguje, w moim przekonaniu, na szczeg6lng uwage. Tekst
ten istnieje w dwoch wersjach. Pierwsza, bardziej akademicka (z erudycyjnymi
przypisami, przeredagowaniami w tekscie gtownym na uzytek wyktadu i nauko-
wej lektury, stosownym miejscem publikacji) stanowi jeden z rozdzialow ksigzki
Schauen auf den Durchbohrten™ (Patrze¢ na Przebitego), jednej z wazniejszych
chrystologicznych syntez autorstwa Ratzingera. Druga, przepracowana na uzytek
audycji radiowej w Bayerischer Rundfunk, jest fragmentem zbioru Bilder der
Hoffnung. Wanderungen im Kirchenjahr’® (Obrazy nadziei. Wedrowki przez rok
koscielny) 1 ma wyraznie wszelkie cechy stowa przygotowanego do wygloszenia
(czy tez po wygloszeniu spisanego). Wiasnie z tej drugiej wersji przedstawig ob-
szerny passus, ktoremu w ponizszej cytacji pozwolitem sobie zmieni¢ forme:
z klasycznej prozy na pewien rodzaj mowy wigzanej (poematu wierszem biatym,
powiedzmy ostroznie). Niech ta forma zapisu unaoczni bezsporny fakt, charakte-
rystyczng cechg piSmiennictwa teologicznego J. Ratzingera/Benedykta XVI —
dbatos¢ nie tylko o logike i spojnos¢ myslenia, sile argumentow 1 glgbie refleks;i,
ale rdwniez o precyzje stowa, odkrywczo$¢ pordwnan, pltynnos¢ tekstu, trafnosé
doboru gatunku literackiego do tresci i ich adresata; stowem: troske o piekno.

Ratzinger opowiada tu o historii z ziemi Moria z mistrzostwem teologa estety:
faczy lekko$¢ literackiej formy z cigzarem i powaga teologii i zycia. Bo jest
to rozwazanie ,,ostateczne’” wilasnie, na $mierc i zycie. A pigkno nie jest tu jedynie
sztuczng a zb¢dng ozdoba, ,,nadwyzka”, bez ktorej prawda tresci by si¢ ostala, ale
jezykiem duszy, wysitkiem sprostania cztowieczej wrazliwosci i — o$mielg si¢
powiedzie¢ — krolewska droga, uprzywilejowanym traktem, ktorym Bog stara si¢
dotrze¢ do nas ze stowem. Oto Divina commedia Ratzingeriana:

37
BICh, s. 59.

¥ TICh, s. 108-118. Tu tez odniesienia patrystyczne, odwotania do komentarzy Melitona z Sardes,
Orygenesa, Grzegorza z Nyssy.

¥ ON, 5. 41-46.
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Znaczenie obrazu baranka poznatem

w zagadkowej historii biblijne;j,

ktéra weiaz wywotuje protest czytelnikow;
ale wiasnie dzigki temu stata si¢ takze oScieniem
glebszego pytania o Boga i droga

lepszego zrozumienia Jego Tajemnicy.
Wstepujac na gore, [zaak zauwazyt,

Ze nie ma zwierzgcia ofiarnego.

Na pytanie o ten stan rzeczy

ustyszal odpowiedz od swego ojca:

Bég sie¢ o to zatroszczy

(por. Rdz 22,8).

Dopiero jednak w tym momencie,

gdy Abraham siggnat po ndz, aby

zabi¢ swego syna, okazuje sie,

jak prawdziwie mowit:

w zaro$la zaplatal si¢ baran,

ktory w miejsce [zaaka

zostal ztozony w ofierze.

Imig¢ Izaak zawiera w sobie korzenie stowa
»smiac si¢”, ,,usmiech”. Biblia widzi w tym
najpierw aluzj¢ do niedowierzajacego i smutnego
usmiechu Abrahama i Sary, ktorzy nie chca
uwierzy¢, ze jeszcze w tym wieku moze im si¢
urodzi¢ syn

(por. Rdz 17,17; 18,12).

Ale wraz ze spelnieniem obietnicy rodzi si¢ z tego
radosny $miech, w ktorym strach samotnosci
przemienia si¢ w rados$¢ spelnienia

(por. Rdz 21,6).

Historia $wiata nie jest tragedia,

jakas$ nieunikniong, zatosng gra
sprzeciwiajacych si¢ sobie sil,

lecz divina commedia, boska komedia,
gdzie ten, kto spojrzat na rzeczy ostatnie,
moze si¢ Smiac.
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Izaak zobaczyt znak przychodzacego,
Tego Przychodzacego, ktory bedzie Barankiem,
ktory dat si¢ uwikla¢ w gaszez historii,
ktory si¢ dat dla nas zwigzac

i stal si¢ nasza ,,podmiana”,

begdaca naszym wybawieniem.
[zaakowe spojrzenie na barana

byto spojrzeniem w otwarte niebo.

W nim bowiem zobaczyt Boga,

ktoéry zatroskany stoi réwniez,

a moze wlasnie szczegolnie,

na progu Smierci.

Bog si¢ nie tylko troszczy,
ale sam jest Troska — stal si¢ Barankiem,
aby czlowiek stat si¢ czlowiekiem 1 zyt jak cztowiek.

[zaak, widzac Baranka, zobaczyl, co to jest kult:
Boég sam przygotowuje sobie swoj kult,

przez ktory podmienia czlowieka, wybawia go
1 przywraca mu usmiech radosci,

co staje si¢ hymnem stworzenia.

Izaak to obraz nas samych.

To my wstepujemy na gore czasu

1 dzwigamy ze soba narzedzie swojej Smierci.

Na poczatku cel lezy jeszcze daleko.

Nie mys$limy wcale o tym,;

jeszcze wystarcza nam terazniejszosc;

poranek na gorze, piesn ptaka, blask stonca.

Sadzimy, ze nie potrzeba nam zadnej informacji o celu,
bo droga sama wystarczy.

Ale im bardziej droga si¢ wydluza,

tym bardziej trudno wykrecic si¢

od odpowiedzi na pytanie:

dokad wlasciwie to wszystko prowadzi,
co to wlasciwie znaczy?

Patrzymy ze zdziwieniem na znaki $mierci,
ktérych wcezesniej weale nie zauwazylismy,
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1 wzrasta podejrzenie,

iz cale Zycie jest wlasciwie tylko odmiana $mierci;
iz zostaliSmy oszukani

i ze zycie wcale nie jest darem,

tylko jakim$ zuchwatym Zadaniem.

I wtedy przychodzi ta niejasna odpowiedz:

Bog sie zatroszczy,

ktora wyglada bardziej na jaka$§ wymowke niz wyjasnienie.
Gdzie taki poglad zyska uznanie,

gdzie pojecie ,,Bog” nie jest juz wiarygodne,

tam wymiera humor;

czlowiek nie ma si¢ z czego $miac

i zostaje mu tylko okrutny sarkazm

albo to oburzenie na Boga i caly $wiat,

jakie wszyscy znamy.

Kto jednak zobaczyl Baranka,

Chrystusa na krzyzu, ten wie:

Bog si¢ zatroszezyl.

Spojrzenie na Baranka —

—na Ukrzyzowanego Chrystusa —

— jest tez wlasnie spojrzeniem niebo,

spojrzeniem na odwieczng troske Boga.

W Baranku dostrzegamy szczeline siegajaca nieba:
widzimy lagodnos¢ Boga, ktora nie jest ani obojetnoscia, ani stabo-
Scia,

tylko najwyzsza moca.

Zmartwychwstaty:

Gdy zobaczycie to, co ja widziatem i widze,
Jezeli kiedy$ obejmiecie swoim wzrokiem catos¢,
To bedziecie si¢ cieszyli (por. J 16,20).

Haydn,

mowigc o swoich kompozycjach koscielnych,
powiedziat, ze

w rozmys$laniu o Bogu znajdowat pewna rados¢,
tak Zze chcac wymowic¢ stowa prosby,

nie musial tlamsi¢ swojej radosci.
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Spojrzenie na Baranka jest spojrzeniem w rozdarte niebo.
Bog widzi nas i Bog dziala,
chociaz inaczej niz myslimy i inaczej niz chcieliby$my.

Zmartwychwstaly:
smutek wasz zmieni si¢ w rados¢ (J 16,20).

Sara, matka Izaaka:

,powadd do $miechu dat mi Bog;

kazdy, kto si¢ o tym dowie,

$mia¢ sie bedzie ze mna” (Rdz 21,6)*.

9. JEZUS CHRYSTUS — BOG CZYNI WSZYSTKO

Powdd do $miechu (radosci) jest ostatecznie tylko jeden jedyny: ze Bog jest
1jest Bogiem. Nadzieja jest stad, ze wiara jest prawdg. Oto rozumienie historii
swiata jako commedia divina, wizja dziejow, ktore w Bogu majg swoj poczatek
iw Bogu — final. Stad tez w liturgii okresu baroku risus paschalis, $miech wiel-
kanocny® (ktérym reagowali stuchacze wielkanocnego kazania na wpleciona
w nie jakas pobudzajaca do $miechu histori¢) — $miech jako symbol liturgiczny,
znak rado$ci z Boga, z jego i naszego zwycigstwa nad kazdym rodzajem $mierci.
Smiech Sary*.

Bo tez odpowiedzi Boga udzielone Hiobowi i Abrahamowi sg dopiero poczat-
kiem, ,,sondujagcym uprzedzeniem odpowiedzi, jaka Bog daje przez swego wia-
snego Syna w krzyzu i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa”®. W Nim — w Synu
— Bég odpowiada: wyjasnia niewiele, ale czyni wszystko. Wyjasnia w Jezusie
jednak tyle, ze mozemy wierzy¢ i ufa¢; czyni w Jezusie tak wiele, ze czujemy si¢
kochani i mozemy kochac.

STRESZCZENIE

Pytanie o Boga w perspektywie cierpienia, a co za tym idzie o Jego stosunek do ludz-
kiego doswiadczenia cierpienia jest newralgicznym punktem teologii, a odpowiedz na nie
laczy sie nierozerwalnie z samym obrazem Boga i nalezy do istoty chrzescijanskiej wiary.

* ON, s. 41-46. Wybor, wersyfikacja, wyroznienia, uktad i calo$¢ opracowania — J. Szymik, Moria.
Divina commedia Ratzingeriana, w: Czutosé, sita i drzenie. 50 wierszy z lat 2006-2009, Missa
de spe i Litania do Matki Boskiej Usmiechnigtej, Katowice 2009, s. 17-20.

‘' ON, s. 45.

* ON, s. 46. Por. Benedykt XVI, Mistrzowie duchowi. Ojcowie i pisarze pierwszego tysigclecia,
Poznan 2009, s. 39.

* BJCh, 5. 56-57.
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J. Ratzinger/Benedykt XVI wydobywa obraz Boga wylaniajacy si¢ z biblijnych historii
cierpienia: Abrahama (Moria), Hioba, a w koncu — ich historiozbawczego apogeum — sa-
mego Chrystusa (krzyz). Nawigzujac do opowiesci o ofierze Izaaka, Papiez czyni ze stow
Abrahama ,,Bog si¢ zatroszczy” niejako o$, a zarazem puent¢ teologicznej analizy pro-
blemu i wskazuje na wielorakie konotacje tego sformutowania. Bog nie rozwigzuje ta-
jemnicy cierpienia poza sobg; dlatego cztowiek moze uzyska¢ odpowiedz tylko powierza-
jac Bogu caly cigzar swojej egzystencji. Szczero$¢, ufnos¢ i pokora modlitwy pozwalaja
cztowiekowi dostrzec i rozumie¢, ze cierpienic — cho¢ pozostaje dramatem i budzi
uprawniony sprzeciw — okazuje si¢ miejscem poznania Boga, ktéry w nim (w cierpieniu)
ostatecznie ,,podmienia” cztowieka, ratuje go i zbawia.

DEUS PROVIDEBIT.GOD’S ATTITUDE TOWARDS SUFFERING, ACCORDING TO
J. RATZINGER/POPE BENEDICT XVI. SUMMARY

The question concerning God with regards to suffering, involving His attitude towards
human experience of suffering, constitutes a crucial point of theology, while
the corresponding answer has been inextricably linked with the image of God Himself
and forms the very essence of Christian faith. J. Ratzinger/Pope Benedict XVI elicits
the image of God emerging from biblical stories of suffering: Abraham’s (Moria), Job’s
and, finally, Christ’s (cross), their redemptive-historical apogee. Further to the story
of sacrifice of Isaac, the Pope converts Abraham’s words: ‘God will provide’ into —
so to speak — a pivot, and — at the same time — a punch line of the theological analysis
of the problem and indicates multiple connotations of this notion. God does not solve the
secret of suffering outside Himself; consequently, men may get an answer only by en-
trusting God with the whole burden of their existence. Honesty, confidence and humility
of prayer enable men to discern and understand that suffering — though remaining drama
and raising justified objection — proves to be the place of cognition of God, who finally
“changes” men (in their suffering), saves and redeems them.
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