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CZELOWIEK W MYSLI SW. AUGUSTYNA

W mysli §w. Augustyna wszystko przechodzi przez czlowieka, co pozwala
jego antropologi¢ postrzegac¢ jako zagadnienie centralne, dla niego samego
niezbedne w rozumieniu otaczajacego cztowieka $wiata i powolujacego go
do istnienia Boga. Okres$lajac byt ludzki jako imago Dei, podobnie jak wielu
innych, takze starozytnych pisarzy chrzescijanskich, sw. Augustyn rozumie
go jednak nieco inaczej. Nie tylko jako najbardziej wyrazisty obraz Stwor-
cy, ale wrecz miejsce przebywania Boga, ktorego nalezy szuka¢ w ludzkiej
duszy.

U mysliciela z Tagasty wszystko przechodzi przez cztowieka i wszystko scho-
dzi si¢ w cztowieku'. Schemat ten i zarazem sposob postepowania zmierzajacy do
coraz lepszego zrozumienia poznawanej rzeczywistosci przez Augustyna i coraz
bardziej precyzyjnego jej opisywania odnosi si¢ zarowno do widzialnego $wiata,
kosmosu, catego dzieta stworzenia, jak i poznania Tego, ktéremu zawdziecza ono
swoje istnienie, swoj obecny ksztatt — Boga.

O ile antropologia byta wyraznie obecna u wielu poprzedzajacych myslicie-
la z Tagasty ojcow Kosciola, u niego staje si¢ ona tematem centralnym. Biskup
Hippony zajmowat si¢ cztowiekiem z prawdziwa pasja, uznajac wszystkich tych,
ktérzy potrafig zachwycac si¢ naturg, przyroda, a nie znajduja czasu na refleksje
nad cztowiekiem, za ,,godnych pozatowania™. Przy czym tenze cztowiek, w swo-
jej strukturze bytowej, jako przezywajacy i dynamiczny podmiot, byt dla niego
najwieksza sposrod stworzonych istot tajemnica. ,,Wielka glebing jest cztowiek —
pisal. — Latwiej policzy¢ jego wlosy niz uczucia i poruszenia jego serca’™. Poza tym
tajemnicg 1 glebig prowokujaca, wzywajaca do poznawania, nieustannej refleksji.
Najbardziej wlasciwa metoda w tej aktywnosci jest — jego zdaniem — interioryza-
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cja. Stad zatrzymanie si¢ jedynie na tym, co w cztowieku mozna policzy¢, zmie-
rzy¢, zwazy¢, uznawal za poznanie niepetne, sprowadzone tylko do przedmiotu.
Byt ludzki byt dla Augustyna rzeczywistoscig przede wszystkim podmiotowa,
uwewnetrzniong i przezywajaca. A to wszystko (,,poruszenia ludzkiego serca”) nie
jest widoczne z zewnatrz. W zewnetrznym poznaniu czlowiek ujmowany jest jako
przedmiot. I cho¢ cztowiekowi Afrykanczyk poswieca bardzo wiele uwagi, nie czy-
ni tego w sposob systematyczny, precyzyjny. Najprawdopodobniej z tego wlasnie
powodu obraz cztowieka u tego mysliciela budzi tak wiele kontrowersji‘.

KONKRETNO-EGZYSTENCJALNY PERSONALIZM
SW. AUGUSTYNA

Dualizm manichejczykow, z ktorymi Afrykanczyk byl zwigzany przez ponad
dziewig¢ lat, cho¢ z czasem przezwyci¢zony, dos¢ dlugo wpltywat na jego wizje
czlowieka, do czego sam si¢ przyznaje miedzy innymi w Wyznaniach. Wplyw ten
zaznaczyl si¢ szczegolnie w pewnego rodzaju zaleznosci od przestrzennego sposo-
bu myslenia i pisania, takze o duchowej sferze rzeczywistosci. Inng postacig duali-
stycznego myslenia doktora taski byly widoczne w jego wypowiedziach wptywy
platonskie. Kiedy zafascynowat si¢ tym nurtem po swoim nawroceniu, patrzyt na
cztowieka jak na ciato kierowane dusza, ktora zreszta nazywa ,,substancja’. Wpty-
wy te jednak wyraznie korygowal w miar¢ coraz bardziej wnikliwej lektury Biblii,
pozwalajacej mu z czasem podkresla¢ dwuwymiarowo$¢ bytu ludzkiego, dostrze-
gajac w nim rozumng dusze i Smiertelne ciato. Przy czym oba te elementy uznat za
integralne, tworzace cato$¢ i tym samym pozwalajace sadzi¢, ze pelnego, prawdzi-
wego czlowieka nie tworzy ani samo ciato, ani sama dusza. I cho¢ stwierdzenie to
wydaje nam si¢ bardzo oczywiste, dos¢ wazne jest takie podkreslanie ontologicz-
nej jednosci cztowieka przez tego autora, ktore pozwala wykluczy¢ jakakolwiek
jednostronnos¢, zarowno elementu duchowego, jak i materialnego. Trzeba zatem
umysliciela z Tagasty méwi¢ o wielowymiarowej strukturze czlowieka. W struktu-
rze tej wyrdznia on element materialny, biologiczny, wyrazajacy zanurzenie osoby
w $wiecie, a takze transcendentny, pozwalajacy na ciggle wykraczanie poza prze-
strzenno-czasowy wymiar, przez co umystowo-duchowe zycie cztowieka nie daje
si¢ zamkna¢ w materialnej rzeczywistosci. W cztowieku niejako przecina si¢ $wiat
ducha i materii; w cztowieku oba te wymiary dopelniaja si¢ i warunkuja, egzystu-
jac ze soba w ,,przedziwnej zgodzie™. Analizujac pod tym katem poglady Afry-
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kanczyka, F. Kérner mowit swego czasu o konkretno-egzystencjalnym personali-
zmie Augustyna, ktory mimo wielkiego zainteresowania cztowiekiem, jego bytem,
nie stworzyt jakiego$ usystematyzowanego, zwartego systemu. Patrzyl natomiast
na ludzkie zycie przez pryzmat indywidualnych oséb, ich przezy¢, roznych uwa-
runkowan, doswiadczen, rado$ci oraz dramatow’. Koncepcje tego mysliciela nazy-
wano wiec ,.filozofig serca”, pozwalajaca interesowac si¢ ludzka codzienno$cia
1 opisywac ja, jej specyfike, konkretne problemy, takie jak przyjazn, cierpienie,
mitoé¢, zatamanie, nadzieje®. Cztowiek zostat przez niego ujety i ukazany w swo-
im egzystencjalnym niepokoju, napi¢ciu pomiedzy czasem a wiecznoscig, dobrem
a ztem moralnym, indywidualng samotno$cig a dazeniem i potrzebg zycia spotecz-
nego. Zycie ludzkie nazywat ciaglym ,bojowaniem”, poszukiwaniem wlasciwej
drogi pomiedzy niebem i ziemig, przemijalnoscig a wiecznoscia. Cztowiek to byt
dynamiczny, w ciagtym ruchu, z mozliwoscia rozwoju’.

Moéwiac o antropologii tego autora, nie mozna poming¢ zawartej w niej aksjo-
logii. Uymowany przez niego czlowiek ciaggle odnoszony jest bowiem do warto-
$ci, poniewaz — jego zdaniem — w oderwaniu od nich trudno jest cztowieka nie tyl-
ko zrozumie¢, ale rowniez opisywaé. Wsrod wartosci biskup Hippony wyréznia
takie, ktore nazywa zwigzanymi z czlowiekiem zewngtrznie. Sg nimi na przyktad:
ziemia, pienigdze, spoteczne uznanie, zaszczyty. Znacznie wazniejsze jednak byty
dla niego wartos$ci zwigzane z wymiarem somatyczno-biologicznym cztowieka,
czyli na przyktad: zdrowie, pigkno ciata, sita fizyczna i przyjemno$ci witalne.
Ale najwazniejsze byly warto$ci zwigzane z zyciem psychiczno-duchowym, czyli
prawda, dobro i piekno'. Najwyzsza, Najpickniejsza i bedgca samym Dobrem
Prawda odniesiona jest do ludzkiego rozumu, ktéry moze poznaé¢ Prawde i poznac
powinien, poniewaz tylko w ten sposob czlowiek osigga szczeScie!!. Zaufanie
i podziw dla tej wtadzy w cztowieku, jaka jest rozum, przemawia do nas niemalze
z kazdej strony pism Augustyna. Drog wlasciwego ujecia tego daru poszukiwat
w starozytnej filozofii greckiej. Potwierdzeniem tego zaufania byta tez dla niego
pilna lektura Biblii. W nie mniejszym jednak stopniu zainteresowany byt ludzka
wolg, ktorg niejednokrotnie ukazywal jako podstawe dziatania takze ludzkiego
rozumu, poniewaz to wlasnie wola decyduje o tym, ze cztowiek, mimo zniechece-
nia i r6znych niepowodzen, nie rezygnuje z dociekania i niejednokrotnie trudnego
dazenia do prawdy'.
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Czlowieka zatem biskup Hippony rozumiat jako ,,miejsce” szczegdlne w catym
widzialnym $wiecie. Przedstawiajac go na wstepie swoich Confessiones jako roz-
dartego migedzy pragnieniem dobra, szczgScia, wieczno$ci a zanurzeniem w prze-
mijanie, $mier¢, grzech, wskazywat na wielki dramat, ktéry nie ma sobie rownych
w otaczajagcym czlowieka swiecie'. Dlatego tez dostrzegajac w przyrodzie $lady
Bozej milosci i dobra, cztowieka nie postrzegat tylko jako $lad Boga na ziemi,
nawet jesli bardzo wyjatkowy. Cztowiek byt dla niego kim$ wigcej. Przez swoj
rozum, wolng wole, mozliwo$¢ poznania prawdy, przez swoja miltos¢ cztowiek
jest dla Augustyna imago Dei, obrazem, a w zasadzie miejscem przebywania,
zamieszkania Boga, ktorego nalezy szuka¢ w ludzkiej duszy'.

DUSZA KIERUJACA CIALEM

Trudno nie zauwazy¢ u mysliciela z Tagasty wyraznych wptywow platon-
skich, co w zasadzie przesadza o podkreslaniu przez niego pierwszenstwa ele-
mentu duchowego w cztowieku, az po rozumienie duszy ludzkiej jako samoistnej,
substancjalnej, co wskazywatoby na jej akcydentalne potaczenie z ciatem. Rze-
telno$¢ domaga sie jednak i tego, aby nie pomija¢ wielokrotnie wyrazanego przez
biskupa Hippony przekonania, ze czlowiek sktada si¢ ze $cisle zespolonych duszy
i ciata. Tylko taka — wedtug niego — zlozona istota moze by¢ nazwana czlowie-
kiem". Niemniej dusza sama w sobie stanowi pierwszy przedmiot poznania ludz-
kiego. Dlatego jest cztowiekowi najbardziej znana. Sposoéb pojmowania duszy
jako sama przez si¢ jest pierwsza ze wszystkich czynnosci i zarazem kryterium
prawdy. Stad duszy nie mozna niczego nauczy¢ i niczego z zewnatrz ofiarowac.
Niektorzy autorzy sktaniali sie¢ nawet do tego, aby twierdzi¢, ze wedhug Afrykan-
czyka wszystko, co staje si¢ przedmiotem wrazen i przezy¢ cztowieka, jest duszy
wrodzone. Innymi stowy, jesli cztowiek co$ przezywa i czego$ doswiadcza, to jest
to przede wszystkim dowod na istnienie duszy, a nie ciata'®.

Z czasem jednak, w miar¢ coraz bardziej wnikliwego czytania Biblii, kon-
cepcja cztowieka wznoszona przez Augustyna na podstawie filozofii platonskiej,
zostata wyraznie skorygowana, co nie oznacza tym samym zarzucenia greckiej
filozofii. Niemniej doszto u niego do wyraznego dowartosciowania ludzkiego cia-
fa, elementu materialnego. Afrykanczyk, upatrujac poczatkowo wtasnie w mate-
rii zakorzenienia grzechu, stabosci, co bylo niewatpliwie jakas pozostatloscig po
manicheizmie, zaczal materi¢ postrzegac jako stworzong przez Najwyzsze Dobro.
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A skoro tak, to nie moze by¢ ona z natury zta i stanowigc integralny element czto-
wieka, nie jest elementem demonicznym, ztym, jak glosili to manichejczycy!’.
Argumentem najbardziej przekonujacym za takim rozumowaniem jest — wedlug
niego — Stowo odwieczne, wskazujgce na naturalne pickno ludzkiego ciata i jego
dobro¢, uporzadkowanie, noszace na sobie $lady Stworcy's. Przy tym wszyst-
kim mysliciel z Tagasty nie omieszkat podkresla¢ wielokrotnie, ze ciato ludzkie
w porownaniu z duszg stanowi ,,dobro nizsze”'’. Wedtlug niego dusze¢ posiadaja
takze zwierzeta, ale dusza ludzka jest szczegolnego rodzaju — to ,,najwyzszy rodzaj
duszy”?. Duszg¢ okreslat jako rozumna, ale spetniajaca takze funkcje wegetatyw-
ne, zmystowe i psychiczno-umystowe. Najwyzszym jednak poziomem dziatania
ludzkiej duszy jest jej funkcja poznawcza, zwigzana z intelektem, i dazeniowa,
zwigzana z wolg?'.

Dusza pehni wiec funkcje posrednika, tacznika migdzy cialem a ideami Bozy-
mi. Tylko tak materialne ciato moze mie¢ kontakt z odwiecznymi ideami, uczest-
niczac w nich za posrednictwem duszy. Dusza w tym obrazie to wewngtrzne spo-
iwo laczace $wiat materialny z Bogiem. Ow materialny wymiar zostal zaplano-
wany i powotany do istnienia przez Boga. Ten materialny element zasluguje na
mito$¢ 1 szacunek, ale Afrykanczyk zaraz dodaje, ze mituje si¢ tez stugg; maz
mituje swoja zong, niemniej to zona stuzy mezowi, a nie odwrotnie. Tym bar-
dziej mitowany stuga nie przestaje by¢ tym, ktorym si¢ kieruje, i przez mitos¢
nie staje si¢ kierujacym swoim panem?®. Z tych obu elementow niewatpliwym
pierwszenstwem cieszy si¢ dusza, ktora otrzymata ciato jako stuge. Podobnie jak
ona jest stuzebniczka swojego Pana. Harmonia i zgodnos¢, jaka zachodzi migdzy
ciatem i dusza w cztowieku, uwarunkowana jest ontologicznie, przez co Augustyn
wskazuje na pochodzenie cztowieka. Kiedy dusza jest postuszna Bogu, jako swo-
jemu Panu, wtedy takze cialo postuszne jest duszy. W przypadku natomiast kiedy
dusza si¢ buntuje i oddala od swojego Stworcy, wowczas i ciato ze wszystkimi
swoimi namigtno$ciami buntuje si¢ przeciwko duszy, burzac jednocze$nie harmo-
ni¢ zamierzong przez Boga, kierujacego cztowieka zlozonego z duszy i ciala ku
zmartwychwstaniu.

Aktywno$¢ duszy biskup Hippony postrzegat jako jednokierunkowy wptyw na
ludzkie ciato, ktore okreslal jako pasywne. W duszy tez, jako jedynym podmiocie,
zesrodkowat wladze¢ poznania. Wszelkie doznania dusza odbiera za posrednic-
twem ciata, wobec ktérego jest transcendentna, ksztattujac je jako jego forma.
W odroéznieniu jednak od tradycji arystotelesowskiej nazywat dusze substancja, co
pozwala jej stanowi¢ wewngtrzne ,,ja” cztowieka. Widoczny jest u niego rowniez
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wplyw stoicyzmu, za ktorym przyznaje duszy, jako najwazniejszy jej przymiot,
rozumnos¢. Pod wptywem Platona z kolei uwypuklit w duszy bytowos¢ i funkcje,
a takze wspomniang jej substancjalnos¢. W niej tez poszukiwal podstawy zycia,
dostrzegajac nietrwatos¢ bytowa ciata. Przy czym mys$l platonska potrafit zasad-
niczo korygowac, kiedy mowil na przyklad o ciele jako integralnym elemencie
cztowieka (osoby ludzkiej). Niemniej relacji, jaka taczy dusze z ciatem, nie udato
mu si¢ w petni wyjasnic, przez co postrzegal ja jako tajemnice®. Ztozenie czto-
wieka z duszy i ciata, jego budowa, jest dla cztowieka tak bardzo dziwna i niepo-
jeta, ze cztowiek, cho¢ sam jest tego typu istotg, nie potrafi zrozumie¢ do konca
tego ztozenia i nie moze si¢ sobg nadziwic¢*. Ztozenie to — zdaniem Augustyna
— wzbudza jeszcze wigkszy podziw niz Misterium wcielenia. Jako niedorzeczne
okresla wigc pragnienie rozdzielenia, rozbicia tak przedziwnego ztozenia odmien-
nych elementow?.

Niewatpliwie powodem tego, jak rowniez wielu innych trudnos$ci zwigzanych
z precyzyjnym opisem duchowego wymiaru cztowieka, byly w nim pozostatosci
manicheizmu, oscylujgcego wyraznie w kierunku materializmu i charakterystycz-
nego miedzy innymi przez swdj sposdb przestrzennego opisywania wszelkich
zjawisk. Afrykanczyk z biegiem czasu uwalniat si¢ od tych nalecialosci, znaczaco
wzbogacajac swoj jezyk i skale poje¢, na co wielki wptyw miaty teksty neoplaton-
czykow i poglady Platona, a takze lektura Biblii. Dualizm ciata i duszy widocz-
ny u $w. Pawla przyjmuje tu znaczenie antropologiczne. Augustyn przez swoje
doswiadczenie z manicheizmem, pozostawiajacym w nim pewng wrazliwos¢ na
dualistyczny obraz §wiata, pragnie przezwyciezy¢ dualizm duszy i ciata, wska-
zujac na dualizm dobra i zta?®. Wprawdzie dostrzega on, podobnie jak $w. Pawet,
cielesne tendencje do zla, ale poswigcajac wiele miejsca w swoich rozwazaniach
problemowi ludzkiej woli, ostatecznie element cielesny uznaje za dobry, ponie-
waz stworzony przez Boga i mogacy wejs¢ do Panstwa Bozego. Nadzieja na
zmartwychwstanie jest bowiem dla kazdego chrzescijanina zasadnicza®’. Nieste-
ty, do konca zycia mowit o tak zwanej materii duchowej, cho¢ bardzo wyraznie
widzial i opisywat roznice migdzy materialnym ciatem i niematerialng dusza?®.
Szczegodlnie widoczne jest to w jego dialogu O wielkosci duszy, gdzie wielkos¢
te rozumie nie jako fizyczna, przestrzenna, tak jak to jest w innych figurach lub
rzeczach materialnych, ale w kategoriach duchowych, poznawczych, moralnych,
estetycznych i religijnych. ,,Wielka jest dusza nie przez to, jakg zajmuje prze-

23 Tamze, X, 29.

2 Tamze, XXI, 10, 1.
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strzen fizyczna, ale przez to, jaka posiada moc™?. Duszg¢ trzeba sobie przedsta-
wiac jako co$ wielkiego, ale nie w znaczeniu masy. Poznanie takie osiagaja ludzie
wyksztalceni, ktorzy przystepuja do badania nie z powodu proznej chwaty, lecz
zapaleni boskg mitoscig prawdy?’. Dusza nie rosnie i nie rozwija sie¢ tak jak cia-
lo. I nawet jesli mozna méwié o jej wzroscie, to nie w takim znaczeniu, jakie
dotyczy ciat materialnych, fizycznej wielkosci, lecz w znaczeniu jej dojrzatosci,
zakorzenienia w dobru i prawdzie®'. Jej wzrost prowadzi bowiem do cnoty, ktora
nie jest wielka lub mata w znaczeniu przestrzennym, ale jest pigkna i doskonata
dzigki wielkiej sile, jakg stanowi wewngtrzna zgodnos¢. Dusza z wiekiem staje
si¢ tez coraz bardziej rozumna, przez co staje si¢ tez lepsza, a nie wigksza*. Poza
Bogiem dusza jest najdoskonalsza na ziemi i w calym kosmosie. Dlatego tylko
Bogu dusza powinna oddawacé cze$¢®.

Na podstawie Rdz 1,26 biskup Hippony dochodzi do wniosku, ze dusza ludzka
jest obrazem Tréjcy Swietej — wprawdzie niedoskonatym, nieréwnym obrazem,
ale jednak. Ide¢ obrazu w tym znaczeniu rozwingl w zwigzku ze swoja stynng
psychologiczng teorig o Trojey*. Do odkrycia w duszy obrazu Bozego prowadzi
go najpierw analiza mitosci, pozwalajagca wyszczegolni¢ tego, kto kocha, oso-
be ukochang i samag mito$¢, czyli trzy elementy. Mitos¢ ducha ku sobie zakta-
da poza tym poznanie, co wskazuje na triade: umysl, mitos¢ i poznanie, ktora
odbija Trojce: Ojca, Syna i Ducha®. Drugg triade i tym samym odbicie odnalazt
w pamigci, umysle i woli ludzkiej: ,,Pamigtam bowiem, ze mam pamig¢, rozum
i wolg; pojmuje, ze rozumiem, ze chce i pamigtam; chee cheie¢, pamigtac i rozu-
mie¢ siebie”. Przy czym do$¢ pozytywne spojrzenie na ciato ludzkie i $wiat
materialny, jako stworzony przez Boga i przez to uznany przez Afrykanczyka za
dobry, nie oznacza tym samym szukania w tym wymiarze obrazu Bozego, ktory
moze istnie¢ tylko tam, gdzie zachodzi kontemplacja rzeczywistosci wiecznych.
Materialny i doczesny wymiar do takich nie nalezy, dlatego mozna w nim doszu-
kiwa¢ si¢ jedynie $ladow Bozych?’. Triada, ktora mysliciel z Tagasty dostrzegt
w ludzkiej duszy, nie pojawia si¢ dlatego, ze to dusza siebie kocha, rozumie
i pamig¢ta, ale dlatego, ze moze ona kocha¢ swojego Stworzyciela. Doszukujac si¢
pewnego odbicia i podobienstwa, Augustyn nie przestaje podkresla¢ zasadniczej
réznicy migdzy Bogiem a cztowiekiem. Ot6z madro$¢ przynalezy tylko Bogu,

2 Sw. Augustyn, O wielkosci duszy, thum. D. Turkowska, Dialogi filozoficzne [dalej: O wielkosci

duszy], X1V, 24; XVII, 30.
30 Tamze, X1V, 24.
3 Tamze, XXXIII, 70-76.
2 Tamze, XVI, 28.
3 Tamze, XXXIV, 77.
3 V. Grossi, L.F. Ladaria, Ph. Lécrivain, B. Sesbo(ié, Cztowiek i jego zbawienie, s. 100.
30 Tréjey Swietej, 1X, 5, 8.
36 Tamze, X, 11, 18.
37 Tamze, XII, 4, 4.
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a jesli cztowiek staje si¢ madry, to tylko dlatego, ze poznaje Boga, ktory jest sama
Madroscia. Poza tym w boskiej Trojcy trzy osoby sa jednym Bogiem, a czlowiek
stanowi jedng osobe®. Cztowiek jest dla Afrykanczyka obrazem Boga, poniewaz
moze pozna¢ Boga, przez co jego koncepcja obrazu Bozego w czlowieku zostata
skojarzona z poznaniem*.

Zagadnienie ludzkiej duszy jest bez watpienia centralnym zagadnieniem
w antropologii $w. Augustyna, ktory wyrdzniat takze dusze zwierzece i duchy
czyste, czyli aniolow. Dusza w jego koncepcji przewyzsza wszelkie byty mate-
rialne, réwniez dusze zwierzgce 1 w doskonalosci rowna jest anielskiej. I choé
nie jest ona tak doskonata jak Bog, nic sposrdd rzeczy stworzonych nie jest Bogu
blizsze. Duszy nie mozna pozna¢ za pomocg zmystow, poniewaz jest ona real-
no$cig niecielesng. Afrykanczyk wskazuje zatem na dwa sposoby jej poznania.
To, po pierwsze, wnioskowanie o ludzkiej duszy przez analiz¢ 1 wyodrebnienie
r6znych funkcji zyciowych duszy, stanowigcych efekt jej dziatania. Metodg te
nazywamy za Augustynem metodg analityczno-refleksyjng. Drugi sposdb pozna-
nia duszy to — zdaniem Hipponczyka — intuicyjna autorefleksja. Przez intuicyjny
wglad w siebie, wlasne przezycia i doznania, cztowiek poznaje nature duszy*.
Dusza przyniosta ze sobg na ten §wiat wszystko, co umie. Nauka jest wigc siega-
niem pamigcig wstecz, przypominaniem sobie*!.

Przez bardzo charakterystyczne skoncentrowanie si¢ na zagadnieniu ludz-
kiej duszy Augustyn wyznaczyt mysli chrzescijanskiej wyrazny kierunek 1 styl,
znajdujac wielu nasladowcow i kontynuatorow swojego dzieta. Zainteresowanie
ludzka duszg wyrazit juz w swoim mtodzienczym dialogu Solilokwia: ,,Chce (pra-
gne?) pozna¢ Boga i dusze...**”. Stad ostatecznym odniesieniem wszelkiej reflek-
sji na temat cztowieka, jego natury, pochodzenia, celu, jedynego w swoim rodzaju
ztozenia z elementu duchowego i materialnego, jest Bog, dopetniajacy byt ludzki
zarowno w aspekcie ontycznym, jak i epistemologicznym oraz etycznym. Bog
jest dla niego ostateczng i najwicksza Prawda, do ktorej cztowiek podswiadomie
dazy i za ktora teskni. Poza tym jest najwyzszym, jedynym Dobrem, przez ktore
istniejg wszelkie inne dobra. Stad wtasnie Bog powinien by¢ pierwszorzgdnym
przedmiotem filozofii, co w jego rozumieniu stanowi tez kryterium prawdziwosci
i przydatnoéci filozofii jako takiej*.

Czlowiek przez swoje cialo jest zwigzany ze §wiatem materialnym, a ten wedtug
doktora taski ztozony jest z elementow, drobnych, podzielonych cze¢sci. Przedziw-
nie jednak potaczonych w catos¢, co jest dzietem Boga, konsekwencja Jego pano-
wania w §wiecie 1 kierowania wszystkiego do ostatecznego spelienia. Tymczasem

3 Tamze, XV, 22, 42.

¥ Tamze, X1V, 17, 25.

40 Czlowiek i Bég, s. 118.

0 wielkosci duszy, XX, 34.

2 Solilokwia, 11, 7.

# Sw. Augustyn, O porzqdiu, thum. J. Modrzejewski, Dialogi filozoficzne, 11, 5, 16.
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dusza ludzka jest niepodzielona, co dodatkowo przemawia za jej wyzszoscig; stano-
wi niespotykang w przyrodzie jednos¢, ktéra jednoczy przez to materialne elementy
ludzkiego ciata, nadajac im harmonijng cato$¢, bedaca odbiciem tej najdoskonalszej
harmonii, jaka jest w Bogu*. Cztowiek zajmuje szczegdlne miejsce w tej harmo-
nii, kiedy wspoétdziata z odwiecznym planem Boga, obejmujgcym cate stworzenie.
Dzigki swojemu rozumowi, zakorzenionemu wedtug Augustyna w ludzkiej duszy,
najlepiej ze wszystkich stworzen odbijajacej jednos¢ i doskonatos¢ Boga, odkrywa
ten plan i Bozy zamiar wobec calego stworzenia. W celu wyjasnienia tego pro-
cesu biskup Hippony postuguje si¢ pojeciem ziaren (semina), rozumianych jako
przyczyny istnienia rzeczy i zawierajacych wpisany w nich kierunek rozwoju, osta-
teczny cel. W ten sam sposob mysliciel z Tagasty thumaczy takze pojawienie si¢
czlowieka na ziemi, okreslajac go jako ,,rozumne zwierze”, podlegajace $Smierci,
ale od wszystkich zwierzat roznigce si¢ rozumem. Podobnie jak $miertelnos¢ czto-
wieka rozni go od aniotéw*. Wspomniane semina pozwalajag Augustynowi moéwic
0 pewnym procesie, tak aby rozwoj, dochodzenie do coraz wigkszej doskonato-
Sci cztowieka, obejmujacy jego wymiar cielesny, ale takze duchowy, nie ktocit sie
z zawartg w Ksiedze Rodzaju prawdg o stworzeniu cztowieka przez Boga“.

WOLNA WOLA A WOLNOSC

Jako pionierskie trzeba uznaé¢ rozwigzanie $w. Augustyna odnoszace si¢ do
ludzkiej ,,wolnej woli” i ,,wolno$ci”, ktore zawazyto na chrzescijanskiej reflek-
sji na ten temat i stosowane byto miedzy innymi przez $w. Tomasza z Akwinu®.
Cho¢, trzeba przyznaé, nie zostalo ono w petni wykorzystane. Otéz biskup Hippo-
ny liberum arbitrium — wolna wole, jako integralny element rozumnej natury czto-
wieka, stanowigcy naturalne jego bogactwo, ujmowat ontologicznie i odr6zniat
od libertas — wolnosci, jako wewngtrznej autonomii ludzkiego ducha, cztowieko-
wi zadanej. Ta ostatnia nie jest — jego zdaniem — czyms$ cztowiekowi naleznym,
przez wszystkich w jednakowym stopniu posiadanym, ale nabytym przez moral-
ny wysitek, umiejetnos¢ samoopanowania. Przy czym pewna trudno$¢ w nalezy-
tym zrozumieniu wagi tego rozroznienia i dostatecznym wykorzystaniu pochodzi
z niekonsekwencji samego Hipponczyka, w swoich wypowiedziach uzywajacego
niejednokrotnie zamiennie termindéw ,,wolno$¢ woli” i ,,wolno$¢™*.

Wizja wolnosci ksztattowata si¢ u naszego autora w opozycji do nurtow, ktore
kwestionowaty wolno$¢ cztowieka. Oprocz bliskiej mu zawsze, jednak w miare

“ Wyznania, 6, 9-10.

50 Tréjcy Swietej, VII, 4, 7.

4 Panstwo Boze, X111, 24, 2.

47 E. Gilson, Wprowadzenie, s. 218.
% Bég i cztowiek, s. 92.
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zdobywania szerszej wiedzy i coraz glebszych osobistych przemyslen, coraz cze-
$ciej korygowanej tradycji hellenskiej, dos¢ radykalnie wolnos¢ ludzka podwazat
manicheizm. Oczywiscie obraz determinizmu u poszczegolnych filozofow grec-
kich i w ramach kierunkow, jakie reprezentowali, nie jest jednolity; u niektorych
nawet zupelnie nieeksponowany. Niemniej mysliciel z Tagasty w swoich dzie-
tach wyraznie zwracal si¢ migdzy innymi przeciwko stoicyzmowi, akcentujacemu
determinizm przyrodniczy i w ten sposob pozbawiajacemu wolnos$¢ cztowieka
podstaw ontologicznych. W tym przypadku wolnos$¢ byta w zasadzie sprowadza-
na do rozumnosci, pozwalajacej cztowiekowi na dystans i w ten sposdb unie-
zaleznienie sie od krepujacych go struktur spotecznych®. Z kolei manichejczy-
cy mowili o dualistycznym obrazie swiata, w ktéorym zto, podobnie jak dobro,
ma charakter substancjalno-absolutny, wykluczajac jednoczesnie jakiekolwiek
wspoldziatanie wolnej woli i zwalniajac cztowieka z odpowiedzialno$ci moral-
nej za popetnione zto, na ktore — wedtug tej koncepcji — 1 tak nie ma on Zadne-
go wptywu*®. Wedlug manichejczykdéw elementem dobrym byta sfera duchowa
w cztowieku, natomiast element materialny byt z natury i niepokonanie — w spo-
sob absolutny zty. Takie wyjasnienie nie tylko nie satysfakcjonowato Augustyna,
ale wydalo mu si¢ bardzo prymitywne, trudne do zaakceptowania. Argumentacje
czerpat z lektury Biblii, ale rowniez z filozofii platonskiej, w ktorej nie kwestiono-
wano wolnosci ludzkiej woli. Pozwolito mu to nie ogranicza¢ problemu wolnos$ci
tylko do rozumnosci cztowieka i dostrzec w niej bytowy atrybut, uzdalniajacy byt
ludzki do samokierowania.

Brak zgody Augustyna na utozsamianie czy tez sprowadzanie wolnosci do
sfery rozumnej cztowieka nie oznacza u niego tym samym opowiadania si¢ za
ich catkowitym rozdzieleniem i niezalezno$cia. Wolnos$¢ woli rozumiat jako wia-
dze $cisle zwiazana z intelektem, z poznaniem, poniewaz cztowiek nie moze
pragnac¢ ani dokona¢ wyboru rzeczy, ktorej nie zna. Kiedy jednak dokonuje
takiego lub innego wyboru, opiera si¢ na wladzy umozliwiajacej jakis wybor,
ale juz niezaleznej od tego wyboru w sensie bytowym?>'. Mysliciel z Tagasty
nie podwazal praw przyrody, wynikajacego z nich determinizmu, ktéremu musi
by¢ w wymiarze biologicznym i fizycznym poddany takze czlowiek. Niemniej
w swojej strukturze bytowej, duchowo-cielesnej, cztowiek — jego zdaniem — nie
pozwala si¢ sprowadzi¢ catkowicie do praw biologicznych lub fizycznych. Jako
istota rozumna i $wiadoma moze dziata¢ w sposob wolny. Innymi stowy, nawet
jesli sie nie wytamuje i jest podporzadkowany zewngtrznie prawom przyrody,
jego aktywnos¢, wolne dziatanie jest inspirowane od wewnatrz. Tylko cztowiek
swiadomy swoich wyboréw, celu swoich dziatan, zdolny jest do samodetermina-
¢ji w tym dziataniu, do przeciwstawiania si¢ zewnetrznym przymusom, do kie-

4 A. Jonas, Augustin und das paulinische Freiheitsproblem, Gottingen 1985, s. 25-28.

30 Wyznania, 1V, 3-4.
SO Tréjey Swietej, XV, 27, 50.
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rowania swoim dziataniem, co jest podstawa jego odpowiedzialnos$ci za popet-
nione czyny*2.

Doswiadczenie jednak i osobista obserwacja Hipponczyka nie pozwalata mu
zatrzymac si¢ tylko na rozwigzaniach opartych na literaturze filozoficznej oraz lek-
turze Biblii. Chociaz i ta ostatnia wyraznie wskazywata na stabos$¢ ludzkiej wol-
nosci, jej kruchos¢, czego przyktadem jest chocby historia pierwszego cztowieka,
Adama, szukajacego wigkszej wolnosci 1 niezaleznosci, a wpadajacego w praw-
dziwe uzaleznienie, grzech, ktory zawsze jest powaznym ograniczeniem wolno-
§ci®. ,,Zto natomiast tkwi w tym, ze wolna wola odwraca si¢ od niezmiennego
dobra i zwraca si¢ ku dobrom zmiennym. A poniewaz czyni to z wlasnej woli, nie
pod przymusem, nastepuje kara w postaci niedoli, sprawiedliwa i odpowiednia do
winy”**. Analiza odno$nego tekstu z Ksiegi Rodzaju doprowadzita $w. Augustyna
do przekonania, ze w kwestii wolnosci woli nie mozna si¢ zatrzymac na poziomie
ontologicznym i psychologiczno-moralnym, gdyz zrédtem wolnosci czlowieka
jest Bog. Cztowieka odnosit, podobnie jak cate stworzenie, do Boga, ktorego rozu-
miat jako Dobro najwyzsze. Najwigkszym zatem szczgsSciem cztowieka jest zjed-
noczenie z Bogiem, przez co cztowiek otrzymuje udziat w dobru samego Boga.
Czlowiek zobowigzany do wyboru dobra, przestrzegania Bozego prawa, nie jest
zwigzany konieczno$cia, ale kieruje si¢ przede wszystkim wiasnym dobrem, ktore
w ten sposob jest najbardziej zabezpieczone, a jego wybor jest najlepsza decyzja.
Kiedy natomiast oddala si¢ od Boga, rozluznia z Nim swdj zwiazek, popetnia zto,
dokonujac ztych wyboréw. Mozna si¢ tu doszuka¢ pewnych pozostatosci mani-
chejskich i zwigzanej z tym nieufno$ci wobec decyzji cztowieka, ktdrej nie cheiat
rozumie¢ jako niezaleznej, poniewaz taka niezaleznos¢ jest — jego zdaniem — nie
do pomyslenia. Nie ma bowiem niezaleznosci od dobra. Caly §wiat, wszelkie
stworzenie pochodzi od Boga i nosi na sobie Jego $lady, zawiera w sobie nalezng
cze$¢ dobra, czyli taski®®. Wérod bytow stworzonych Augustyn wyznaczat czto-
wiekowi miejsce szczegdlne, zwigzane z jego rozwojem, dynamizmem. W $ci-
stym jednak powigzaniu ze Stworca. Na poziomie wylacznie naturalnym jakakol-
wiek aktywno$¢ 1 dobro¢ czlowieka nie istnieje, poniewaz czlowiek, poprzestajac
tylko na swoich sitach, nie moglby niczego dobrego dokona¢>®. Stad czlowiek
tylko dzieki Bogu moze uformowa¢ swoja wolnos¢, panowaé nad sobg i soba
kierowac, co ostatecznie sprowadza si¢ do problemu taski, nieustannie podtrzy-

52 Sw. Augustyn, O wolnej woli, thum. A. Trombala, Dialogi filozoficzne [dalej: O wolnej woli], 11,

1,2-3.

3 Wyznania, 11, 6, 14.

O wolnej woli, XVIII, 53.

55 Sw. Augustyn, Duch a litera, thum. W. Eborowicz, Warszawa 1977, s. 7374, 87-91; T. Dzidek,
Mistrzowie teologii. Prezentacja — antologia tekstow — dyskusja, Krakow 1998, s. 152—153;
B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciota, Warszawa 1988,
s. 272-274; D. Oko, Laska i wolnos¢, Krakow 1997, s. 89-96.

3¢ B. Smolka, Narodziny i rozwdj personalizmu, Opole 2002, s. 77-78.
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mujacej ludzka wolnos¢, aby nie zwrdcita si¢ ona w kierunku zta¥’. Takie zwro-
cenie si¢, wybor zta, do ktérego zdolna jest ludzka wolnos¢, nie jest obojetne dla
moralnej kondycji cztowieka, co Augustyn starat si¢ wykazac na podstawie Biblii,
ale takze osobistego doswiadczenia. Przy czym jakim$§ ograniczeniem ludzkiej
wolnosci wydaje si¢ wiedza Boga, ktory z goéry wie, co nastapi. Wie takze, jakie
beda wybory czlowieka. Afrykanczyk uporat si¢ z tym problemem, wykazujac, ze
wszechwiedza Boga nie jest konieczno$cig tamiacg wolno$¢ cztowieka. Cztowiek
nie musi postgpi¢ tak, jak przewiduje to Bog, ale Bog zna doskonale wszystko,
takze to, jak w wolny sposdb wybierze cztowiek.

Znacznie wicksza zalezno$¢ i przez to ograniczenie ludzkiego, wolnego
dziatania widziat Augustyn w grzechu, naruszajagcym — jego zdaniem — wolng
wole cztowieka, jego naturalng dobro¢. Problem ten stal si¢ przyczyng dlugiego
i ostrego sporu z Pelagiuszem, pomniejszajagcym znaczenie grzechu i tym samym
uznajgcym cztowieka, nawet po jego popetnieniu, za zdolnego do dobra. W takiej
jednak sytuacji — zdaniem Augustyna — odkupienie bytoby cztowiekowi niepo-
trzebne, gdyz — jako dokonujacy dobrych wyborow po grzechu — cztowiek nie
potrzebowalby restauracji moralnej. Synod w Kartaginie (411) potepit poglady
Pelagiusza, co tylko wzmocnito stanowisko i przekonanie biskupa Hippony*’. Nie
mniejsze jednak znaczenie w patrzeniu na ten problem miato osobiste doswiad-
czenie Augustyna, obfitujagce w wiele moralnych upadkow i ztych, dokonywanych
swiadomie wyborow, czego nie mogt thumaczy¢ ignorancja, poniewaz dobrze znat
obowigzujace wowczas prawo moralne. Jego zycie zmienito si¢ dopiero wow-
czas, kiedy otrzymat od Boga szczegdlng i skuteczng pomoc, czyli taske. Nie
zmienita ona Afrykanczyka, podobnie jak kazdego innego cztowieka, w sensie
bytowym. Czlowiek grzeszny i sprawiedliwy posiada te sama wole; zdolny jest
do dokonywania wyborow. Problem zaczynat si¢, kiedy wola cztowieka, ktora
moze odrzuci¢ lub przyja¢ Boza pomoc w postaci taski, zostaje opanowana zla
pozadliwoscia, bedacg owocem grzechu. Cztowiek zostaje wowczas wceiagnigty
w spirale zta, przestaje by¢ samowystarczalny i wewngtrznie wolny. Dlatego tez
mimo cigglego pozostawania w nim na poziomie bytowym wolnej woli, drastycz-
nie zostaje ograniczona jego wolnos¢ ducha. Nie moze juz realizowaé, wybierac
dobra zakorzenionego w cnocie, ale wybiera zto; niejako zmuszony jest do popet-
niania grzechu. Kiedy jednak otrzymuje taske, nic nie zmienia si¢ w jego struktu-
rze bytowej. Niemniej zakorzeniona w niej wolna wola otrzymuje pomoc, wspar-
cie ze strony Boga, dzigki czemu cztowiek moze nie grzeszy¢®. Laske zatem, co
wynikato — jak zaznaczyli$my to powyzej — z jego osobistych do§wiadczen, zma-

ST Panstwo Boze, XIX, 15.

% Tamze, V, 9, 3.

% W. Eborowicz, Wprowadzenie, w: Sw. Augustyn, Laska, Wiara, Przeznaczenie, Poznan 1971,
s. 23-50.

0 Wyznania, VI, 10.
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gan, rozterek moralnych, Hipponczyk uznat za niezb¢dng, wrecz konieczng do
dobrego dziatania — wybierania dobra i nieulegania ztu po grzechu, ktory zresztg
sam nazwat pierworodnym. Rozstrzygnigcie to ukierunkowato jego spojrzenie na
nature, rozumiang przez niego jako pierwotng — niewinng i t¢ $miertelna, grzeszng
— po grzechu. W tej drugiej sytuacji cztowiek nie kieruje swoim postgpowaniem
tak, jak byto to przed grzechem; mechanizm samoopanowania zawodzi i potrze-
buje pomocy w postaci Bozej taski, co u Augustyna logicznie wigze si¢ z dokona-
nym przez Jezusa Chrystusa odkupieniem. ,,Nasza wolno$¢ to ulegtos¢ wobec tej
najwyzszej prawdy, a naszym wybawicielem od $mierci, czyli ze stanu grzechu,
jest sam Bog”e!.

* ok ok

Czlowiek zatem w mysli $w. Augustyna jest zagadnieniem centralnym, najbar-
dziej obecnym, ktéremu poswiecit w swojej refleksji najwiecej miejsca. Poza tym
problemem, ktéry rozwigzujac i zglebiajac nieustannie, traktowat jako podstawe
zrozumienia calej otaczajgcej go rzeczywistosci, Swiata i powotujacego wszystko
do istnienia Boga. Przy czym zrozumienia tego nie ograniczal jedynie do aspek-
tu intelektualnego, metodologicznego, cho¢ kwestii poznania poswiecil bardzo
duzo uwagi. Ogromne znaczenie w jego rozumieniu i opisywaniu bytu ludzkiego
odgrywato osobiste doswiadczenie; zwigzane z nim wydarzenia i wybory. Nawet
jesli nie analizowat tego na biezaco, wyciagajac konkretne wnioski oraz podejmu-
jac decyzje, zdobywat si¢ na dos¢ wnikliwe oceny i nieustanne korygowanie wila-
snych, takze do$¢ ugruntowanych przemyslen, jesli tylko dostrzegat taka potrzebe
lub jego koncepcje byly weryfikowane przez codzienne zycie. Przyktadem tego sa
niewatpliwie jego Wyznania, stanowigce bardzo unikalne §wiadectwo zmagania
si¢ cztowieka z wtasng staboscig i pokonywania jej, z niezwykle szczerg oceng
ztozonego procesu bogatej egzystenciji.

Wnhnikajac, dzigki glebokim przemysleniom i zdobywanej coraz szerszej
wiedzy, w strukture bytu ludzkiego, biskup Hippony postrzegat ja jako jedyne
w swoim rodzaju odzwierciedlenie, a nawet synteze stworzonego przez Boga
$wiata. Totez nieustannie odnosit cztowieka do Boga, co — w jego przekonaniu
— bylo najlepszym sposobem rozumienia bytu ludzkiego i jego realizacji; spet-
niania swojego powotania, opierajac si¢ na wyznaczajacych wlasciwy kierunek
1 umozliwiajacych samo podazanie warto$ciach. Procesem u $w. Augustyna bylta
jednak nie tylko ludzka egzystencja, jej historia. W takim samym kluczu trze-
ba postrzega¢ jego poznanie, rozumienie cztowieka. Ubogacalo je i w pewnym
sensie umozliwiato, w jego przekonaniu, dziedzictwo mysli starogreckiej, w tym
przede wszystkim mysli platonskiej i chrzescijanskie Objawienie, ktore byto jej
najwazniejsza korekta, pozwalajacg odstoni¢ mu wyjatkowos¢ osoby ludzkie;j,
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nie odrywajac jej jednoczesnie we wszystkim, co ja stanowi, od Boga, ktéremu
wszystko zawdziecza, i od natury, w ktorej zostata zakorzeniona.

U $w. Augustyna antropologia jest tematem centralnym, rzutujacym na jego
rozumienie §wiata i Boga, poza tym problemem ujmowanym w sensie podmio-
towym, uwewnetrznionym i nieodtagcznym od towarzyszacego percepcji przezy-
cia. Cztowieka Augustyn nieustannie odnosi do wartosci, podkreslajac znaczenie
ludzkiego rozumu, umozliwiajacego poznanie Prawdy jako przyczyne szczgscia,
czego podstawg jest zjednoczenie z Bogiem. Czltowiek jest dla Augustyna imago
Dei, co rozumie nie tylko jako obraz, ale wrecz miejsce przebywania Boga, kto-
rego nalezy szuka¢ w ludzkiej duszy. Jako integralny element rozumnej natury
cztowieka ukazuje rowniez iberum arbitrium — wolng wole, ujmujac ja ontolo-
gicznie i odrozniajac od libertas — wolnos$ci, jako wewnetrznej autonomii ludzkie-
go ducha i cztowiekowi zadanej. Wsrod wszystkich bytow stworzonych cztowiek
zajmuje miejsce szczegdlne, zwigzane z jego rozwojem i dynamizmem, zawsze
jednak w Scistym powigzaniu ze Stworca.

L’UOMO NEL PENSIERO DI SAN AGOSTINO

Sommario

Da San Agostino I’antropologia e un tema centrale che influisce su tutta la sua compren-
sione di Dio e del mondo; ¢ un problema interpretato in modo soggettivo, interiorizza-
to e inseparabile dall’esperienze della percezione umana. L’'uomo viene continuamente
confrontato con i valori, tra i quali Agostino sottolinea 1’importanza dell’intelletto che
rende possibile la conoscenza della Verita. Questa invece viene interpretata come la causa
principale di ogni felicita e il fondamento dell’unita con Dio. L'uomo ¢ per Agostino
imago Dei —1’immagine di Dio e addirittura uno spazio della divina presenza che si realiz-
za soprattutto nell’anima umana. Come un elemento integrale della ragionevole natura
umana Agostino indica anche liberum arbitrium (libero arbitrio) che viene interpretato
ontologicamente e distinto da libertas (liberta) intesa come un compito che conduce al
raggiungimento di un’interiore autonomia dello spirito umano. Tra tutti gli esseri creati
I’uomo occupa un posto particolare, connesso con il suo sviluppo e con la sua dinamicita,
ma sempre intimamente legato a Dio.
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