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NA DRODZE POZNANIA WIARY

Dla chrzescijan najwyzszym i niezmiennym punktem oparcia poznawczego
jest prawda o paschalnej ofierze Chrystusa. T¢ prawde jednak mozna afirmo-
wac oraz j3 rozwija¢ w sobie i §wiecie tylko w wierze i nadziei. Wiara jako
wydarzenie wymykajace si¢ empirycznemu okresleniu i przedmiotowemu opi-
sowi posiada istotny przymiot misteryjnosci. Odrzucenie tego faktu sprawia,
ze bedziemy zawegzaé poznanie prawdy do sfery intelektualnej i doswiadczenia
egzystencjalnego.

Roézne religie $wiata posiadaja wlasng percepcje wiary i sposdb wyrazania jej
na zewnatrz. Niekiedy zdarza si¢, ze system wartosci stanowigcych efekt etycznej
czy moralnej postawy spolecznej okresla si¢ jako pochodng wiary. Jednak wiara
jest tu traktowana jako konkretna dyspozycja jednostki ludzkiej lub spotecznosci,
a zarazem uswiadamiana w kategoriach catosci, petni i nieograniczonos$ci. Znacznie
rzadziej postrzega si¢ ja w znaczeniu istotnego procesu empiryczno-poznawczego
oraz misteryjno-duchowego. Podstawowa trudnos$¢ wydaje si¢ polega¢ na uznaniu
zasady wiary w cato$ciowym wymiarze osobowej realizacji cztowieka w §wiecie.
Dlatego zwykto si¢ moéwié, ze jedni majg wiarg, drudzy jej nie maja, a jeszcze inni
z jakich$§ powodow utracili dar wiary. Jest to do$¢ uproszczony schemat widzenia
ludzkiej wiary, wedtlug ktorego dokonuje si¢ rowniez swoistego zaszeregowa-
nia jednostki lub grupy spotecznej. Ten schemat stanowi odzwierciedlenie innej
powszechnej klasyfikacji spotecznej, ktora dzieli osoby i srodowiska na bogatych
i ngdzarzy lub zyciowo niezaradnych. O ile stosowanie prostego podziatu i oceny
stanu ludzkiej egzystencji materialnej ma swoje uzasadnienie, o tyle z punktu
chrzescijanskiego nie nalezy ich naduzywaé¢ wobec stanu wiary indywidualnego
cztowieka lub wspolnoty wierzacych. Zagadnienie to bedzie w istotnej mierze
przedmiotem ponizszych rozwazan i sugestii analitycznych.
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POZIOM POZNANIA LUDZKIEGO

Powszechnie wiadomo, ze miedzy ludzkim poznaniem doczesnym a poznaniem
nadprzyrodzonym istnieje znaczaca przestrzen braku identycznosci. W zwigzku
z tym dla jednych to powdd do przeciwstawiania rozumu takim warto§ciom, jak
wiara, nieskonczonos$¢ czy wieczno$¢, natomiast dla drugich przyczyna uznania
odmiennosci 1 zarazem wyzszoS$ci rzeczy niezglebionych ludzkim rozumem nad
tymi bezposrednio dostepnymi. Rzeczywistos¢ ta staje si¢ znamiennym kryterium,
wedhlug ktorego rozwija si¢ intuicja ogdlnego pojmowania zjawisk doczesnych
1 motywdow nadprzyrodzonych. Stad na Zachodzie niegdy$ przewazyta tendencja
wyraznego rozrozniania w ludzkim poznaniu warstwy rozumowej od warstwy
wewngtrznej i duchowej. Dzigki czemu poznanie rozumowe posiada swoje wlasne
przeznaczenie i jednoczes$nie okreslong zdolnos¢ uchwycenia calego wymiaru
ponaddoczesnego. Z kolei poznanie ,,nadprzyrodzone” jest warto$ciag nadrzedna
wobec poznania ,,przyrodzonego” i zaktada catkowitg ulegto$§¢ zmystowi Bozej
wiary. Specyfika tych dwdch plaszczyzn nie pozwala w sposdb prosty je ze soba
laczy¢ lub utozsamiac.

Calkiem inne stanowisko prezentuje w tym zakresie mysl wschodnia, ktéra od
poczatku starala si¢ utozsamia¢ prawdziwe poznanie z wiarg i niejako uzaleznia¢ od
niej moc i potege poznania®. Poznanie jest tu traktowane bardziej integralnie oraz
jako jedyna perspektywa ludzkiego dgzenia ku zglebieniu prawdy o sobie. Natural-
ny odruch poszukiwania czego$ poza sobg stanowi do§wiadczenie, ktdre nigdy nie
ogranicza si¢ wylacznie do percepcji wizualnej. Ale zapoczatkowuje zywa relacje
i daje mozliwos$¢ trwalego zaangazowania poznawczego, wynikajacego ze zblizenia
cztowieka z prawda. Dla chrze$cijan najwyzszym i niezmiennym punktem oparcia
poznawczego jest prawda o paschalnej ofierze Chrystusa. T¢ prawdg jednak mozna
afirmowac oraz ja rozwija¢ w sobie i $wiecie tylko w wierze 1 nadziei. Wiara jako
wydarzenie wymykajace si¢ empirycznemu okresleniu i przedmiotowemu opiso-
Wi posiada istotny przymiot misteryjnosci. Nieprzyjecie tego do wiadomosci lub
zlekcewazenie powoduje, ze cztowiek pozbawia si¢ mozliwo$ci poznania prawdy
inaczej niz na bazie intelektualnej i do§wiadczenia egzystencjalnego.

Tymczasem wiara otwiera nie tylko na potencjal poznania rozumowego,
ale takze na tajemnice spotkania z Bogiem. Dopiero ono, wedtug $swiadectwa
$w. Pawla, staje si¢ doswiadczeniem, ktore powoduje radykalng przemiang catego
bytu ludzkiego oraz poznania i dziatania w poczuciu misji historyczno-zbawczej
(Flp 3,7-14; 1 Kor 15,8-10). Nasze poznawanie potagczone z wiarg, twierdzit S. Tru-
bieckoj, daje nam przekonanie, ze nasze wlasne mysli sa wewnetrznie powigzane

2 Por. A. M. Buchariew, O wierie i znanii w ich wzaimnych otnoszenijach, w: O sowriemien-

nych duchownych potiebnostiach mysli i Zyzni, osobienno russkoj. Sobranije raznych statiej
A. Buchariewa, Moskwa 1865, s. 218-275.
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z mys$lami Boga®. Wiara, bedac osobowym aktem zespolenia cztowieka z Chry-
stusem zmartwychwstalym, jest rOwniez cato§ciowym aktem zaufania i zgody na
uczestnictwo w Jego tajemnicy*. Przez fakt jej glebokiego uswiadomienia czto-
wiek dokonuje szczegdtowej weryfikacji swego postepowania w akcie poznania
zewngtrznego. Rozwdj intuicji wiary chrzesécijanskiej odbywa si¢ poprzez spotkanie
z Ewangelia, ktora stanowi pelne odzwierciedlenie dziejow Jezusa. Ci, ktorzy
stuchaja i utozsamiajg si¢ z Jego osobg oraz dzielem, jednoczes$nie podejmuja
ozywione relacje z ,,bliskoscig” Boga. Jest to oczywiscie catkiem inny rodzaj
relacji niz tych uktadanych z drugim cztowiekiem. Bo stanigcie przede wszystkim
w obliczu prawdy o zmartwychwstaniu wymaga dostrzezenia jej oczyma wiary,
a nie jedynie refleksem poznawczym czy emocjonalnym.

Cztowiek potrzebuje ksztaltowania wiary jako odpowiedzi na stowo Boze do
niego skierowane. Przez to musi przyja¢ postawe pokory i ufnosci wobec tresci
ptynacych z tajemnicy gloszonego stowa. Jest to niezwykle wazne kryterium na
drodze poznania warto$ci i niepowtarzalno$ci wydarzenia wiary w zyciu jednostki
ludzkiej. Od jego przyjecia lub odrzucenia praktycznie zalezy catosciowy stosu-
nek do stworczej obecnosci Boga w $wiecie. Cho¢ naturalna sktonnos$¢ osoby
prowadzi czgsto do krytycznej oceny tego, co pozostaje poza jej bezposrednim
oddziatywaniem tworczym. Dlatego mamy wciaz, rowniez posroéd nominalnych
zwolennikow chrzescijanstwa, tak wielu przeciwnikow 1 oponentow chrzescijan-
skiej idei ewangelicznej. Niemniej do szczegolnego naduzycia albo manipulacji
dochodzi wéwczas, gdy ma miejsce brak uznania natury stowa Bozego oraz ule-
glos$¢ znaczeniu indywidualnego kryterium spekulatywnego.

Zjawisko powyzsze stanowi przejaw izolacji wzglgdem prawdy objawionej
i nieche¢ w stosunku do dialogicznej zasady wiary. W chrzescijanskiej mental-
nos$ci wschodniej stan ten jest traktowany jako niepojety 1 nieuzasadniony upor
osoby ludzkiej odnosénie do jedynej i najwyzszej prawdy objawionej. Ta bowiem
ujawnia $wiatu, Kim jest Bog oraz jak nalezy Go obecnie afirmowac. Doktadnie
mowigc, w jaki sposob skracaé dystans dzielacy nas wobec Boga Trojjedynego.
W zwigzku z tym wbrew utartej opinii przyjmuje sie¢, ze niwelowanie tego dystansu
odbywa si¢ nie tylko poprzez intuicj¢ wiary wewnetrznej, ale takze na podstawie
argumentow racjonalnych. Zdaniem W. Losskiego byloby czyms niezrozumialym
i blednym, gdyby ,,wiarygodne racje” rozumowe nie zyskaly uznania w naszej
wierze powszechnej’. Podobnie twierdzit P. Florenski, ktory ktadt szczegdlny
akcent na proces ludzkiego wzrastania w wierze poprzez aktywne jej przenikanie
rozumem. Co w szerszym znaczeniu oznaczato takze poznanie intelektualne, zmy-

3 Por. T. Spidlik, Mysl rosyjska. Inna wizja czlowieka, przekt. J. Dembska, Warszawa 2000,

s. 112.

W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 2,
Lublin 1987, s. 197.

Por. O. Clément, Orient-Occident. Deux passeurs: Viadimir Lossky et Paul Evdokimov, ,,Pro-
spective Orthodoxe” 16 [Genéve] (1985), s. 19-20.

TwP 6,2 (2012) 43



Ks. Jarostaw Moskatyk

stowe i intuicyjne. Jednakze uczony rosyjski sprzeciwiat si¢ zbytniej racjonalizacji
pierwiastka wiary, gdyz moze ona prowadzi¢ do niwelowania fundamentalne;j
podwaliny ufno$ci na drodze wiary jednostkowej®. Z tego powodu niejednokrotnie
krytykowat tych wszystkich, takze we wlasnym $rodowisku religijnym, ktorzy
ulegajac duchowi modernizmu, pozostali niepoprawnymi zwolennikami przeciw-
stawiania irracjonalizmu i racjonalizmu w wierze. Wiara chrzescijanska w zasadzie
nie uznaje takiej proby rozgraniczania oraz poziomowania osobowego udzialu w jej
owocach. I w tym niewatpliwie tkwi istota jej nieograniczonego oddziatywania
na ogo6lng swiadomos¢ ludzka.

WIARA JAKO WYZWANIE POZNAWCZE

Zupemhie naturalnym $rodowiskiem lepszego zrozumienia wiary i jej warto-
$ci w odniesieniu do bytu ludzkiego jest Kosciot, poniewaz on pozostaje jedy-
nym i niepowtarzalnym miejscem wigczania ludzi w obecno$¢ Chrystusa oraz
zbiorowego formowania ich relacji z wiarg i nadzieja paschalng. W tym nalezy
widzie¢ przewagg, jesli chodzi o moc oddziatywania na poczucie postannictwa
wspolnotowego wierzacych. Dlatego we wspdlnocie tatwiej poja¢ powszechny,
sakramentalny i zbawczy wymiar wiary. Ponadto w Ko$ciele wiara powszechna
jest wyrazana w formie dogmatow, stanowigc tym samym $wiadectwo jedno$ci
1 niezmiennos$ci gloszonej oraz wyznawanej prawdy. Dogmatami sg najpierw
uroczyste deklaracje soborow, ktdre sa rownocze$nie symbolem wspdlnej ufnosci
w nieomylna stuzbg Bogu. Dzieki sformutowaniom dogmatycznym utrwalone
zostaja wazne kryteria postgpowania wewnatrz wspolnoty wierzacych. Tak samo
pojawia si¢ odpowiedzialno$¢ moralna za dotrzymanie wiernos$ci istotnym regutom
zycia wiarg. Jednak obok dogmatow Kosciot takze skupia i rozwija wrazliwosé
wzgledem wydarzen natury dogmatycznej, ktore nie sg ujete w kategorie Scistych
definicji. Sg nimi: kult §wigtych, doktryna sakramentalna, eschatologiczna, droga
doskonalenia wewnetrznego poprzez catkowite poswigcenie si¢ stuzbie Bogu itd.

Cala ta plaszczyzna rozeznawania i poglebiania ludzkiej wiary na gruncie
wspolnotowym wskazuje na jedng zmienng rzecz, to jest stalg norm¢ wyznania
tych samych prawd i zachowania wobec nich postuszenstwa. O ile indywidualnie
osoba moze mie¢ watpliwosci lub czué¢ niepewnosé¢ co do podporzadkowania si¢
statym zasadom wyznawanej wiary, o tyle wsparta ,,nakazem powszechnym”,
nabiera zupetnie innego przekonania i odwagi ku ich przestrzeganiu. Kosciot nie
stawia sobie jako cel nadrzedny mnozenie dogmatoéw ani nie dazy do wzmacniania
swej wiarygodnosci dzigki bezwzglednemu egzekwowaniu poziomu ich percepcji
spotecznej. Ale potrzebuje dogmatdéw, aby moc nalezycie i godziwie spetniac

¢ Por. P. Florenski, Priediely gnosieotogii. Osnownaja antinomija tieorii znanija, ,,Bogostowskij

Wiestnik” 1 (1913), s. 147-174.
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swoja funkcje kerygmatyczna w rzeczywistosci wspolnotowej. Rola dogmatow,
jak zauwazyt W. Sotowjow, wynika z koncepcji Kosciota jako zywego organizmu
i nie jest w sprzecznosci z objawieniem’. Wszakze nie w catym Kosciele definicje
dogmatyczne posiadaja jednakowy stopien uznawalnosci.

Wida¢ to wystarczajaco dobrze na przyktadzie czci oddawanej dogmatom
w katolicyzmie i prawostawiu. Zaréwno jedni, jak i drudzy przypisuja im bez-
sporne znaczenie w dziejach rozwoju Kosciola, tudziez pojawiaja si¢ rdéznice
w interpretacji teologiczno-prakseologicznej doniostosci dogmatéw formutowa-
nych w réznych okresach dziatania Kosciota. Jesli katolicy najczgsciej podkreslaja,
ze formuly dogmatyczne tylko usprawniaja skuteczno$¢ poznawcza i wptywaja
na lepsze u§wiadomienie warunkow wiary chrzescijanskiej wsrod wierzacych, to
prawostawni z wigksza rezerwa podchodza do tego rodzaju deklaracji, akcentujac
wylacznie posrednig funkcje dogmatow w praktyce Kosciota. Wedtug wspomnia-
nego juz Sotowjowa dla chrzescijan najwazniejszym i jedynym w swoim rodza-
ju jest dogmat o bogocztowieczenstwie Chrystusa®. Ten dogmat stanowi punkt
wyjscia dla wszystkich innych naukowych definicji teologicznych, ktore musza
zawsze podlega¢ procesowi wyjasnienia celem uznania jako dogmatéw wiary.
Z tego wynika wazna sugestia, ze Kosciot wschodni zachowuje z jednej strony
najwyzsza ufnos$¢ wobec prawdy zawartej w podstawowym dogmacie, a z drugiej
woli bardziej umiarkowanie niz pewnie i ostatecznie wypowiadac si¢ na temat
pojedynczych aspektow religii chrzescijanskiej.

Przytoczone tu rozréznienie w dziedzinie akceptacji dogmatow wiary posiada
jeszcze inne i, wydaje sig, bardziej wymowne konsekwencje. Otdz strona wschod-
nia praktycznie od poczatku utrwalania si¢ w historii chrzescijanstwa systemowych
wizji teologicznych opierata si¢ nadmiernemu uciekaniu si¢ do definicji. Przede
wszystkim po to, aby nie ogranicza¢ swobody interpretacji zjawiska wiary chrze-
scijanskiej jako rodzaju nowego fenomenu religijno-filozoficznego w $wiecie.
Kazda proba zaciesniania kregu interpretacyjnego lub skupienia wytacznie na
odgornych kryteriach poznawczych stanowi grozbe absolutnej formalizacji regut
wiary. Stad wschodnia intuicja teologiczna oraz praktyka kultu zmierzata w kie-
runku szerokiej percepcji §wiadectwa wiary ludzkiej. To oznaczato powszechne
odwotywanie si¢ do postawy, zmystu i wrazliwosci duchowej ludzi wierzacych.
Rzeczywisto$¢ te najlepiej uzasadnia wyodrebnienie nurtu poznawczo-religijnego
na Wschodzie, ktory okresla si¢ jako apofatyczny. Wedlug niego prawda wymyka
si¢ bezposredniemu postrzeganiu czlowieka i jest poza oddzialywaniem S$cisle
racjonalnym. W rezultacie wszelkie ludzkie twierdzenie, jak gtosit P. Evdokimov,
zwlaszcza w odniesieniu do dogmatu, nie wyczerpuje pelni i jego podstawowa

7
8

W. Sotowjow, Istorija i buducznost’ teokracyi, w: Soczinienija IV, s. 263.
Por. tenze, Otwiet anonimnomu kritiku po woprosu o dogmaticzeskom razwitii w cerkwi,
w: Soczinienija 1V, s. 648-654.
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niedostateczno$¢ jest jego negacja’. Powsciagliwo$¢é wobec nieskrepowanej inwen-
cji tworczej oraz otwarto$¢ odnosnie do sposobu przezywania wydarzenia wiary
w tradycji wschodniej wydaje si¢ ogromna zaleta, cho¢ jest rOwniez narazona na
pewne pokusy.

Z kolei swoiste zacieranie r6znicy mi¢dzy okresem apostolskim dogmatow
i czasem poapostolskich interpretacji na Zachodzie, przede wszystkim na podstawie
tezy tzw. prawd ukrytych, stwarzato przestrzen do nadbudowy teorii teologicz-
no-dogmatycznych w pdzniejszych wiekach chrzescijanstwa. Tutaj przewazyta
tendencja intensywnego poszukiwania i odkrywania nowych intencji w pierwotnie
sformutowanych dogmatach. Wszakze przyjmuje si¢, ze dogmat w istocie jest nie-
zmienny, a jedynie teologia na nim wyrosta podlega ewolucji. Istnieje jednak duza
rozbiezno$¢ wsrod teologdw katolickich, jesli chodzi o tzw. uznawalno$¢ konkluzji
teologicznej. Jedni bowiem uznaja, iz tylko cze$¢ z tych konkluzji (np. Wniebo-
wzigcie Matki Bozej) posiada pewno$¢ wiary (F. Juarez, Y. Congar, A. Lang i inni).
Inni natomiast gtosza, ze konkluzjom teologicznym nie przyshuguje pewnos¢ wiary
boskiej, lecz tylko koscielnej (L. Billot, E. Schillebeeckx, R. Latourelle, H. Kiing
i inni)!%. Od kiedy w teologii zachodniej w XIX wieku rozwini¢to nurt myslenia
historycznego, wtedy takze pojawity si¢ bardziej odwazne proby dynamicznego
rozwoju doktryny jako czynnika podnoszacego $wiadomos¢ wiary chrzescijanskiej.
Doszto nawet do tego, ze zaczgto podwaza¢ wezesniejszg zgodnosé pogladowa
odnos$nie do niezmiennosci i obiektywnosci tresci objawienia i dogmatow wiary
na rzecz ich zmiennos$ci z powodu zmiany mentalnos$ci ludzkiej'!. Ostatecznie
tendencja dynamiczna w dziedzinie interpretacji dogmatow nie zyskata takiego
uznania, do jakiego z pewnoscia dazyta, ale wptyneta na otwarcie si¢ teologii kato-
lickiej na ewolucje $wiata ludzkiego, rozw6j dogmatow, i co wazne, rozréznienie
migdzy niezmienng trescig boskiej wiary a teologia i jej jezykiem (por. Unitatis
redintegratio nr 4, Gaudium et spes nr 62)'2. Wida¢ tu wyraznie, ze katolicka
koncepcja dynamicznego (subiecktywnego) wyjasniania prawd dogmatycznych,
a tym samym aktywnego poznania skutkdw wiary, pozostaje w pewnej opozycji
do prawostawne;j idei statycznego ksztalttowania dogmatoéw pod wzgledem tresci.

ROLA SYMBOLU W PRAKTYCE WIARY

Zasada wiary chrzescijanskiej od poczatku domagata si¢ konkretnych sformuto-
wan po to, by moc nalezycie stuzy¢ potrzebom pierwotnego katechumenatu. Tylko
oparcie na wiarygodnych zrodtach, jakimi byly tradycja ustna i pierwsze teksty

Prawostawie, przet. J. Klinger, Warszawa 1987, s. 223.

10 Por. Cz.S. Bartnik, Kosciét Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 332.
I Tamze, s. 333.

12 Tamze, s. 334.
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pisane, stwarzato podstawy uznania powszechnego. Ponadto utozenie normatywne;j
tresci wiary bedacej catkowitym odzwierciedleniem norm zawartych w Nowym
Testamencie mogto budzi¢ nadzieje na jej uznanie jako w pelni autorytatywne;.
Jednakze fundamentem calego wyznania chrystologicznego i trynitarnego chrze-
$cijan jest Wcielenie Stowa. Ono jest rOwniez najwyzszym punktem odniesienia
dla prawdy wiary ujmowanej w sensie symbolu. Jesli chcemy pozna¢ i przeniknaé
rzeczywisty rozwoj dziedzictwa chrzescijanskiego, migdzy innymi w dogmatach,
to musimy zawsze odwolywac si¢ do wydarzenia Wcielenia. Objawienie Boga
we Wcieleniu posiada dwa wymiary: ten bezposredni, zwigzany z wstapieniem
Jego Syna w §wiat doczesny, oraz posredni, ktory przenika czasowy charakter
odkupionego dzieta Jezusa i nadaje mu charakter wieczny. W obu tych wymiarach
nalezy dostrzega¢ gleboka symbolike, ktorej celem jest zjednoczenie nas z Bogiem.

Jakkolwiek Wcielenie, jak okreslat Maksym Wyznawca, nie wprowadza zadnej
zmiany ani zadnej nowej rzeczywistosci do wewngtrznego bytu Trojcy, to decy-
duje o nowym przedstawieniu Boga cztowiekowi i §wiatu. Ponadto, co niezwykle
wazne z powodu relacji do osoby ludzkiej, Stowo Boga we Wcieleniu odnawia
w cztowieku boski obraz, niegdy$ skalany grzechem. To znaczy, iz cztowiekowi
zostaje przywrocona pierwotna godnos$c¢, dla ktorej zostat stworzony 1 przeznaczony
pierwszy Adam (por. Rz 1,27). Zamyst odtworzenia w osobie obrazu miat na celu
ponowne postawienie jej w centrum wszystkich stworzen §wiata. Aby byta spraw-
nym narzedziem, za sprawg ktorego Bog bedzie nieustannie oddziatywal na swoje
stworzenie i napetniat go swoim Duchem'®. Zajecie nadrzednego miejsca posrod
innych stworzen to dla cztowieka zardwno nobilitacja, ale takze odpowiedzialno$¢
doprowadzenia do zjednoczenia z Bogiem catego wszechswiata. Czy zatem tenze
czlowiek moglby czegokolwiek dokona¢ bez wiary i ufnosci we wszechobecna
moc Boga? Z calg pewnoscia, jak twierdzit Bazyli Wielki, cztowiek nie bylby
w stanie niczego osiaggnac bez uznania w wierze wptywu Stworcy na harmonijne
jednanie calego stworzenia (por. J 15,4-5)",

Wracajac jednak do zjawiska symbolu wiary, nalezy pamigtaé, ze w zyciu
chrzes$cijan petnil on zawsze istotne znaczenie, zaré6wno jesli chodzi o symbolike
natury zewnetrznej, jak i typowo wewnetrzne;j. I tak, poczawszy od pierwszych
form uzewnegtrznienia chrzescijanstwa, probowano znajdowa¢ kontakt migdzy ta
nowg rzeczywistoscig a Swiatem zewngtrznym na bazie swoistego jezyka ukrytego.
Niemniej przyblizanie prawdy chrzescijanskiej nie mogto si¢ odbywac jedynie na
podstawie gry symbolami, lecz trzeba byto czesto oprécz tych niezrozumianych
symboli postugiwa¢ si¢ takze symbolami poganskimi. Dzigki temu mozna bylo
bardziej skutecznie oddziatywaé na 6w $wiat. Dopiero z czasem dochodzito do
stopniowego wypierania symboli poganskich z praktyki zycia chrzescijan. Tutaj
warto wskaza¢ na jeden z symboli najbardziej rozpowszechnionych w poczat-

13 Por. M.A. Motowitow, Ogieri Ducha Swietego, przet. H. Paprocki, Biatystok 1981, s. 32-35.
14 Por. §w. Bazyli Wielki, Listy, przekl. W. Krzyzaniak, Warszawa 1972, s. 29-32.
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kowym okresie chrzescijanstwa, ktorym byta ryba'>. Ten znak byt najczesciej
rozpoznawalny i przekonujacy dla wszystkich neofitow, poniewaz odwolywat
sie, rzecz jasna, do bardzo prostej i zrozumiatej przez wiekszo$¢ symboliki.
Tej, ktora oznaczata samego Chrystusa i ktorej uzywat sam Chrystus (Mt 4,19;
Mk 1,17). Jednoczes$nie 6w symbol o charakterze zewnetrznym, jak i szereg innych
(baranek, winnica, statek itd.) tworzyty niebywata wiez duchowg migdzy osobami
je czczacymi. Cata za$ gama pierwotnych symboli rozbudzata i rozwijata wiare
w realng moc prawdy gloszonej przez chrzescijan.

Natomiast jeszcze bardziej doniostego znaczenia w wierze nadaje symbolowi
zewnetrznemu jego dynamika wewnetrzna, czyli oparta na znaku realistycznego
1 wewnetrznego zdarzenia Eucharystii. W Niej Chrystus jest obecny jako ,,obraz”
ustanowiony przez Siebie samego i jawi si¢ jako eucharystyczne Ciato i Krew's.
Stad Eucharystia, jak twierdzit Teodor Studyta, nie jest ,,typem”, lecz samg ,,praw-
dg”, stanowi tez ,,misterium, ktore rekapituluje wszystkie [boskie] zrzgdzenia™"’.
Dlatego ,,nowy cztowiek™ nie mogl nie zosta¢ nig zauroczony i przyciagnicty jej
oddziatywaniem duchowym. Wpatrujac si¢ w Eucharysti¢ jako znak i symbol
widzialny, nie sposéb poming¢ warto$¢ wewnetrzna, ktora kazdorazowo wyraza.
Ona bowiem, sktaniajac do czci i uwielbienia, stanowi rOwnoczesnie szczegolny
akt poznania religijnego i misteryjnego.

Nie bez powodu, zwlaszcza w kulturze i tradycji bizantyjskiej, pos§wigcano nad-
to wiele uwagi symbolicznemu watkowi Eucharystii. Z nig utozsamiano zyciodajng
moc dajacg bezposrednia wi¢z z Chrystusem i nadziej¢ na przyszta rzeczywisto$¢
eschatyczna. Zaistniata nawet tendencja przypisywania Eucharystii funkcji catko-
wicie ponadziemskiej, gdzie udziat w niej wymagat petnego wyobcowania wobec
$wiata doczesnego oraz wlaczenie si¢ w nowa spotecznos¢ doskonale spetniajacych
jej kult. Ci za$, ktorzy nie potrafili si¢ uwolni¢ od §wiata zewnetrznego 1 wstapic
w wewngtrzny $wiat kontemplacji tego misterium, nie mogli takze bra¢ udziatu
w owocach bezpo$redniego zblizenia z Chrystusem'8. Tak samo byli pozbawieni
mozliwosci poznania prawdziwych efektow wiary chrzescijanskiej. Eucharysti¢
postrzegano wowczas jako system symboli, zreszta bardzo istotnych dla opanowania
znaczacej idei zwigzanej z wiarg nowotestamentalng. Duze zastugi dla rozwoju sym-
bolicznego pojecia Eucharystii potozyt Pseudo-Dionizy Areopagita (koniec V w.).
Wedlug uczonego najbardziej doniosty wyraz eucharystycznych rytow i aktu komu-
nijnego zawiera si¢ w symbolizowaniu unii naszych umystéw z Chrystusem'.

L. Uspienski, Teologia ikony, przet. M. Zurowska, Poznan 1993, s. 39.

Por. J. Meyendorft, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, przet. J. Prokopczuk, Warszawa
1984, s. 259.

Cyt. za: tamze, s. 259.

Por. H.J. Schulz, Die bizantynische Liturgie — von Werden ihrer Symbolgestalt, Lambertu-Ver-
lag, Freiburg 1964, s. 23-31.

Drziela sw. Dionyzjusza Areopagity, ,, O hierarchii koscielnej”, przet. E. Buthak, Krakow 1932,
s. 200.
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Cho¢ w przysztosci symbolizm, glownie w tradycji zachodniej, ale takze w tra-
dycji wschodniej — jakkolwiek tutaj zachowuje wcigz niezwykle uznanie — nie
bedzie spetniac juz tak inspirujacej sity przyciagania, to trudno w jakikolwiek
sposob zaprzeczy¢ jego oddzialywaniu na catoksztaltt dziedzictwa chrzescijanskie-
go. W tym wazna funkcjg, jesli chodzi o formowanie sfery poznawczej odnosnie
do systemu wiary. Tutaj mozna si¢ odwazy¢ i stwierdzi¢, ze dzigki historycznej
obecnosci symbolu i daleko idacej ufnosci w jego site przenikania udato si¢ idee
chrze$cijanska ustrzec przed nadmierng intelektualizacjg. Poza tym dzigki wierze
w realng skuteczno$¢ symbolu uwolni¢ wspdlnote wierzacych od nadmiernego
uzalezniania swej praktyki religijnej od poziomu rozumowania ostatecznego sensu
wiary.

ROLA WIARY W PRAKTYCE KULTU

Prawostawny teolog J. Meyendorff przypomniat niegdys$ o bardzo znamienne;j
zasadzie typologizacji wierzacych wedle tradycji wschodniej. Otoz ,,bizantyjski
chrze$cijanin, niezaleznie od tego, czy byt teologiem, mnichem czy zwyktym
wiernym, wiedziat, ze chrzescijanska wiara nie byta postuszng akceptacjg intelek-
tualnych twierdzen, sformutowanych przez wtasciwg wiladze, lecz §wiadectwem
dostepnym mu osobiscie w liturgicznym i sakramentalnym zyciu Ko$ciota, jak
rowniez w zyciu modlitewnym i kontemplacyjnym, przy czym jedno byto nie-
odtaczne od drugiego™. W tej charakterystyce jest zawarta gltgboka mysl, ktora
w zasadzie ukazuje cate sedno pojmowania sensu relacji czlowieka z Bogiem na
podstawie kultu. Jakkolwiek ocena dyspozycji we wierze dotyczy tu chrzesci-
jan tradycji wschodniej, ale wydaje si¢, ze mozna by ja rozszerzy¢ i zastosowac
przynajmniej po czesci do wszystkich chrzescijan. A to dlatego, ze w praktyce
pierwszym i podstawowym dziataniem w wierze kazdego chrzescijanina pozostaje
jego wewngetrzna gotowo$¢ do odpowiedzi na gtos Boga, a ponadto wlasciwa dys-
pozycja w respektowaniu wartosci zycia duchowego, zwigzanego $cisle z kultem,
W swoim codziennym zyciu.

W zwigzku z tym kryterium odnosi si¢ to do wszystkich, ktorzy, ogdlnie rzecz
ujmujac, pragng wyznawaé swa przynalezno$¢ do Chrystusa i z istoty nie warunku-
ja swojej wiary motywami natury egzystencjalnej, emocjonalnej czy intelektualne;,
lecz jedynie na gruncie do§wiadczenia liturgicznego i modlitewnego podejmuja
osobistg refleksje nad pelnymi konsekwencjami przyjmowanych prawd wiary
chrzescijanskiej, dekalogu, sakramentow, zycia wspolnotowego, relacji wzgledem
zarzadzajacych Kosciotem czy panstwem, zycia wiecznego itd. Jednak to zaanga-
zowanie w proces uswiadamiania swej ,,zazylosci” z Bogiem daje osobie wierzacej
takze poczucie wyjscia naprzeciw gltebszemu wyzwaniu chrzescijanskiemu.

0 Teologia bizantyjska, s. 270.
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Problem pozostaje tylko z wewnetrzng ,,pewnoscia”, ktora stanowi przedmiot
niezglebionej przestrzeni poznawczej, a przez to zrodto wielu kontrowersji. Stad
od poczatku zadawano sobie pytanie o0 mozliwo$¢ poznania prawdziwego sto-
sunku cztowieka do Boga. Na Wschodzie najczgsciej wychodzono z zatozenia,
ze zjawisko relacji cztowieka z Bogiem nalezy do fundamentalnych dziatan obu
podmiotow?!. Wprawdzie caly ten proces jest bardzo ztozony z powodu swego
misteryjnego charakteru, co nie znaczy, ze zupetnie niedostgpny ludzkiemu rozu-
mowi. Uwazano nawet wiecej, ze cztowiek jest w stanie o wlasnych sitach zblizy¢
si¢ 1 pozna¢ juz teraz wielkos$¢ spotkania ze swoim Stwoércg. Jesli ktos twierdzi
inaczej, to jest najwyrazniej w btedzie albo $wiadomie popelnia jedno z najcigz-
szych bluznierstw przeciwko Bogu (Symeon Nowy Teolog). Niezastagpionym
srodkiem dynamizujacym ludzkie spotkanie z Bogiem jest swigty kult, ktory sta-
nowi wyraz wewnetrznej tesknoty osoby do poszukiwania ograniczono$ci. Zywy
udzial w czynnosciach liturgicznych w miejscu §wietym daje poczucie uwolnienia
od zwyktego ruchu w przestrzeni doczesnej oraz wstagpienia w obszar spokoju
i radosnego obcowania z nowa i nieskonczong rzeczywisto$cig??. Dlatego mamy
tyle wzniostosci i uroku podczas sprawowania obrzedow liturgicznych w rycie
wschodnim. W tym wypadku zard6wno wewnetrzna intencja, jak i zewnetrzna forma
zlewajg si¢ w jedng cato$¢ oraz sg wyrazem wiary i przekonania, ze sprawowanie
obrzedow wprowadza wspolnote wierzacych w nowy §wiat oddziatywania Boga.

Podobne odczucia doswiadczaja takze chrzescijanie tradycji zachodniej, cho¢
tutaj, zwlaszcza jesli chodzi o strone rzymska, to praktycznie juz od poczatkowego
okresu wyodrebniania si¢ dwunurtowosci chrzescijanskiej spogladano z pewnym
dystansem na bizantyjski mistycyzm. Wydawat si¢ on mato przekonujacy z punktu
widzenia $wiadectwa i odpowiedzialnos$ci za sformutowane w definicjach arty-
kuty wiary (te w tradycji wschodniej nigdy nie byty traktowane jako warunek
bezwzgledny w stuzbie Bogu). Ponadto sprawiat takze wrazenie oderwania od
konkretnej formy dziatania i postawy religijnej. Coz, brak tej akceptacji byt nie-
watpliwie zwigzany z preferencja innego systemu realizacji idei chrzescijanskie;j.
Tutaj akcent zostal potozony na budowanie organizacji spotecznej, ktora w sposob
idealny ma przestrzegac ustanowione normy prawne, utozone wedle przejrzystych
i zrozumiatych kryteriow prawd chrzescijanskich®. Czynnik kultyczny w praktyce
religijnej jest wazny i niezbedny, lecz jego wiasciwa funkcja jest skuteczny wpltyw
na ksztattowanie wspolnotowej postawy swiadectwa wiary. Wida¢ zatem, ze mamy
tu do czynienia z odmiennym podejsciem do normatywnych form zachowania
1 postepowania w wierze chrzescijanskie;j.

2 Por. K. Ware, Kosciol prawostawny, przet. W. Misijuk, Biatystok 2002, s. 69-72.

22 A.C. Calivas, Oddawanie czci Bogu, w: Prawostawie. Swiatto Wschodu, red. K. Le§niewski,
Lublin 2009, s. 215-217.

Por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie Swiata, przet.
R. Zajaczkowski, Kielce 2004, s. 34-38.
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Jednak zaréwno we wschodniej, jak i zachodniej praktyce religijnej najwaz-
niejsza jest postawa wiary osoby praktykujacej. Bez jej rozwoju nie tylko nie
mozna mowi¢ o nalezytym udziale w czynno$ciach §wietych, ale nie sposob takze
oczekiwac¢ zachowania podstawowych prawd chrzescijanskich. Jedna i druga rze-
czywisto$¢ podlega ewolucji, ktora pokonuje si¢ nie pod przymusem, lecz opierajac
si¢ na $Swiadomym wyborze i inteligencji duchowej. Naleznym miejscem wzrostu
wiary i postuszenstwa wewngtrznego wierzacych jest Kosciol, ktory poprzez glo-
szenie jedynej prawdy gromadzi i jednoczy wszystkich chrzes$cijan. Wedlug Jana
z Kronsztadu: ,,wszystko, co Ko$ciol nakazuje nam mowic i stuchaé, jest prawda,
natchnieniem i nauczaniem Ducha Swigtego™. Z tego wzgledu, jak glosit M. Bier-
diajew, nalezy wykluczy¢ istnienie statycznego prawoslawia czy katolicyzmu, gdyz
jest to mit uksztattowany na potrzeby $wiata liberalnego. Poza tym nic innego niz
obiektywizacja i ,,absolutyzacja” pradow i okresow w Kosciele®.

% %k %

Osobowo$¢ cztowieka zawiera element nieustannie §wiadczacy o jego zyciu
duchowym i absolutnym. Ten element nie jest zwyktym $rodkiem i dlatego nie
moze by¢ w pelni odkryty ani tym bardziej wyeliminowany. Dopiero stopniowe
poznanie przez wiarg istotnej wartosci absolutnej w nas powoduje zaangazowanie
i troske o zachowanie tozsamosci ludzkiej. Wtedy takze pojawia si¢ coraz wiek-
sza tesknota poznania relacji z Bogiem, ktory jest jedyng i najwyzsza przyczyna
kazdej warto$ci absolutnej. Dzigki pragnieniu poznania naszych osobowych wiezi
ze Stworcg moze nastepowaé poglebienie indywidualnej i wspdlnotowej wiary.
Jest to niekonczacy si¢ proces, ktoremu towarzysza zarowno pierwiastek symbolu,
jak i prawdziwego kultu.

TOWARDS KNOWLEDGE FAITH

Summary

Human personality is constantly providing an element of his spiritual life and absolute.
This element is not the ordinary means and therefore may not be fully discovered, let
alone eliminated. Only a gradual learn the intrinsic value of absolute faith in us makes the
commitment and concern for the preservation of human identity. Then also there are an
increasing longing to know the relationship with God, which is the sole and supreme cause
any absolute value. Which the desire to know our personal relationship with the Creator
may be followed by deeper personal and communal faith. This is the endless process,
accompanied both the element symbol and the true worship.

2 Cyt. za: T. Spidlik, Mysl rosyjska. Inna wizja cztowieka, s. 158.

25 N. Bierdiajew, Wiera i znanie, ,,Woprosy filosofii i psychologii” 102 (1909), s. 198-234; T. Spi-
dlik, Mysl rosyjska, s. 157-158.
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