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PRAZASADA JEDNOSCI WEDLUG
BELOGOSLAWIONEGO JANA PAWLA II

Przedstawiajac pozytywny wyktad nauki objawionej o Bogu Jedynym w Trzech
Osobach, bt. Jan Pawet Il wydobywa z niej prawde o zasadniczej jednosci catego
stworzenia. Jednos¢ ta, jako pewna zasada istnienia, musi mie¢ swoje odniesienie
do Stworcy. To Troéjjedyny jest prazasadg, wzorem i zroédtem jednosci catego
stworzenia, ktore bioragc swoj poczatek w akcie stworczym, w rozny sposob
i w r6znym stopniu wskazuje na przymioty Boga, az po ,,odwzorowanie”, czyli
Jego obraz, ktorym jest osoba ludzka.

Prazasada jednosci, dostepna i czytelna w calej rozcigglosci postrzeganego
$wiata, w nauczaniu bl. Jana Pawtla Il staje si¢ jednoczes$nie swoistg podstawa her-
menutyki Boga i $wiata. Poznanie to i proces wyja$niania funkcjonuje na zasadzie
sprzgzenia zwrotnego. Odkrywajac prawa natury, zasadnicza jednos$¢ stworzenia:
w tym ,,ze jest”, ze ,,jest dobre”, ze ,,jest uporzadkowane” w swej wielosci, ze jest
dobrem transcendentalnym, z owym nieomal misteryjnym otwarciem na byt i pier-
wotng proegzystencja — cztowiek odkrywa i poznaje (oczywiscie z pomocag taski)
Tego, ktory jest Prazasadg wszelkiej jedno$ci (rozumianej zardwno statycznie,
jak i dynamicznie — jako proces stawania si¢ jednoscig). Jednocze$nie ,,wczytujac
si¢” z pomocg Objawienia w Trojjedynego, odkrywa coraz to nowe przejawy tej
prazasady w otaczajacym §wiecie.

JEDNOSC TRYNITARNA

Punktem wyj$cia niniejszych rozwazan jest Unus Deus in Trinitate — niepojeta
tajemnica Boga w Trojcy Osob. Kosciot przez wieki cate kontempluje ja i wyjasnia
na miar¢ swego powolania i udzielonej mu taski Bozej. Kolejnym, nowym przy-
blizeniem tego Misterium jest nauczanie Jana Pawta II. Spos$rod wielu wydanych

' Dr Elzbieta Kasjaniuk, adiunkt Instytutu Leksykografii KUL; e-mail: cisza@kul.lublin.pl



Elzbieta Kasjaniuk

przez niego dokumentow nalezy wymieni¢ trzy, ktdre w sposob szczegdlny ujmuja
i wyjasniaja tajemnice Tréjcy Swietej. Sa to encykliki: Redemptor hominis, Dives
in misericordia i Dominum et Vivificantem. Nauka zawarta w nich stanowi baze
i kanwe, na ktorej opart on calg teologie, wyjasniat tajemnice naszego zbawienia,
zycia i funkcjonowania, a zarazem jest metoda, sposobem wyjasniania Rzeczy-
wisto$ci Boga i rzeczywistosci ziemskich. W papieskiej teologii nie wystepuje
ani sprzeczno$¢, ani rozdzial migdzy teocentryzmem a chrystocentryzmem, tak
typowy dla wielu wspdltczesnych trendow teologicznych, zwlaszcza w krajach
anglosaskich. Dochodzi w nich do glosu swoista alternatywnos$¢ tych dwu dzie-
dzin, ktéra prowadzi do rozbijania jedno$ci Objawienia. Daleko idacym skutkiem
tego jest zacieranie granicy pomigdzy chrystocentryzmem a antropocentryzmem,
prowadzace do koncentrowania si¢ refleksji teologicznej na zagadnieniach czgsto
marginalnych lub wrecz niemajacych z teologia nic wspdolnego?.

W catym nauczaniu papieskim zauwazy¢ mozna takze zasadniczg jednos¢ nie
tylko w tresci wyktadu, ale tez i w strukturze, w $wiadomym zachowaniu kolej-
nosci ,,tematow” nauczania — zgodnej z zasadg Objawienia i kultu: ,,przez Chry-
stusa ku Ojcu w Duchu Swietym”. Chrystus jest wiec pewna Osig, Zwornikiem
doczesnosci 1 Wieczno$ci, Centrum — odsytajagcym ku Ojcu i przyblizajacym Go,
szczegolnym ,,zageszczeniem” i spetnieniem tego, co Boskie i ludzkie — Rekapi-
tulatorem 1 Rekapitulacja.

Jan Pawel II wskazuje, ze Pismo Swicte objawia zasadniczy zwiazek, podsta-
wowg jednos$¢ migdzy tym, co Boskie, a tym, co ludzkie, nastgpnie migdzy czynem
a ,,Czynicielem”, miedzy osoba a warto$ciami moralnymi. Pierwotnie jedno$¢ ta
jest w Bogu i jest darem Boga dla cztowieka, absolutne za$ spetnienie, realizacje,
urzeczywistnienie, uciele$nienie, objawienie i rekapitulacje znajduje w Chrystusie
przez mito$é, i to — mitosierng’. Zdaniem Papieza to wlasnie ,,w Jezusie Chrystusie
kazda droga do czlowieka, ktora w coraz to zmieniajacym si¢ kontekscie czasOw
raz na zawsze zostata zadana Kosciotowi, jest rownoczes$nie wyjSciem na spotkanie
Ojca i Jego mitosci™. Istnieje wiec niepojeta przektadnia ,,boskiego” i ,,ludzkiego”,
zasada dziatania cztowieka i udzielajacego si¢ Boga oraz komplementarna do nich
metoda funkcjonowania Kosciota.

ZAKORZENIENIE W OSOBIE

Dla cztowieka zasada jednoSci, sposobem zycia, metodg refleksji i modusem
,dziania si¢” jest ,,osoba”; idgc dalej —,,Osoba Jezusa Chrystusa”, a samym zro-
dtem i wzorem ,,Trojca Osob”. Zrédto, praprzyczyna wzorcza i sprawcza znajduje
si¢ wigc w Bogu samym Troj-Jedynym. On jest zroédtem jako Stworca i jako

2 Na wage problemu wskazuje: W. Swierzawski, Pro cuius amore, Wroctaw 1984, s. 18 nn.

Por. Jan Pawet 11, Veritatis splendor, Rzym 1993, 18 nn.

4 Jan Pawel 11, Dives in misericordia, Rzym 1980, 1.
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principium osobowe osoby ludzkiej. Dzigki objawieniu relacji osobowych w Bogu
osoba jawi si¢ jako byt relacyjny, istniejacy i spetniajacy si¢ poprzez relacje. Stad
tez nie mozna zrozumie¢ osoby bez tejze jej ,,relacyjnosci”.

Encyklika Dives in misericordia zawiera nastepujace stwierdzenie, wskazujace
na mozliwo$ci poznawcze umystu ludzkiego: ,,Bog, ktory «zamieszkuje swiattos¢
niedostepna», rownoczesnie przemawia do cztowieka jezykiem catego kosmosu:
«Albowiem od stworzenia §wiata niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego
potega oraz Bostwo — stajg si¢ widzialne dla umystu przez Jego dzieta»™. Jest
to oczywiscie poznanie niedoskonate, posrednie, bedace dzietem umystu, ktory
poszukuje Boga. Chociaz natura Boza, Bostwo i Jego potega moga by¢ poznane ze
stworzenia, to zarazem pozostaja niedostgpne, zamkniete dla ludzkiego poznania.
Wszelkie orzekanie jest niepelne, jedynie analogiczne, gdyz ,,Boga nikt nigdy nie
widzial” (J 1,18). Dlatego potrzeba Swiatto$ci prawdziwej, o§wiecajacej kazdego
cztowieka, Jednorodzonego Boga, ktory jest w tonie Ojca i ktory o Nim pouczyt
(por. J 1,18). ,,To «pouczenie» — pisze Jan Pawet Il — objawia Boga w niezglgbionej
tajemnicy Jego 1stoty jedne;j 1tryn1tarneJ otoczonej swiatto$cig niedostepng»’™.
Jezus Chrystus — Swiatlos¢ ze Swiatloéci, Bog prawdziwy z Boga prawdziwego
w sobie udostepnia te ,,Swiattos¢ niedostepng”, w sobie ja przynosi, objawia i jej
udziela. Rzec by mozna, ze ,.taki sam” objawia ,,takiego samego”, a dzieje si¢ to
na drodze unizenia i wywyzszenia (por. Flp 2,6-11). Na niej ukazana jest tajemni-
cza jednos¢ woli i dziatania Osob Bozych, przedziwna wi¢z mitosci wychodzacej
naprzeciw innej Osobie.

W swej mowie pozegnalnej Chrystus odstania te wigzi, jakie lacza wzajemnie
Ojca, Syna i Parakleta, pozwala wierzacym znalez¢ si¢ ,,poniekad u szczytu”
objawienia trynitarnego, jak podkresla Papiez, wyjasniajac dalej: ,,W swoim zyciu
wewnetrznym «Bog jest Miloscig», mitoscig istotowa, wspolng trzem Osobom
Boskim: miloscia osobowa jest sam Duch Swiety jako Duch Ojca i Syna, dlatego
«przenika glebokosci Boze» jako Mitosc¢-Dar niestworzony. Mozna powiedziec,
iz w Duchu Swietym zycie wewnetrzne Trojjedynego Boga staje si¢ catkowitym
darem, wymiang wzajemnej mitosci pomigdzy Osobami Boskimi, i ze przez Ducha
Swietego Bog bytuje «na sposéby» daru. Duch Swiety jest osobowym wyrazem
tego obdarowywania sig, tego bycia Miloscia. Jest Osoba-Mitoscia. Jest Osoba-
-Darem™’. Migdzy Nim a Chrystusem istnieje szczegdlne communio, ktore swe
ostateczne zrodto ma w Ojcu.

Na marginesie warto wspomnie¢, ze tradycyjne, Scisle metafizyczne ujecia Boga
czynig Go raczej ,,Bogiem filozofow”, utrudniajgc niekiedy takie przedstawianie,
ktore mogloby stac sie bardziej porywajace dla wspolczesnego czlowieka. A ten-
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ze, zwlaszcza ksztaltowany w aintelektualnym klimacie, potrzebuje raczej ,,Boga
kerygmy”, mystagogii, oczekuje zblizenia poprzez odkrywanie w sobie wlasnie
tego, ze dzieé¢mi, tj. ,,z Jego rodu jesteSmy”, domaga si¢ odnalezienia zywych,
osobowych wiezi, bardziej anizeli suchych (cho¢by nawet bardzo precyzyjnych)
konstrukcji.

Papiez, probujac ogarng¢ misterium Jednosci trynitarnej, wyrazajace si¢ takze
w tajemnicy Inkarnacji i jej eksplikacjach zbawczych wzglgdem dziejow stwo-
rzenia, wskazuje na Osobe Syna Bozego: ,,Ta wlasnie jedyna w swoim rodzaju
wyjatkowos¢ Chrystusa nadaje Mu znaczenie absolutne i powszechne, dlatego
bedac w historii jest On o§rodkiem — koncem historii: «Jam Alfa i Omega, Pierw-
szy 1 Ostatni, Poczatek i Koniec» (Ap 22,13)”®. Przy czym Autor podkresla, ze
rozwazajac roézne aspekty tajemnicy Chrystusa, nie nalezy traci¢ z oczu Jego
jedynosci i jednosci. Chodzi tu o jedno$¢ absolutng, Boskg, ontyczng. Jest On
przeciez prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem, a przy tym jedng niepo-
wtarzalng Osobg, w petni posiadajaca siebie, wewngtrznie zjednoczong ,,w sobie”
—w dziedzinie czlowieczenstwa i Bostwa — oraz w pelni harmonii pomig¢dzy tym,
co materialne i duchowe, ludzkie i Boze®. Ten to jeden i jedyny Bog-Czlowiek
wypowiada stowa modlitwy arcykaptanskiej w sytuacji granicznej, w przeddzien
swej Meki. Zostawia je jako swoj testament w kontekScie Ostatniej Wieczerzy,
w kontekscie integrujacej cate Wydarzenie Chrystusa tajemnicy Eucharystii. Tym,
co napetnia troskg serce Zbawiciela, jest sprawa jednosci. Dlatego wsrod — skadinad
nielicznych — présb, jakie w tej godzinie zanosi do Ojca, jest takze ta: ,,aby byli
jedno” i to nie na ludzki, potoczny sposob, ale jednoscig misteryjna: ,,tak jak My
(Ojciec i Syn) jedno stanowimy” oraz ,,aby stanowili jedno w Nas” przy wskazaniu
rowniez celu posredniego owej jednosci: ,,aby $wiat poznat [...] i uwierzyl, ze§ Ty
Mnie posial”, co jest z kolei warunkiem ostatecznego zjednoczenia w Eschatonie
(por. J 17,21n.). Ta jedno$¢ wewnatrztrynitarna wyptywa z natury Boga: jednej,
niepodzielnej, prostej, nieztozonej, doskonale;.

Jedno$¢ natury Bozej wyraza si¢ w tym ,,jednakowym sposobie bytowania”
Bozego, na zasadzie daru Osoby dla Osoby. W Bogu relacja okresla osobe i osoba
catla staje si¢ niejako relacjg. Osoby sg tu najdoskonalej, w sposob absolutny ,.ku-
-osobowe”, tak iz jedna jest catkowicie dla innych. Ojciec wigc odwiecznie rodzi
Syna i caty niejako jest relacja rodzenia (jest Ojcem), jest skierowany ku Synowi,
za$ Syn caty skierowany ku Ojcu relacja synostwa. Wszystko to dokonuje si¢ w tak
przedziwne;j i absolutnej Mitosci, ktora tchng ku sobie Ojciec i Syn, Ze jest ona nie
tylko osobowa, ale trzecia Osoba Boza — Trojcy Swictej, Jednoscia Boska. Owa
Jednos¢ to takze jedna Wola, jedno Dziatanie. Ojciec dokonuje wszystkiego przez
Syna w Duchu Swietym i Syn oddaje wszystko Ojcu w tymze Duchu.

Tenze, Redemptoris missio, Rzym 1990, 6.

°  Por. tamze.
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Jednakze cokolwiek powie si¢ o niezglebionej tajemnicy istoty Boga — jed-
nej 1 trynitarnej — trzeba uswiadomi¢ sobie, ze poprzez wczesniej wspomniane
Chrystusowe ,,pouczenie o Nim”: poznajemy Boga przede wszystkim w Jego
stosunku do cztowieka, w Jego mitosci ku cztowiekowi'®. W Chrystusie wigc
i przez Chrystusa, przez Jego stowa: czyli w szczegdlny sposob ,,widzialnymi”
stajg si¢ przymioty Boga, a przez nie ,,odslania si¢” ragbek tajemnicy Jego istoty.
Szczegodlne znaczenie — obok modlitwy wieczernikowej (,,0by jak My stanowili
jedno”) —ma w tej ,,funkcjonalnej” wizji Boga dla rozumienia Jedno$ci przyblizone
przez Chrystusa mitosierdzie.

JEDNOSC A MILOSC

Mowiac o jednos$ci, zwlaszcza w kontekscie rekapitulacji, nie mozna poming¢
kategorii mitosierdzia. Wydaje sig, Ze jest ona dla teologii i metody Jana Paw-
fa II kategorig fundamentalng w tym, co stanowi zakres anakephalaiosis. Bez
mitosierdzia nie ma prawdy o cztowieku, nie ma powrotu do prawdy o sobie
samym, nie ma jedno$ci wewnatrzosobowej i miedzyosobowej, a wreszcie nie
ma tez rekapitulacji chrystologicznej. To milosierdzie czyni osob¢ ludzka ,.ku-
-osobowg”, otwartg, w pelni ,,zgodna” ze swa natura, zdolng wzrasta¢ i shuzy¢
wzrostowi innych (wspot-istnie¢, wspot-czu¢, wspodl-cierpie¢, wspot-radowac,
wspot-budowac, streszczac-w-sobie), dopetnianiu si¢ ku nieskonczonosci. Osobe
ludzka czyni jakby zwierciadlem odbijajacym mito§¢ Boga, zwracajacego si¢ ku
cztowiekowi od samego poczatku nie inaczej, jak na sposob mitosierdzia. Papiez
mowi, ze relacja mitosierdzia ,,opiera si¢ na wspdlnym przezyciu tego dobra, jakim
jest cztowiek, na wspolnym do$wiadczeniu tej godnosci, jaka jest jemu wiasci-
wa”’; stad tez — ,,w swoim wlasciwym i pelnym ksztalcie mitosierdzie objawia si¢
jako dowartosciowanie, jako podnoszenie w gore, jako wydobywanie dobra spod
wszelkich nawarstwien zla, ktore jest w Swiecie i w czlowieku. W takim znaczeniu
milosierdzie stanowi podstawowa tre$¢ orgdzia mesjanskiego Chrystusa oraz site
konstytutywna Jego postannictwa”!'. To wlasnie mito§¢ — a w sytuacji ludzkiej
kondycji mitosierdzie — jest ta tworcza moca w cztowieku, ktora nieustannie, wcigz
na nowo daje i odbudowuje jednos¢: z samym sobg (integracje wewnatrzosobowa),
z innymi ludzmi, z caltym stworzeniem, a wreszcie ,,u szczytu” daje przystep do
petni zycia i $wigtosci, jaka jest z Boga, jednosci czlowieka z Bogiem, polegajace;j
na udziale w zyciu Tro6j-Jedynego.

Chrystus w arcykaptanskiej modlitwie ukazuje tez cel zjednoczenia swych
uczniéw: ,,Oby sie tak zespolili w jedno, aby §wiat poznat, ze§ Ty Mnie postat i ze$
Ty ich umitowal, tak jak Mnie umitowates” (J 17,23). Majg wigc oni stac si¢ w ten
sposob swiadkami autentycznos$ci postannictwa Chrystusowego i to w tym celu,
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aby $wiat ,,poznal” i ,,uwierzyl”. To znaczy, aby réwniez inni stali si¢ uczniami
Chrystusa, poznali mitos¢ Ojca ku Synowi i ku ludziom — przybranym dzieciom
Bozym; aby przyjeli calg treS¢ owocujacego zbawieniem oredzia Bozej mitosci.
Tylko mito$¢ pozwala bowiem cztowiekowi rozwina¢ petnie swej osobowosci,
dojrze¢ do spetnienia w sobie samym i ostatecznie w Bogu. Ona daje nowe Zycie,
poznanie prawdy dajacej wyzwolenie (por. J 8,32) i czyni osobe zdolng do trans-
cendowania siebie ku innym. Wszystko to ma si¢ sta¢, by ,,na nowo wszystko
zjednoczy¢ w Chrystusie jako Gtowie” (Ef 1,10) i aby Syn wszystko poddat Ojcu,
by stat si¢ wszystkim we wszystkich (por. 1 Kor 15,27n.), wreszcie: aby wszystko
doznalo rekapitulacji chrystologicznej i panowanie Boga zostalo urwalone. Tak
wyrazong przez $w. Pawla mysl §w. Jan akcentuje jeszcze dobitniej, w stowach
bedacych poniekad echem Zbawicielowej modlitwy z Wieczernika: ,,To wam
oznajmiamy [...] i glosimy wam zycie wieczne, [...] coSmy ujrzeli i ustyszeli,
abyscie 1 wy mieli wspotuczestnictwo z nami. A mie¢ z nami wspotuczestnictwo
znaczy: mie¢ je z Ojcem i z Jego Synem Jezusem Chrystusem” (1 J 1-3), a takze
z Duchem Swigtym. Tego wlasnie Ducha Pocieszyciela Ojciec da na prosbe Syna,
,,aby z nami byl na zawsze” i, co wigcej: aby byl ,,w” nas, jesli spelnione zostanie
polecenie zachowania przykazan (por. J 14,15-17). Chodzi tu zwtaszcza o przy-
kazania mitosci — czyli owo ,,chodzenie w Swiattosci” na wzor Boga, co oznacza
zjednoczenie mitosne z Nim, przez nasladowanie Go w Jego mito$ci milosiernej,
a to za$ daje ,,wspotuczestnictwo jednych z drugimi” (J 1,7) — najpetniejsze ludzkie
COMMUNIo personarum.

JEDNOSC KREACYJNA

Chrystus ukazywany przez bl. Jana Pawta II stanowi Centrum, w ktorym jest
obecny Poczatek 1 Koniec, w ktorym toczg si¢ dzieje czlowieka i wszech§wiata,
w ktorym Bog wypowiada siebie i objasnia od najglebszych tajnikéw swej istoty
az po rozjasnienie sensu najdrobniejszych czgstek ,,prochu stworzenia”. To wtasnie
w misterium Chrystusa ,,Bog stworzenia objawia si¢ jako Bog odkupienia — stwier-
dza Papiez — jako Bog, ktory jest wierny Sobie Samemu, wierny swej mitosci do
czlowieka i do §wiata, wyrazonej w dniu stworzenia”'?,

IMPLIKACJE UNIFIKACYJNE AKTU STWORCZEGO

Akt stworzenia jest pierwszym aktem samoobjawienia si¢ Boga ad extra. Jest on
jednak w sposob trwaly 1 istotny zwigzany z samoobjawieniem si¢ Boga ad intra,
czyli tym, jakie nieustannie dokonuje si¢ w Bogu samym, w relacjach Oséb. Innymi
stowy, jest on jakim$ wynikiem relacji panujacych wewnatrz Trojcy Swietej, ich

12 Jan Pawet 11, Redemptor hominis, Rzym 1979, 9.
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przejawem, wrecz ,,sposobem” odniesienia ku sobie Osob Bozych. Nie jakoby
stworzenie ze swej natury byto konieczne, ale dlatego, ze Bog chcial je takim
uczyni¢. Takie ujecie staje si¢ w petni zrozumiale na gruncie wlasciwie pojetego
personalizmu. Ujecia Boga akcentujace element metafizyczno-doskonalosciowy
zdaja si¢ Mu odbiera¢ mimo wszystko petni¢ Jego osobowego wyrazu. Dla Boga
jako Bytu doskonatego, dla Jego Boskiej natury stworzenie nie jest konieczne, nic
bowiem nie wnosi. Natomiast w perspektywie osobowej, gdy rozumie si¢ osobe
jako wlasciwg ,,pro-egzystencje”, to rodzace Syna ojcowskie ,,Jestem — mitu-
j€” niejako ,,poszerza si¢” o stworzenie, a synowskie ,,Jestem — mituje” w jaki$
misteryjny sposob ,,dopelnia si¢” o wymiar stworzenia. Realizuje si¢ to w osobie
ludzkiej 1 poprzez nig, gdy wypowiada ona swoje ,,jestem — mituj¢” w Jezusie
Chrystusie. Stworzenia pozaosobowe spetniajg si¢ w poznajacej osobie ludzkiej,
ta za$ (jako indywidualna i eklezjalna) zespala si¢ z Bogiem osobowym na pasmie
poznawczo-interpretacyjnym, czego archetypem jest Jezus Chrystus jako Bog
i cztowiek w jednej osobie. Wtasnie metoda personalistyczna pomaga wniknaé
glebiej w tajemniceg prazasady jednosci. Cale stworzenie bowiem — w takiej per-
spektywie — jest jakby gtosem Ojca, ktory ,,wola” — Jestem (Jahweh) i stwarza §wiat
ze wzgledu na Syna i przez Syna, ktory w odpowiedzi rowniez ,,wola” — Jestem.
To Boze wotanie odzywa si¢ echem. Glebig Ducha Swietego, ktory jest niejako
,,wybuchem, rozblyskiem” Bozej Mitosci, Radosci, Zycia. Papiez wskazuje na to,
moéwigc o Bogu, ,.ktdry stwarzajac, widzi, ze to, co stwarza, jest dobre (por. Rdz
1,1-25), jest zrodtem radosci wszystkich stworzen, a przede wszystkim czlowieka.
Bog Stworca zdaje sig mowi¢ catemu stworzeniu: «Dobrze, ze jestes». Ta rados¢
Boga udziela si¢ w szczegdlnosci poprzez «dobrg nowine» [...]7”".

»towo” — , Boze nawolywanie” stwarza $§wiaty, od najbardziej ,,nie-podob-
nych”, roznych od Siebie, az po ten najbardziej ,,podobny”, ktéry ma by¢ obrazem
Boga w $§wiecie stworzonym. Jest nim cztowiek (por. Rdz 1,27). Ten ,,najbardziej
podobny”, umieszczony na szczycie hierarchii stworzen, noszgcych rowniez swo-
isty ,,odcisk Bozej reki”, ma sta¢ si¢ jeszcze jednym gltosem niewypowiedzianej
harmonii Bozej. Ma na Boze ,,Jestem” odpowiedzie¢ swoim ,,jestem” i tak wia-
czy¢ sie w rzeczywisto$¢ niestychanie doskonalsza niz muzyka sfer, w symfo-
ni¢ istnienia — mitowania. Powstaje ona przez wydobycie i scalenie wszelkich
mozliwosci bytu, obejmuje nie tylko kosmos, ale wykracza poza czas, wypelia
wiecznos$é, stanowi jakby akord immanenc;ji i transcendencji. Pozostajac w kregu
(bliskiej Biblii, a za nig i Papiezowi) analogii muzycznej, mozna powiedzieé, ze
caly kosmos, niezliczone zastepy — chory: duchdéw czystych, istnien ludzkich,
pokolen, ludéw i narodéw — objawiajacych si¢ synéw Bozych, prowadzacych cale
stworzenie ku spetnieniu (por. Rz 8,22), wy$piewuja wspanialg piesn mitosci wraz
ze swym Stworcg i na Jego wzor. Celem tego oratorium aeternitatis jest chwata
Boza i szczgscie stworzen. Motyw ten mozna odnalez¢é na przyktad w zakoncze-
niu homilii papieskiej wygtoszonej w Gnieznie 3 czerwca 1979 roku: ,,Tak wigc
znajdujemy si¢ na gtownym szlaku naszych duchowych dziejow. Jest to zarazem
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jeden z gldwnych szlakow duchowych dziejow catej Stowianszczyzny. I jeden
z gtownych szlakéw duchowych dziejow Europy. Opatrzno$¢ Boza zrzadzita, ze
w tych dniach po tym szlaku po raz pierwszy kroczy¢ bedzie papiez, biskup rzym-
ski, nastgpca §w. Piotra, pierwszego wsrdd tych, ktorzy wyruszyli z Wieczernika
Zielonych Swigt w Jerozolimie, $piewajac:

O Boze moj, Panie, jeste$ bardzo wielki!
Odziany we wspaniato$¢ i majestat, Swiatlem
okryty jak ptaszczem. [...]

Jak liczne sg dzieta Twoje, Panie!

Ty wszystko madrze uczyniltes: ziemia
jest pelna Twych stworzen. [...]

Stwarzasz je, gdy $lesz swego Ducha
1 odnawiasz oblicze ziemi. [Ps 104(103), 1-2.24.30]

Tak bedzie $§piewal wraz z wami, umitowani rodacy, ten papiez, krew z waszej
krwi 1 kos¢ z kosci. I bedzie razem z wami wotat:

Niech chwata Panska trwa na wieki:
niech Pan si¢ raduje z dziet swoich. [...]
Niech chwala Panska trwa na wieki:
niech mita Mu bedzie pie$n nasza. [Ps 104(103), 31.34]

Po6jdziemy razem tg droga naszych dziejow. [...] P6jdziemy ku przesziosci. Nie
pojdziemy jednak w przeszto$¢. Pojdziemy ku przysztosci! «Wezmijcie Ducha
Swietego!» J 20,22)”13. Zakorzenienie tego wotania w jedynie polskim ,,tu i teraz”
jest pozorne. Papiez wskazuje wlasnie na uniwersalizm owej pies$ni stworzenia,
rozbrzmiewajacej w dziejach i1 prowadzacej ku temu, co znalez¢ mozna w stwier-
dzeniu §w. Pawtla: ,,aby$cie w milo$ci wkorzenieni i ugruntowani, wraz ze wszyst-
kimi $wietymi zdotali ogarna¢ duchem, czym jest Szeroko$¢, Dtugose, Wysokos¢
1 Glgbokos¢, 1 poznaé mitos¢ Chrystusa, przewyzszajaca wszelka wiedzg, abyscie
zostali napeieni catg Pelnig Boza” (Ef 3,17-19).

PLASZCZYZNY JEDNOSCI KREACYJNEJ

Cale stworzenie, zaré6wno byty widzialne, jak i niewidzialne, zostalo stworzone
przez Boga, przez ktérego wszystko si¢ stato (por. Credo). On jest zrodtem i przy-
czyna ich zaistnienia, trwania i dziania si¢. W stworzeniu §wiata wyraza si¢ tez owa
jednos¢ Boga, ktory zawsze dziata jako Ojciec, Syn i Duch Swiety, a wiec zawsze
jest Jednym Bogiem. Ojciec bowiem stwarza przez Syna w Duchu Swietym ,,to,

3 Jan Pawel Il w Polsce 1979, 1983, 1987. Przemowienia i homilie, Warszawa 1991, s. 56.
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co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne [...]. Wszystko
przez Niego i dla Niego zostalo stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko
w Nim ma istnienie” (Kol 1,16n.).

Fakt istnienia zatem jest podstawowa plaszczyzna jednosci stworzenia
z Bogiem: Bog ,.istnieje” 1 stworzenie ,,istnieje”, bez wzgledu na to, czy jest
tego §wiadome, czy nie, czy — w przypadku istot rozumnych — przyjmuje to do
wiadomosci i akceptuje — czy tez nie. Z woli Bozej — ,,jest” (,,Stworzyl bowiem
wszystko po to, aby bylo”, Mdr 1,14a) wraz ze wszystkimi tego konsekwencjami.
Plaszczyzna realno$ci istnienia jest szczegdlnym aspektem jednosci stworzenia
1 Stworcy, jakkolwiek o owym ,,istnieniu” stworzen w odniesieniu do Boga mozna
orzekac¢ tylko analogicznie.

Migdzy Stworcg a stworzeniem istnieje jedno$¢ co do agatyczno$ci (ujmowane;j
oczywiscie takze tylko analogicznie). Bog jest Dobry i cale stworzenie jest ,,dobre”,
takim Bog je stworzyt i afirmowal: ,,Widziat Bog, ze bylo dobre, [...] widziat, ze
byto bardzo dobre” — jak za Ksiegg Rodzaju podkresla Papiez!*. Ksiega Madrosci
wskazuje za$ na konsekwencje naturalnego dobra bytéw wychodzacych z reki
Boga: ,,byty tego $wiata niosa zdrowie: nie ma w nich §mierciono$nego jadu ani
wladania Otchtani na tej ziemi” (Mdr 1,14b). Oczywiscie dobro bytow stworzo-
nych — wobec Dobra, jakim jest Bog — jest tylko cieniem, odbiciem, znakiem'.
Podobna refleksja nasuwa si¢ przy rozpatrywaniu innych aspektéw stworzenia
w odniesieniu do doskonatosci Bozych. Dotyczy to rozumnosci i madrosci zawartej
w porzadku stworzenia, w ktérych przejawia si¢ jedyna i absolutna Madro$¢ — Bég
(por. Mdr 7,22-30). Jedno$¢ ta objawia si¢ rowniez w amabilno$ci stworzenia,
ktora jest nastgpstwem faktu, ze ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4,16). Dotyczy to takze
zauwazalnej w stworzeniu, a odziedziczonej od Ojca ,,proegzystencjonalnosci”
bytow. Ukazywanie tej jednosci Boga-Stworcy i stworzenia Jan Pawet Il uznaje za
swe podstawowe zadanie jako nastgpcy $w. Piotra: ,,Papiez, ktory jest §wiadkiem
Chrystusa i1 szafarzem Dobrej Nowiny, jest przez to samo cztowiekiem rados$ci
1 cztowiekiem nadziei, cztowiekiem tej podstawowe;j afirmacji wartosci istnienia,
wartos$ci stworzenia i nadziei zycia wiecznego™'6. A Dobra Nowina — wedhug nie-
go — jest zawsze wezwaniem do radosci. Jest wielkg afirmacja §wiata i czlowieka,
dlatego ze jest objawieniem prawdy o Bogu. Bog jest pierwszym zrodlem radosci
i nadziei czlowieka. Wtasnie taki Bog, jakiego objawit nam Chrystus. Bog, ktory
jest Stworcg 1 Ojcem.

W nawigzaniu do plaszczyzny ontycznej uwzgledni¢ nalezy jeszcze jednosé
kreacyjna na ptaszczyznie osobowej i moralnej. Dotyczy ona stworzen rozumnych,
najbardziej podobnych do Stworcy, posiadajacych rozum, wolng wolg i ,,serce”,
a wigc zdolno$¢ mitowania. Chodzi tu o czlowieka, ktory na wzor Boga jest oso-

14
15
16

Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 36.
Por. tenze, Veritatis splendor, 9.
Tenze, Przekroczy¢ prog nadziei, s. 37n.
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bowy 1 ktory egzystuje na sposob relacji, w nich si¢ spetnia, rozwija, doskonali,
u-osabia (staje coraz bardziej o-sobg) i w-osabia w Boga. Istnienie i jego natura,
dane mu przez Stworce, sa nie tylko ,,dobre”, lecz ,,bardzo dobre” — jako ukoro-
nowanie dzieta stworzenia i owoc owego szczegolnego ,,namyshu” Boga, o ktorym
mowi Ksiega Rodzaju (1,26.31). Cale stworzenie wraz ze swym zwienczeniem,
jakim jest cztowiek, uczynit Bog doskonatg harmonig — jednos$cia wielosci.

Wszystko w $§wiecie stworzonym cigzy ku czlowiekowi — jest zwrocone ku
niemu, nastawione na czlowieka, bedac niejako tonem, w ktorym sie ksztattuje
1 z ktorego wytania si¢ cztowiek. Stosunek matki do dziecka jest jakim$ obrazem,
pewna analogia stosunku catego stworzenia do cztowieka. Pierwiastek ,,macierzyn-
skosci” $wiata wzgledem czlowieka zostat udzielony temu wiasnie §wiatu przez
Stworcg, ktorego szczegolnie macierzynski wymiar mitosci akcentuje tak mocno
Papiez w encyklice Dives in misericordia"’.

Juz w zamysle Boga, w Jego planie i dzigki niemu, czlowiek jest obecny we
wszech$§wiecie, wsrod stworzen, zanim jeszcze realnie zaistnial. Obecny owym
nastawieniem, nakierowaniem $wiata na czlowieka, obecny tg jakas przedziwnag
tesknota catego stworzenia za cztowiekiem — tym, ktéry, jak mowi Piotr naszych
czasow, jest ,.kaptanem catego stworzenia, przemawia w jego imieniu, ale prze-
mawia o tyle, o ile prowadzi go Duch. [...] Czlowiek jest kaptanem stworzenia.
Chrystus potwierdzil mu t¢ godno$¢ i to powotanie. Stworzenie spetnia swoje
opus gloriae przez to, ze jest, czym jest i czym si¢ staje”!®. Dlatego to wiasnie
sw. Pawet mogl powiedzied, ze ,,stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia
sie synow Bozych” (Rz 8,19). W nich bowiem znajduje swoje spelnienie i prze-
dluzenie w wiecznos$¢, w nich otrzymuje nowa jakos¢ i swiadome odniesienie do
Boga. Przez cztowieka oddaje ono pelng chwale Stworcy, a zarazem zostaje w nim
i przezen wniesione do radosci Pana — jakby echem powracajacy glos Stworcy:
»Jestem”. Powraca do Boga Stowo, ktore wyrzekl w akcie stworzenia i przez
ktore wszystko si¢ stato, to Stowo, ktére w cztowieku odpowiada ,,jestem” — na
wzdr Boga-Czlowieka, odwiecznie wypowiadajgcego swoje ,,Ja Jestem” (J 8,58).
Czlowiek czyni to na drodze istnienia, wyborow, dziatan afirmujacych zamyst
Bozy, a zwlaszcza zjednoczenia z Bogiem na modlitwie, o ktorej mowi Papiez:
,modlitwa jest odzwierciedleniem calej stworzonej rzeczywistosci, jest poniekad
funkcja kosmiczng”".

Sfera wolno$ci w cztowieku?, a stad sfera moralnosci jest droga glebszej,
dynamicznej jedno$ci rdwniez w samym stworzeniu, ktore ,,zostato dane i zadane
cztowiekowi nie jako zrodlo cierpienia, ale jako podstawa tworczego istnienia

Por. zwt. nr 4.

Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei, s. 33n.

Tamze, s. 33.

Zagadnienie to szeroko rozwija Papiez w dokumencie poswigconym moralnemu nauczaniu
Kosciota — Veritatis splendor, zwt. w punktach 35-53.
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w $wiecie. Czlowiek, ktory wyznaje zasadniczg dobro¢ stworzen, zdolny jest
ujawnia¢ wszystkie tajniki stworzenia, azeby dzieto zadane mu przez Boga wcigz
doskonali¢. Kto przyjmuje Objawienie, a w szczegdlnosci Ewangelie, dla tego
musi by¢ jasne, iz lepiej jest istnie¢, niz nie istnie¢” — podkresla Jan Pawet I,
nawigzujac do $w. Tomasza z Akwinu. Stworzenie jest wigc tez drogg dynamicz-
nej jednosci miedzy cztowiekiem a Bogiem, z kolei za$ cztowiek jest droga tejze
jednosci migdzy calym $wiatem a Bogiem. Szczegdlnym objawieniem tego jest
tworcze przetwarzanie $wiata, a przez to siebie, czynigce czlowieka partnerem
Stworcy, prowadzace do prawdziwej i wielorakiej jednosci?’: w sobie, w $wiecie,
w odniesieniu do Boga. Osoba ludzka staje si¢ miejscem i sposobem przechodzenia
»doczesnego” w wieczne, oczekiwania w spelnienie, immanentnego w transcen-
dentne, wielosci w jedno$¢, osoby w Osobe.

Ta rola cztowieka jest mozliwa i realna dzigki temu, ze kluczem interpretacji,
osrodkiem i silg pociggajaca, sensem i celem catej ludzkiej historii, catego gigan-
tycznego procesu stwarzania i zbawiania, wychodzenia z r¢ki Boga i powrotu do
Niego, przechodzenia od wielorakiej mnogosci, a takze grzechowej destrukcji
— do jednosci jest Pan, Jezus Chrystus®. W samym za$ cztowieku zasadnicza
i decydujaca o jednosci pozostaje, jak wspomniano wyzej, sfera moralna. Przez
nig czlowiek staje si¢ 1 spetnia, integruje wewnetrznie i jednoczy z innymi oso-
bami — Boskimi i ludzkimi, badz przeciwnie: rozpada, ulega destrukcji — wrecz
ontycznej, degradacji w kierunku anty-osoby, staje si¢ zroédlem rozbicia. Sfera
moralna w cztowieku ma wiec istotny wptyw na kondycje jego natury®*. Na bazie
tajemnicy misteryjnego zjednoczenia z Bogiem Jan Pawel II lapidarnie wyjasnia
te prawde: ,,Mistyka ta rodzi si¢ z Objawienia Boga Zywego. Ten Bog otwiera tez
w cztowieku zdolno$¢ jednoczenia si¢ z Nim, przede wszystkim poprzez cnoty
teologiczne, poprzez wiarg i nadzieje¢, a nade wszystko poprzez mito§¢”?.

Ujmujac te rzeczywisto$¢ jeszcze pod nieco innym katem, stwierdzi¢ nalezy,
ze najglebsza jedno$¢ w sobie, ze §wiatem stworzonym, zwlaszcza osobowym,
1 z Bogiem osiaga czlowiek na drodze wolnosci — §wiadomego wyboru serca,
ktore zwraca ku Bogu. Na tejze drodze jest najbardziej osoba, a wigc najbardziej
podobny do osobowego Boga i na niej tez spotyka si¢ z pierwotnym wybraniem
Boga, ktory wychodzi naprzeciw, dotyka, czyni uczestnikiem mitosnego planu

21
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Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei, s. 37

Zagrozeniom i wypaczeniom oraz wlasciwemu rozumieniu tego zadanego przez Stworce prze-
twarzania §wiata Jan Pawel II poswigcit w sposob szczegodlny punkty 28-32.36 i 40 encykliki
Sollicitudo rei socialis. Postgp w $wiecie, prowadzacy do wigkszej jednosci i wspolnotowosci
rodziny ludzkiej, nazywa tutaj rozwojem. Wskazuje na rozbijajace dziatanie grzechu oraz szan-
se przezwyciezenia destrukcji. Mozliwos$ci prawdziwej, jednoczacej wspotpracy tkwia wedhug
niego w zawierzeniu Chrystusowi, wspotpracy z Jego taska i w zleconej przez Zbawiciela,
adekwatnej do obecnego etapu dziejéw postudze Kosciota.

Dla lepszego zrozumienia por. Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, Rzym 1984, 7.
Por. tamze, 16.

23
24

TwP 6,2 (2012) 81



Elzbieta Kasjaniuk

i jednoczy cztowieka ze soba — mocg Miltosci. To jednoczace spotkanie rodzi si¢
w konteks$cie wiary, nadziei i mitosci, a zarazem ono takze konstytuuje i rozwija
te cnoty, az do pelni w Jezusie Chrystusie. Osigganie peini angazuje osobe ludzka
w sposob catosciowy, wszystkie wladze i zdolnosci; staje sig¢ rowniez zrodtem
najpetniejszej autointegracji. Funkcje ,.kreacyjng” wolnosci, a raczej realizujacej
wolnos$¢ osoby ludzkiej w rekapitulacyjnym dziele Chrystusa Papiez ukazuje
nastgpujaco: ,,Chrystus nie tudzi swych stuchaczy, nie tudzi czlowieka pozorem
«nieograniczonej» wolnosci. Mowi: «poznacie prawde, a prawda was wyzwoli»
(J 8,32) — i przez to samo stwierdza, ze wolnos$¢ nie tylko jest dana cztowiekowi,
ale ze jest mu zadana. Tak, jest kazdemu z nas zadana, jako zadanie, w ktérym
jaikazdy z was jest zadany samemu sobie. Jest to zadanie na miar¢ zycia. A nie
posiadtos¢, ktorej mozna uzywac byle jak — 1 ktorg mozna «rozpraszacé». Owo zada-
nie wolno$ci — zadanie wspaniate — spetnia si¢ wedle programu Chrystusa i Jego
Kroélestwa, na gruncie prawdy. By¢ wolnym to znaczy spetnia¢ owoce prawdy,
dziata¢ w prawdzie. By¢ wolnym to znaczy umie¢ siebie podda¢, podporzadkowac
prawdzie — a nie: podporzadkowac prawde sobie, swoim zachciankom, interesom,
koniunkturom. By¢ wolnym — to wedle programu Chrystusa i Jego Kroélestwa — nie
uzycie, ale trud. Trud wolnosci. Za ceng tego trudu czlowiek «nie rozpraszay, ale
razem z Chrystusem «zgromadzay i «zbiera»”?. Jest to znakomite podsumowanie
problemu jednosci kreacyjnej na plaszczyznie moralnej, w szczeg6lnym aspekcie
wolno$ciowym i w odniesieniu do Chrystusa.

JEDNOSC A WIELOSC

Mnogo$¢, wielo$é, pluralizm i pluriformizm, postrzegane jako bogactwo i stan
naturalny, a jednoczes$nie zadanie ksztattowania wyzszych form jednosci, sa odbi-
ciem pierwotnego zamystu Stworcy. Uzywajac bardzo dalekiej analogii — jest
swoistym praeparatio dla objawienia prawdy o Bogu Jednym w troistosci Osob.
Jest tez przygotowaniem ostatecznej chwaly Syna, ktéry jawi sie u kresu dziejow
jako Rekapitulator i eschatyczna Rekapitulacja. Nie chodzi tu tylko o przezwy-
cigzenie rozbicia spowodowanego grzechem, ale o catkowita nowos¢ kreacyjna
stworzenia wprowadzonego do pelni Kréolestwa Bozego, wedlug zapowiedzi Boga:
,,Oto czyni¢ wszystko nowe!” (Ap 21,5). Mnogosci nie mozna bowiem rozpatry-
wac¢ tylko w kategorii anty-jednosci, jakiej$ atomizacji o kierunku ujemnym, ale
w perspektywie wielkosci, dobroci i madro$ci Boga. W niej objawia si¢ przedziwne
bogactwo bytow, rodzajow istnien, ksztattow, form, dziatan, dziania sie, stawania,
sensu, celu, porzadku wszechswiata, elementéw hierarchii wartosci, odmiennosci,
niepowtarzalnosci i komplementarnosci. Cate to bogactwo z natury dobre, od Dobra

%5 Jan Pawel 11, Homilia na wielkopostnym spotkaniu ze Srodowiskiem uniwersyteckim Rzymu,

23.06.1981 r., ,,Znak” 348-349 (1983), s. 1883.
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pochodzace i ku Dobru ukierunkowane, tworzy przebogaty kobierzec, utkany na
kanwie owego zachwytu Stwoércy, ktory sam widziat, ze wszystko, co uczynit,
bylo bardzo dobre (por. Rdz 1,31). Bog bowiem poznajac — stwarza.

SENS WIELOSCI BYTOW NIEOSOBOWYCH

Kreacyjny charakter poznania Bozego znajduje swe odbicie, z woli Stworcy,
takze w specyfice ,,autokreacyjnego” poznania cztowieka. Bog daje cztowiekowi
mozliwo$¢ wspotuczestnictwa w dziele stwarzania i w tym celu postuguje si¢
rowniez calym bogactwem $wiata stworzonego — bytoéw materialnych, zwtaszcza
istot zywych, jak podkresla Papiez. Kontekst §wiata stworzonego, wraz z cata
wieloscig — bogactwem bytow i relacji, widzi on jako srodowisko konieczne dla
zaistnienia i adekwatnego do swej istoty istnienia: ,,samookreslenia si¢” cztlowieka,
wyodrebnienia z catego Swiata istot zywych, ,,wy-osobnienia”, §wiadomego zaist-
nienia jako osoby, a takze wlaczenia w Bozy plan — stosownie do miejsca i funkcji,
jakie wyznaczyt mu Stworca, ustanawiajac go ,,ogrodnikiem” §wiata?®. Cztowiek,
noszacy w sobie obraz Stworcy, poznajac, nie stwarza, ale tworzy i przetwarza
$wiat przez Boga mu dany i zadany. Wiaze si¢ to z pierwotnym przeznaczeniem
cztowieka, ktoremu Ojciec wszystkiego powierza ,,ogrod” $wiata, aby go uprawiat
i strzegt (por. Rdz 2,15).

Przedziwna mnogo$¢ bytdw jest bogactwem sama w sobie jako wyraz mocy,
madrosci i pickna Stwdrcy — ale nie tylko. Poniewaz tenze $wiat zostat dany czto-
wiekowi, stad tez caty jest bogactwem objawiajacym Boga, mowigcym i §wiad-
czacym o Jego istnieniu, potgdze, dobroci i wspaniatosci, o Jego Ojcowskim
odniesieniu do cztowieka. Ten mnogi $wiat jest wigc nie tylko ,,srodowiskiem”,
lecz jakby gtosem Boga do czlowieka objawiajacym Stworce — ,,Bo z wielkosci
i pickna stworzen poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stworcg” (Mdr 3,15), a takze
swoistym ,,stowem” poprzedzajacym Stowo, przygotowujacym droge Stowu. Owa
roznorodno$¢, mnogosc¢, wieloksztattnos¢ jest tez permanentng szansg rozwoju —
niesie w sobie mozliwo$¢ przetwarzania i tworzenia, dziania si¢ i stawania, ruchu

26 Jan Pawet II pisze: ,,Samo$wiadomo$¢ idzie w parze ze $wiadomos$cig $wiata, wszystkich

stworzen widzialnych, wszystkich istot zyjacych, ktorym pierwszy czlowiek «dat nazwy»,
aby stwierdzi¢ swoja w stosunku do nich odrgbnos¢. Tak wigc swiadomos$¢ ujawnia cztowieka
jako tego, ktéry posiada wtadzg poznawania w stosunku do $wiata widzialnego. Wraz z tym
poznawaniem, ktore niejako wyprowadza go na zewnatrz jego istoty, czlowiek rownoczesnie
ujawnia si¢ samemu sobie w calej odrgbnosci tej istoty. Jest nie tylko istotowo — podmiotowo
sam. Samotno$¢ oznacza zarazem podmiotowo$¢ cztowieka, ktora buduje si¢ poprzez samo-
-$wiadomos¢. Czlowiek jest sam. jest bowiem «inny» w stosunku do widzialnego $§wiata,
do $wiata istot zyjacych. Analizujac tekst Ksiegi Rodzaju, jestesmy niejako §wiadkami tego,
jak cztowiek wobec Boga Jahwe «wy-osobnia» si¢ od calego §wiata istot zyjacych (anima-
lia) pierwszym aktem $wiadomosci, jak tym samym ujawnia si¢ sobie — i zarazem potwier-
dza w widzialnym $wiecie jako «o-soba»” (Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, Rzym 1986,
s. 26-27).
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,»Wzwyz”, dojrzewania do spelnienia w czlowieku, a przezen — w Bogu, w tej
niepojetej, misteryjnej ,,Jednosci w Wielosci” — Tréj-Jedynego Boga. Wiasnie to
wielorakie bogactwo stworzen staje si¢ dla czlowieka objawieniem i ukonstytu-
owaniem wolnosci, jej sprawdzianem, a przede wszystkim podstawa tworczego
istnienia w $wiecie, albowiem akceptujac zlecone mu przez Boga dzielo, ujawnia
tajemnice stworzenia, by je nieustannie doskonali¢ i ,,spetnia¢”. W ten sposob
cztowiek takze doskonali, scala, integruje siebie, otrzymuje szansg permanentnego
osobowego ,,stawania si¢”. Istnieje bowiem tajemnicza wigz cztowieka i §wiata,
swoiste sprzezenie zwrotne. Czlowiek lepiej rozumiejacy siebie — lepiej pojmuje
$wiat, glebiej wnikajac w sens i bogactwo $wiata — doskonalej go ,,uprawia”,
zyskujac nowe horyzonty dla swych dziatan i ostatecznych przeznaczen, dla swej
stluzby czlowiekowi (w tym sobie samemu) i gloszenia chwaly Bozej. Na tej
drodze 1 mnogos$¢ bytow $wiata spelnia si¢ — przez stuzenie cztowiekowi oraz
,,obwieszczanie chwaly rak Bozych” (por. Ps 19,2).

Cztowiek przez to, co czyni i kim si¢ staje, rekapituluje w sobie caty §wiat
nieosobowy i w sobie, na sposéb §wiadomy i wolny — osobowy, wprowadzajac
go w relacje z Bogiem. Staje si¢ wrecz kaptanem, prorokiem i krolem stworzenia.
Kaptanem — ktéry w imieniu catego stworzenia staje przed Bogiem, by odda¢ Mu
chwate: by wraz z nim i w jego imieniu spetniac swoje opus gloriae. Jest cztowiek
prorokiem stworzenia, bo jest powotany, aby Boza dziedzing gromadzit w jedno
i przemawiat do niej w imieniu Boga, poprzez dzieta swego serca, umystu i rgk,
zwlaszcza aktami mito$ci stworzenia: rozwijajac naturalne przeznaczenie i pigkno,
strzegac od zniszczenia i wynaturzenia, pomnazajac i wspomagajac w spetnianiu
jego opus gloriae. To za$ organicznie wiaze si¢ z funkcja krolewska. Cztowiek musi
realizowac to, co zawarte jest w stowach Chrystusa: ,,Krolestwo moje nie jest z tego
swiata” (J 18,36) — inny porzadek krolowania oraz: ,,Ja si¢ na to narodzitem i na
to przyszedtem na $wiat, aby da¢ §wiadectwo prawdzie” (J 18,37) — proklamacja
prawdy zawartej w porzadku stworzenia, prawdy o Mito$ci wiodacej ku spetnieniu.
Cztowiek jest w moznosci wybra¢ kierunek radykalnie odwrotny — jedynie ludz-
kie pojmowanie krélowania: samowola, agresja, nienawis¢, egoizm, despotyzm,
wyzysk, rabunkowa eksploatacja, irracjonalno$¢ itp. Wowczas dokonuje si¢ dzieto
rozbicia, destrukcji, atomizacji, anty-jednosci, mnogosci ,,sprzecznej”, nie-spetnie-
nia, a przez to antychrystycznego przekreslania Rekapitulacji. ,,Zachodzi obawa
— przestrzegal Jan Pawet 11 — Ze wspotczesnie nasila si¢ to w naszej cywilizacji,
dlatego tej cywilizacji tak trudno by¢ cywilizacja zycia i mitosci. Brakuje w niej
wlasnie tego opus gloriae, podstawowego przeznaczenia wszystkich stworzen,
a zwlaszcza cztowieka, ktory zostat stworzony, aby w Chrystusie stawac si¢ dla
tych stworzen kaptanem, prorokiem i krolem”?’.

¥ Przekroczyé prog nadziei, s. 35. Papiez te problematyke podejmuje czesto, zwlaszcza w nawig-

zaniu do nauki Soboru Watykanskiego 11 — konstytucji Gaudiurn et spes. Juz u poczatkoéw swego
pontyfikatu poswigca uwage tym problemom, np. p. 8 i 9 pierwszej encykliki, Redemptor hominis.
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SENS WIELOSCI OSOB

,»Wy-osobnienie” czlowieka sposréd mnogosci bytow, zwlaszcza od istot zyja-
cych, okresla Papiez jako ,,samotno$¢ pierwsza ™. Jest ona wazna, gdyz prowadzi
do odkrycia realnosci istnienia $wiata ,,poza osoba” — esse innych stworzen, a tym
samym do stwierdzenia wlasnej bytowosci. Fakt postrzegania $wiata ,,gotowego”,
rzadzacego si¢ swoistymi prawami, w dodatku ,,ukierunkowanego” na cztowieka,
broni przed zludzeniem, ze to osoba sama — w swej swiadomosci — kreuje rze-
czywistos¢. Jednoczesnie dochodzi tu caty aspekt mozliwosci samostanowienia
i sprawczosci specyficznie ludzkiego dziatania (na bazie ,,konstytucji ciata”)*.
Jakby na granicy tego konstytuowania si¢ osoby czlowiek odkrywa takze najwyz-
szy 1 najwazniejszy dla niego przejaw transcendencji — relacj¢ ,,do” osoby (innego
,Ja”) jako otwarcie i oczekiwanie na ,,komuni¢ 0s6b™*°. Otwarto$¢ (i — jak ukazuje
personalizm — holostrukturalno$¢) konstrukcji osobowej cztowieka jest elementem
konstytuujacym w sposob nieodzowny jego strukture. Jakkolwiek jednostkowa
podmiotowos$¢, zwana przez Papieza ,,samotnos$cia”, jest podstawowym rysem
ontologicznym, to jednak, jak stwierdza, ,,otwarcie stanowi o czlowieku-osobie
nie mniej, a chyba bardziej jeszcze niz samo «wy-osobienie»’™!.

Nalezy tu wyjasni¢ pewng pozorng sprzecznos¢, na ktorg wskazuje W. Chudy
w komentarzu do nauczania papieskiego, objetego wspolnym tytulem: Mezczyzng
i niewiastg stworzyt ich. Odnosnie do ontyki czlowieka istniejg dwie opozycyjne
w stosunku do siebie teorie: substancjalistyczna, reprezentowana przez niektorych
filozofow klasycznych, i relacjonistyczna, bedaca domeng tzw. filozoféw spotka-
nia. Przytoczony powyzej tekst Jana Pawta Il zdaje si¢ zawiera¢ kolizj¢ pomiedzy
konsekwencjami metafizycznymi pogladu o podmiotowo-otwartosciowej strukturze
osoby ludzkiej. Autor komentarza ukazuje pozornos¢ takiej sprzecznosci, piszac:
,lmmanentnie konstytutywna w strukturze osoby gotowos¢ do bycia-dla-kogo$-
-drugiego jest cechg uwarunkowang ontologicznie przez istnienie ukonstytuowa-
nego w swojej odrebnosci podmiotu ludzkiego i osobowego™2.

Cialo ludzkie, wedlug nauczania papieskiego, odgrywa istotng role w konsty-
tuowaniu i funkcjonowaniu bytu ludzkiego. Stanowi ono swoisty element rzeczy-
wistos$ci, ktorg mozna by tu nazwacé ,,wieloscia wewnatrz-cztowiecza”. Jest ono
ponieckad zasada wyodrgbnienia siebie od innych bytow pozaosobowych, a takze
jakas granica ,,zakreslajaca” przestrzen konkretnej osoby; jest rowniez droga odroz-
nienia ,,ja” od ,,ty”, jakby objawieniem ,,ja” wzgledem ,,ty”, az po stwierdzenie

28
29
30
31
32

Jan Pawt 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, s. 38.

Tamze s. 31.

Tamze s. 39.

Tamze.

W. Chudy, Obszary filozoficzne Jana Pawla II teologii ciata, w: Mezczyzng i niewiastg stworzyt
ich. O Jana Pawla I teologii ciata, red. T. Styczen. Lublin 1981, t. 1, s. 230. Pisal o tym roéw-
niez: M. Gogacz, Wokol problemu osoby, Warszawa 1974, s. 106-122.
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wieloséci 0sob i dar z samego siebie, prowadzacy ku wspolnocie i petnej komunii
0s0b. Pomaga tez stwierdzi¢ komplementarng odmienno$¢ zawartg w plciowo-
$ci. Odkrywanie wielofunkcyjnosci ciata prowadzi ponownie ku jedno$ci osoby
poprzez integrujace odkrywanie glebszego sensu wtasnej cielesnosci. Stanowi
swoisty punkt napiecia pomigdzy jednoscia a wieloscia. Papiez podkresla tg rze-
czywist$¢, odwotujac si¢ zwlaszcza do sensu ptciowosci: ,,znaczenie pierwotnej
jednosci cztowieka poprzez meskos¢ i kobieco$¢ wyraza sie jako przekroczenie
granicy samotnosci, a rownoczesnie jako potwierdzenie w stosunku do obojga —
mezcezyzny i kobiety — tego wszystkiego, co w samotnosci jest konstytutywne dla
«cztowiekan™,

Wielos¢ oséb, a w niej odmiennos¢ piciowa, jest przedziwnym bogactwem,
ktorym obdarowany zostal cztowiek. Jest niejako odpowiedzig na bogata, wie-
loksztaltng, cielesno-duchowa, holostrukturalng, relacyjno-otwarto$ciows i tele-
ologiczng konstytucje osoby ludzkiej. Innymi stowy, bytowa i otwarto$ciowa
zarazem konstytucja z natury swej domaga si¢ istnienia wyodrebnionego, ale
1 dopetnienia, zjednania ,,z”, wyjscia ,,ku”, bycia ,,dla”, ,,pomocy”, czyli tego
wszystkiego, co Ksigga Rodzaju okresla jako ,,niedobrze by¢ samemu” (por.
2,18). Owo domaganie si¢ przez natur¢ czlowieka koniecznej mu i stosownej
,»pomocy” oznacza co$ wiecej niz wieloS¢ osdb, wigcej nawet niz wspolnota,
gdyz: ,,Wyraz «wspoélnota» odnosi si¢ rowniez do tego uktadu, ale jest on za slaby
i zbyt wieloznaczny. «Komunia» mowi wigcej 1 mowi Scisle: oznacza wlasnie
owa «pomocy» ptynaca poniekad z samego faktu zaistnienia osoby «obok» o0so-
by [...] «dla» osoby”*. Analizujac dalej tajemnice cztowieczenstwa, pierwotny
jego ksztalt i relacyjnos¢, Jan Pawetl Il zauwaza, ze pelne, czyli doprowadzone
do konca stworzenie cztowieka wyraza si¢ wlasnie w powotaniu do istnienia
owej communio personarum, jakg stanowig mezczyzna i niewiasta. To napigcie
pomiedzy ,,ja” a drugim ,,ja”, pomigdzy samotno$cia a koniecznos$ciag drugiej
osoby, migdzy jednoscig a wieloscig jest swoista osig, wokot ktorej toczy sig zycie
osobowe i dojrzewa osoba. ,,Znaczenie pierwotnej jednosci w §wietle Rdz 2,23
sprowadza si¢ wlasnie do tej reguly rozumienia cztowieka w jego odwiecznym
uposazeniu bytowym, czyli w catym bogactwie tajemnicy stworzenia. Rozumienie
to, czyli szukanie ludzkiej tozsamosci tego, ktory od poczatku jest «samotny,
zawsze musi prowadzi¢ poprzez dwoisto$¢, «komunig¢» i wspolnote. Prowadzi
ono — w $wietle Rdz 2,23 — poprzez meskos¢ i kobieco$¢ jako dwa «wcielenia»
tej samej metafizycznie samotnej wobec Boga i w §wiecie istoty — wzajemnie
dopetniajace si¢ sposoby «bycia ciatemy i zarazem bycia cztowiekiem — jako dwa
komplementarne wymiary samo$§wiadomosci i samostanowienia, a zarazem dwa
komplementarne poczucia sensu ciata™.
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Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, s. 38.
Tamze, s. 39.
Tamze, s. 42.
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Aby zrozumie¢ lepiej specyficzne — matzenskie communio personarum i zwia-
zang z nim dziedzin¢ przekazywania zycia, trzeba odwotac si¢ do jeszcze jednego
punktu napiecia pomigdzy jednos$cia a wieloScia, istniejacymi w osobie i przez
osobe. Jest nim dziedzina czynu ludzkiego, ktory — zdaniem K. Wojtyly — ,,zawiera
w sobie wielo$¢ i roznorodno$¢ dynamizméow wilasciwych somatyce oraz psychi-
ce. | wlasnie w stosunku do nich stanowi nadrzedng dymnamiczng jedno$¢. Na
tym polega integracja osoby w czynie — integracja jako aspekt komplementarny
w stosunku do transcendencji. Czyn ludzki nie jest bowiem tylko prostym zsumo-
waniem tamtych dynamizméw — jest dynamizmem nowym, nadrzednym, w ktorym
one 0siagaja rowniez nowa tres¢ i nowa jakosé: wiasciwie osobowa™¢. W czynie
nastgpuje przejscie migdzy dzianiem si¢ w osobie a dzialaniem osoby. Przejscie to
ma szczego6lng funkcje integracji, dzigki ktorej wewngtrzne dynamizmy cztowieka
biorg czynny udziat w samostanowieniu i stawaniu osoby oraz w urzeczywistnia-
niu wiasciwej jej wolnosci. W tej wolnosci i jej urzeczywistnianiu si¢ przez czyn
bierze wigc udziat caty czlowiek — osoba, a w zaleznosci od rodzaju czynu, od jego
warto$ci moralnej — badz integruje si¢ coraz bardziej, badz tez ogranicza, dezin-
tegruje. Ze wzgledu na warto$¢ czynu (integrujaca albo dezintegrujaca) rodzi si¢
odpowiedzialno$¢ osoby za wiasne czyny wzgledem siebie i innych osob. ,,Wady
i braki integracji — ostrzegat Wojtyla — staja si¢ wadami i brakami transcendencji,
co tatwo zrozumie¢, skoro transcendencja oraz integracja stanowia komplemen-
tarne wzgledem siebie aspekty dynamicznej rzeczywistosci «osoba — czyn»™’.

Czyn osoby, angazujacy jej wszelkie dynamizmy, ma tez odniesienie do innych
0s6b 1 wplyw na ich dynamizmy, ujawniajace osobe w czynie, a wiec na integra-
cje badz rozbicie innych osob. Wielos¢ osob w tej perspektywie jest wiec szansa
»pomocy” drugiemu ,,ja” do glgbszej integracji, do wzrostu, ale moze tez stac si¢
okolicznoscig niweczacg harmonig ,,ty” przez ,,ja”. Skutki zas takiego rozbicia sg
straszliwsze, niz si¢ to potocznie postrzega. Wedlug Wojtytowej koncepcji osoby
istnieje dolna granica dezintegracji, ktorag stanowia ,,te wszystkie fakty, w ktorych
przejawia si¢ jakby catkowita nieobecnos¢ samo-posiadania oraz samo-panowania.
Istota bedaca cztowiekiem, a wiec ontologicznie osoba, jest wtedy lub przynajmnie;j
wydaje si¢ pozbawiona tych struktur, ktore osobie sg wlasciwe, a ktore ujawniaja
si¢ w czynie i wraz z czynem™®, Wchodzi tu w gre zatem nie jakie$ bogactwo
wielosci, ale sprzecznosc¢, atomizacja, najglgbsze rozbicie, wrecz anty-osoba.

Powyzsze analizy ukazuja wigc caly dramatyzm zagrozen ,,jednosci — wie-
losci” w rzeczywistosSci communio personarum i ostatecznej teleologii osoby,
a zwlaszcza — jak zaznaczono juz wcze$niej — malzenstwa i1 prokreacji. Matzen-
stwo i rodzicielstwo sg rzeczywistoscia szczegolng w catej koncepcji rekapitulacji
chrystologicznej. W przejawianej przez Papieza niebywatej trosce o nig — czemu
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K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 237.
Tamze, s. 234n.
Tamze.
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dawat nieustannie wyraz*® — zawiera si¢ implicite przekonanie o wielkosci udzia-
hu misterium rodziny w owej rekapitulacji. Misterium jednos$ci matzenskiej jest
przedziwng komunig oséb, w ktorej ,,dwoje staja sie jednym ciatem” (Mk 10,8).
Jest to jednak nie tylko wiez cielesna. Wedlug Papieza ,,poprzez odkupienie kazdy
cztowiek otrzymal od Boga jakby na nowo samego siebie, swoje ciato. Chrystus
wpisal w ciato ludzkie — w ciato kazdego me¢zczyzny i kazdej kobiety [a wigc tym
bardziej w ich malzenskie zjednoczenie — E.K.] — nowa godnos¢, skoro w Nim
samym to ludzkie ciato zostato przyjete do jednosci Osoby Syna-Stowa. [...]
Owocem ceny odkupienia jest wiasnie Duch Swicty, mieszkajacy w ciele ludzkim
jak w $wiatyni”¥. Tym wiec, co taczy matzonkdw, jest ich wzajemna mito$¢ oraz
— na zasadzie ,,zamieszkiwania” $wiatyni ich ,,jednego ciata” — ta Mitos¢, ktéra
faczy Ojca i Syna.

Jest to rzeczywisto$¢ réwniez w nieco inny sposob odzwierciedlajaca Boga,
ktory ,,jest Mitoscia” (por. 1 J 4,8). Ojciec jest ,,caty dla” Syna, Syn ,,caty dla”
Ojca w jednym Duchu. ,,Jest dla” i ,,mituje” — stanowi takze istote, jakby rekapi-
tulacje wspolnoty maltzenskiej w zakresie naturalnym, a jednocze$nie znakowym?*!.
Wskazuje bowiem na Prazasade jedno$ci i z niej wywodzi swoj wlasny sens.
Istnieje tez jakby poziom wyzszy: malzonkowie, wypetniajac zadania wynikajace
z powotania, jednoczg si¢ z ,,rekapitulacyjnym” planem Boga i z Tym, ktory jest
Rekapitulatorem. Tym za$, co w sposéb najglebszy wyraza ,,jednos¢ w wielosci”,
jest owoc mitosci mezczyzny i niewiasty — potomstwo. Nowa osoba ludzka — od
ojca i matki pochodzaca, nowy podmiot, osobny, integralny, przeznaczony do peni
rekapitulacji chrystologicznej, do najglebszego zjednoczenia z Bogiem. Jawi si¢
tu jeszcze inna przedziwna tajemnica, paradoks: im wicksza ,,wielo$¢” osob, tym
wigksza ,,jednos$¢” ostateczna rekapitulacji. Malzonkowie, pomnazajac w potom-
stwie bogactwo bytow nieSmiertelnych — czyli $wiata osobowego, wspotuczestni-
czac w Bozym ,,stwarzaniu” i ,,zbawianiu” — w jednosci Jego planu, przyczyniaja

3 Nalezy wspomnieé tu choéby niektore §wiadectwa tej troski. Na przyktad Adhortacja apostolska

Famliaris consortio, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici, List do Rodzin.
Wypowiedzi duszpasterskich na ten temat jedynie w okresie od pazdziernika 1978 do lipca
1983 roku wystarczyto na obszerny tom. Por. Jan Pawet Il o maizenstwie i rodzinie, Warszawa
1983.

40 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastqg stworzyt ich, s. 224.

41 Pisze o tym bp Stanistaw Stefanek: ,,Dopiero odstonieta w jakim$ stopniu tajemnica Trojoso-

bowego Boga nadata pelny wymiar objawionej stopniowo prawdzie o «wewnetrznym zyciu
Boga». Prawda ta wspiera w jedyny sposob poszukiwania najgltebszego sensu naturalnego
zwiagzku mezczyzny i kobiety. Do ukonstytuowania bowiem rodziny nie potrzeba chrzescijan-
stwa, ale ostatecznym uzasadnieniem jej sensu jest laczno$é Osob Trojcy Swietej” (Trynitar-
na interpretacja ,,obrazu i podobienstwa” (Rdz 1,27), w: Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich.
Chrystus odwoluje si¢ do zmartwychwstania. O Jana Pawla II teologii ciala, red. T. Styczen,
Lublin 1993, s. 193).
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si¢ jako$ do rekapitulacji $wiata pozaosobowego i przygotowujg bogactwo chwaty
Tego, ktory jest Rekapitulatorem i Rekapitulacja.

Analogicznie rzecz si¢ ma z powolaniem do zycia w konsekrowanej samotnosci,
w czystosci celibatu. Jest to takze czastka realizowania tego paradoksu mistycz-
nej i misteryjnej ,,jednosci w wielosci”. Z jednej strony jest bowiem pomnaza-
niem ,,dzieci Bozych” poprzez dziewicza ptodno$¢ ducha, z drugiej zas — jakby
,wrastaniem w Boga”, ,,w-Bozaniem”, mistycznym ,,zanurzaniem” w Mitosci,
najglebszym jednoczeniem z Bogiem siebie, innych osob i catej sfery profanum.
Podstawa, podobnie jak w malzenstwie, jest bowiem ,,bycie dla”, ,,mitowanie”,
bycie $wiatynig Ducha Swietego, bedacego istota jednosci Tréojjedynego. Jest to
w $wiecie rozbitym i zatomizowanym budowanie bogatej architektury Swiatyni
tegoz Ducha, Ducha, ktory jest Darem-Obecno$cig Mitosci dla malzonkow (szcze-
goblnie poprzez sakrament) oraz dla ,,poslubionych” Chrystusowi i Ko$ciotowi,
i z ktorego poczela sie niepojeta Jednosé, rekapitulacja Nieskonczonosci i skon-
czonosci, Béstwa i1 czlowieczenstwa — Osoba Jezusa Chrystusa.

PROTORULE OF UNITY ACCORDING TO BLESSED JOHN PAUL II

Summary

The problems of the protorule (the original rule) of unity and its reflection in various
realms of reality is an indispensable hermeneutic key to the further consideration of those
truths that constitute a certain conception of chrystological recapitulation in the teaching
of the blessed John Paul II. We mean better understanding of the Word which is “in the
beginning” and which is to utter the ultimate fulfillment of everything (cf. Jn 1:1 seq.). Itis
especially important for grasping the drama of break disunification depriving human exist-
ence of any sense due to sin and consequently for revealing’ the sense of the recapitulation
more fully while in its practical aspect it would mean following its paths. Talking about
chrystological recapitulation one can even overstress the ultimate option, while devaluating
the significance of the beginning of the universe. One can perceive Christ only as an Omega,
while losing the perspective of His being an Alpha. This way there is a danger of a certain
kind of break in handling reality, sometimes even leading to oppositional treatment of the
work of creation and redemption. The Pope’s vision of the reality of redemption explicitely
poinst to the One Undevided Trinity as the Author and the Protorule of oneness-followed
and accomplished in the world created by God, carried out in Christ and finding its ultimate
fulfillment and recapitulation in Him.
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