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BOGOCZELOWIECZENSTWO W MYSLI
PRAWOSLEAWNE]

Bogocziowieczenstwo jawi si¢ jako wielka kategoria interpretacyjna, zdolna
pomiesci¢ w sobie zarowno namyst nad Bosko-ludzka rzeczywistoscig Chry-
stusa, jak i nad istota czlowieczenstwa w jego indywidualnym i spotecznym
charakterze. Dlatego tez warto przyjrzec si¢ blizej mozliwosciom, jakie daje ta
kategoria w wydaniu teologii prawostawne;.

Od dawien dawna mys$l ludzka zmaga si¢ z okresleniem relacji, jakie zacho-
dzg pomigdzy czlowiekiem a Bogiem. Mysliciele chrzescijanskiego Wschodu
moga wnie$¢ wiele ozywienia w t¢ debate poprzez szeroko rozwijang w XIX
1 XX wieku ide¢ bogoczlowieczenstwa. W sensie pierwotnym i zasadniczym
bogocztowieczenstwo (ros. bogoczelowieczestwo, bogoczetowiecznost) jest termi-
nem chrystologicznym, odnoszacym si¢ do Bosko-ludzkiej rzeczywistosci Jezusa
Chrystusa, a majagcym na celu odpowiednie nas§wietlenie zwigzku natury Boskiej
i ludzkiej w hipostazie Chrystusa. Natomiast na przedtuzeniu tej mysli teologowie
prawostawni usitujg wyjasni¢ misterium samego czlowieka, ktorego jestestwo
powiazane jest zarowno z Kosciotem, jak i z biegiem dziejow $wiata. Na uwage
zashuguje fakt, ze namyst nad naturg ludzka dokonuje si¢ w kluczu chrystologicz-
nym i jako taki jednoznacznie przeciwstawia si¢ nauce o cztowieku, opartej tylko
na horyzontalizmie.

RYS HISTORYCZNY

Bogocziowieczenstwo jako kategoria chrystologiczna bylo implicite zawarte
juz w pismach Ojcéw Kosciota. Poszukiwali oni bowiem sposobu objasnienia
misterium wcielonego Logosu. Prekursorem owej idei, wedtug teologéw wschod-
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nich?, byt mysliciel z IV wieku Apolinary z Laodycei. Gtosit on poglad o istnieniu
w Bogu czlowieka niebieskiego, ktory to w stosunku do cztowieka ziemskiego byt
prototypiczny?. Podwalin patrystycznych mozna doszukiwac si¢ roOwniez w dzie-
fach Grzegorza z Nyssy, Jana Chryzostoma, Jana z Damaszku, Teodora Studyty
czy Maksyma Wyznawcy. Nie wolno takze zapomina¢ o wplywie tej hermeneutyki
na postanowienia soborow: chalcedonskiego, konstantynopolitanskiego 11l oraz
IT soboru nicejskiego*. Rownolegle mysliciele wczesnochrzescijanscy rozwijali
ide¢ przebdstwienia cztowieka. Wedle niej dzigki Chrystusowi — odwiecznemu
Logosowi, ktory stal si¢ czlowiekiem, osoba ludzka moze wej$¢ w §wiat Boski®.

Zasadniczo juz u myslicieli tej epoki mozna zaobserwowaé, obok wspomnia-
nego wczesniej kontekstu chrystologicznego, takze konotacje antropologiczne.
Maksym Wyznawca pisze, ze Bog niejako podzielit si¢ swoimi wlasnymi cecha-
mi i przekazal tworzonemu przez siebie cztowiekowi byt, wieczno$é, dobroé¢
1 madro$¢. Ireneusz, opisujac ludzkie jestestwo, widzi w nim ciato, dusze i Ducha
Swietego. Ojcowie greckiej tradycji patrystycznej zgodnie utrzymuja, iz uczest-
nictwo w Bogu jest szczegdlnym przywilejem cztowieka®. W okresie bizantyjskim
bogocztowieczenstwo rozpatrywano gtdéwnie w nauce o przemienieniu (metamor-
phosis) natury ludzkiej przez tzw. Boskie energie. Poniewaz tradycji prawoslawne;j
— jak zauwaza Hryniewicz — obce jest pojecie taski stworzonej, uczy ona zatem
o przebostwiajacych energiach Bozych. Podstawg takiego sformutowania jest
dogmat Kosciota prawostawnego z 1351 roku o realnej r6znicy pomiedzy Istota
Boza a jej dziataniem, czyli energiami. Wynika to, zdaniem Ojcéw tego soboru,
z absolutnej transcendentalnoéci, niepoznawalnosci i niedostepnosci Istoty Boga’.

W teologiczno-filozoficznej mysli teologow rosyjskojezycznych XIX i XX wie-
ku termin ,,bogocziowieczenstwo” nabral kolejnego, interesujacego odcienia. Na
tle wyraznej opozycji humanizmu nowoczesnego wobec religii zostata bowiem
opracowana swoista antropodycea, ktdra wyraznie przeciwstawiata si¢ tendencjom
autoafirmacji i ubdstwienia cztowieka (cziefowiekobozestwo). W zatozeniach odno-
wicieli idei bogoczlowieczenstwa bylo przeciwstawienie si¢ dwom skrajnym ten-
dencjom w relacji cztowieka do Boga: antropologii poreformacyjnej, ktora wyraznie
moéwita o zniszczeniu obrazu Boga w cztowieku po grzechu pierworodnym, oraz
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Przebostwienie cztowieka w pismach Ojcéw Kosciota szeroko opisuje A. Eckmann w pracy
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czysto humanistycznemu immanentyzmowi, ktory zaprzeczal powigzaniu Boga ze
swiatem, a w konsekwencji prowadzit do sekularyzmu. W miejsce dwoch wyzej
wymienionych skrajno$ci chciano wprowadzi¢ stanowisko wyposrodkowane i uka-
za¢ harmonijng syntez¢ tego, co Boskie i ludzkie w $wiecie stworzonym?. Tak
sformutowany klucz hermeneutyczny w stosunku do dziejow ludzkosci i dziejow
Bozych rozwijal m.in. Sotowiow, dzigki ktoremu bogocztowieczenstwo stato si¢
jedng z centralnych idei dla autoréw pozniejszego okresu, takich jak: Dostojewski,
Bierdiajew, Buthakow, Evdokimow, Frank, Clement, czy tez bardzo przenikliwego
i btyskotliwego Meyendorffa’.

BOGOCZEOWIECZENSTWO W HERMENEUTYCE
CHRYSTOLOGICZNEJ

Idea bogocztowieczenstwa opiera si¢ w pierwszej kolejnosci na misterium
weielenia Drugiej Osoby Trojcy Swietej. Inkarnacja, jako zjednoczenie w jednej
hipostazie odwiecznego Logosu, dwoch natur — Boskiej 1 ludzkiej — stata si¢ pet-
nym urzeczywistnieniem i wzorem bogocztowieczenstwa. Tak pojeta kategoria
znajdowala si¢ posrednio w orzeczeniach soborow chrystologicznych pierwszego
tysigclecia. Na soborze w Chalcedonie przy wyjasnianiu kwestii unii hipostatycznej
orzeczono, ze zjednoczenie natur w Stowie Wcielonym dokonato si¢ nieroztacznie
1 niepodzielnie, ale takze bez pomieszania i bez zmiany. W komentarzu do teologii
Ojcow tego soboru Meyendorff zauwaza, ze z faktu, iz niepowtarzalna hipostaza
Chrystusa jest preegzystujaca hipostaza Logosu, wynika pewna asymetria pomie-
dzy Boskoscia a cztowieczenstwem, w Bogu-Czlowieku. Dzieje si¢ tak, poniewaz
jedna hipostaza jest tylko Boska'®. Jest to rys znamienny dla teologii prawostawnej,
ktora bardziej akcentuje w Jezusie Chrystusie Boska strong jego bytu.

Poglad ten potwierdza Meyendorff, zwracajgc uwage na trzy obszary, w ktorych
cztowieczenstwo Syna Bozego bylo przedmiotem szczego6lnych badan teologow
wschodnich. Pierwszym z nich byly te fragmenty Biblii, ktore bezposrednio mowity
o rozwoju Jezusa jako cztowieka. Za przyktad niech postuzy tu logion z Ewangelii
wedhug §w. Lukasza 2,52: ,,Jezus za$ czynit postgpy w madrosci i latach”. O pewnej
niewiedzy Jezusa mowit juz Jan Damascenski: ,, Trzeba przyznaé, ze Chrystus przy-
brat nature, ktorg cechuje niepetno$é wiedzy i poddanstwo”!!. Drugim obszarem by?
szczegollnie ostry stosunek do herezji aftartodoketyzmu. Byt to poglad z VI wieku,
wedle ktorego uwazano czlowieczenstwo Chrystusa za niezniszczalne, a co za tym
idzie, twierdzono, ze cztowiek jest niezniszczalny z natury. Trzecim obszarem byt
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protest przeciw pseudoteologii ikonoklastow. Teodor Studyta pisat, ze Chrystus
niedajacy si¢ opisac¢ bytby rowniez Chrystusem bezcielesnym. Nicefor z calg moca
podkreslat, iz Chrystus pragnat, nie znat wielu rzeczy i cierpial, zatem byt czlo-
wiekiem i mozna Go przedstawia¢ na obrazie'>. W powyzej przedstawionej optyce
idea bogocztowieczenstwa jawi si¢ jako zharmonizowanie elementu Boskiego
i ludzkiego w Chrystusie. Pomimo ze wiele miejsca poswieca si¢ Boskiej naturze
Drugiej Osoby Trojcy Swictej, nie moze tu byé mowy o kryptomonofizytyzmie,
ktory czesto stawiany jest jako zarzut wobec teologii bizantyjskie;j.

BOGOCZELOWIECZENSTWO W HERMENEUTYCE
ANTROPOLOGICZNEJ

Reinterpretujac tresci dogmatu chalcedonskiego w odniesieniu do czlowie-
ka, mozemy mowi¢ o antropologicznym wychyleniu idei bogocztowieczenstwa.
Mysl ta jest juz wyraznie obecna u takich autorow, jak Maksym Wyznawca czy
Grzegorz Palamas. Hryniewicz stwierdza, ze apofatyczna formula dogmatu: ,,bez
pomieszania, bez zmiany, niepodzielnie i nieroztacznie” niesie za sobg afirmujacy
sens. Ukazuje bowiem dynamiczny zwigzek inkarnacji z catoscig dziejow ludzkich.
Podobnie wypowiada si¢ Butgakow, widzac dogmat chalcedonski nie tylko jako
zasadnicza norme dla chrystologii, ale takze jako podstawowa norme ontologii'®.
Jezeli chodzi o wskazanie biblijnych podwalin omawianej idei, to podaje si¢
Ksiege Rodzaju 1,26, wskazujac na bezposredni zwigzek bogoczlowieczenstwa
cztowieka ze stworzeniem na obraz Bozy. Butgakow jest zdania, ze kategoria ta
przystuguje ludziom od wiekow jako idealny prototyp cztowieka w Bogu i obraz
Boga w cztowieku'.

Tak rozpatrywane bogocztowieczenstwo realizuje si¢ w pelnym obdarowaniu
czlowieka przez Boga i zarazem wymaga petnego przyjecia tegoz Boga przez czto-
wieka. Proces przyjmowania samoudzielajacego si¢ Boga prowadzi istot¢ ludzka
do przebostwienia — theosis. O naturze tego przebdstwienia ojcowie bizantyjscy
wypowiadali si¢ roznie. Maksym Wyznawca pisze: ,,w ten sposob, w jaki zjedno-
czone sg dusza i cialo, B6g powinien sta¢ si¢ dostepny udziatowi w Nim duszy,
a za posrednictwem duszy, udzialowi w nim ciata, tak aby dusza mogta otrzymac
niezmienny charakter, a cialo nieSmiertelnosc¢; a wreszcie, by caly cztowiek mogt
sta¢ si¢ Bogiem, przebostwionym dzigki tasce Boga, ktory stat si¢ cztowiekiem,
stajac si¢ catym czlowiekiem, duszg i cialem, z natury, i stajac si¢ z taski samym
Bogiem, duszg i ciatem”".

12 Por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, s. 147-149.
Por. W. Hryniewicz, Hermeneutyczne znaczenie, s. 268.
Por. tamze.

Cyt. za: J. Meyendorft, Teologia bizantyjska, s. 37.
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Sentencje Maksyma wyja$nia Meyendorff w nastgpujgcych stowach: ,,Cztowiek
Jezus jest hipostatycznie Bogiem, a wigc w Nim istnieje «wymianay (perichore-
sis) «energii» boskich i ludzkich. « Wymiana» ta sigga rowniez tych, ktorzy sa
«w Chrystusie». Sg oni jednak hipostazami ludzkimi, a z Bogiem s3 zjednocze-
ni nie hipostatycznie, lecz jedynie przez taske, czyli przez energi¢”'. Podobnie
sprawe ujmowat Grzegorz Palamas, ktorego nauke potwierdzil bizantyjski synod
z 1351 roku. Bog w swej pelni przebostwia tych, ktorzy sa tego godni, jednoczac
si¢ z nimi nie hipostatycznie ani istotowo, lecz przez matg cz¢$¢ niestworzonych
energii i niestworzona bosko$¢!”. Kardynat Spidlik wyrdznia w przebostwieniu
pneumatologiczny moment uduchowienia. Uwaza, iz krolewska droga naszego
ubostwienia wyraza si¢ w tradycyjnych formutach, ktore streszczaja si¢ w dwoch
relacjach — zstepujacej oraz wstepujacej. Ojciec bowiem stwarza czlowieka przez
Syna i uswigca w Duchu, cztowiek za$ podaza w Duchu przez Syna do Ojcals.
Meyendorff natomiast widzi sakramentalny charakter przebdstwienia: cztowiek
jest powolany do udziatu w przebostwionym czlowieczenstwie Chrystusa i do
partycypacji w Jego przebostwieniu. Jest to sens zycia sakramentalnego i podstawa
duchowego zycia chrzescijanskiego'®. Antropologiczna wizja cztlowieka jest zatem
nieroztgcznie zwigzana z Bogiem. Tak jak odwieczny Logos przyjat ludzka nature,
tak tez cztowiek powotany jest do uczestnictwa w naturze Boskie;.

BOGOCZEOWIECZENSTWO W HERMENEUTYCE SPOLECZNE]

Spoteczny kontekst idei bogocztowieczenstwa podkreslali juz Ojcowie greccy.
W ich wydaniu (theosis) bylo nie tyle ideg indywidualnego przebostwienia, ile
posiadato wyrazny charakter wspdlnotowy. Bogocztowieczenstwo zawiera w sobie
zatem takze ide¢ mitosci spotecznej. Cztowiek bowiem moze by¢ przebostwiony
jedynie wtedy, kiedy mituje Boga i blizniego badz, trafniej, mituje Boga poprzez
mitos¢ do blizniego. Takie ujecie omawianej idei SciSle wigze si¢ z innym rosyj-
skim pojeciem, mianowicie sobornoscig. Termin ten w pierwszej kolejnosci, jak
zauwaza Butgakow, oznacza wspolnotg Kosciota chroniacg nauke soborow. Sze-
rzej za$, wedle tego samego mysliciela, oznacza powszechnos¢ i ekumenizm?.
Khomiakow stwierdza, ze Lud Chrzescijanski zyjacy wiarg jest sam w sobie usta-
wicznym soborem. Tak pojmowana sobornos¢ wyraza si¢ nade wszystko w drodze
do zbawienia. Bierdiajew uwaza, ze sobornos$¢ calego zbawienia jest postulatem
chrze$cijanstwa jako religii mitosci i wspotczucia®!.

Tamze, s. 155.

Por. tamze, s. 40.

Por. T. Spidlik, MysI rosyjska, inna wizja czlowieka, ttum. J. Dembska, Warszawa 2000, s. 47.
19 Por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, s. 154.

20 Por. T. Spidlik, Mysl rosyjska, s. 96.

Por. W. Hryniewicz, Hermeneutyczne znaczenie, s. 268-269.
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Idea bogocztowieczenstwa zawiera w sobie takze tworczy charakter natury
ludzkiej. Wynika on z podobienstwa do Boga Stworcy. Zostal ludziom nadany juz
w raju i zaktadat niejako dokonczenie stworczego dzieta Boga. Dlatego Butgakow
widzi powotanie cztowieka w nadawaniu $wiatu imienia ludzkiego. Tak rozumiane
nazywanie $wiata, jako czynnosci cztowieka paralelnej z dzietem Stworzyciela,
nazywamy kulturg. Hryniewicz w konteks$cie poruszanej w niniejszym przedtoze-
niu idei widzi cztowieka jako tworce kultury: ,, Tajemnica bogocztowieczenstwa
nie ogranicza si¢ do samego Chrystusa, ani do poszczegdlnej osoby ludzkiej;
rozcigga si¢ ona na dzieje calej ludzkosci, a tym samym naswietla sens ludzkiej
kultury, postepu i humanizacji Swiata”?% Teologowie nowozytni rozszerzaja zatem
pierwotnie chrystologiczne pojecie do opisana misterium calego swiata i kosmosu
z jednej strony, z drugiej natomiast rozwijane jest personalistyczne podejscie do
bogocztowieczenstwa. Jak zaznacza Spidlik, ojcowie greccy wiecej zajmowali sie
prerogatywami natury ludzkiej, a mys$l XIX i XX wieku przyniosta hermeneutyke
bardziej osobowa. Natomiast Clement stoi na stanowisku, ze tradycja zachowuje
to, co istotne, twierdzac, ze czlowiek jest obrazem Boga, jednakze substancjalizm
1 intelektualizm, jakimi to wyraza, krepuja prawdziwe zblizenie si¢ do tajemnicy.
Rosyjska mysl teologiczna XIX 1 XX wieku przedstawia te prawdy wiary jezykiem
blizszym przecigtnemu cztowiekowi®. Wyraznie wspolnotowe ujgcie personalizmu
widzi Hryniewicz u Bierdiajewa i Fiodorowa. Pierwszy gtosit idee przetwarzania
spoleczenstwa w prawdziwa wspolnote 0sob, na wzér Trojcy Swietej. Drugi utrzy-
mywal, iz dogmat Trojcy Swietej jest naszym programem spolecznym?.

PODSUMOWANIE

Wielkie uznanie nalezy si¢ myslicielom wschodnim ostatnich dwoch wiekow.
Zastosowali oni do formut soborow chrystologicznych bogaty i wielowatkowy
klucz hermeneutyczny. W swoim namysle nad cztowiekiem i §wiatem nie zapo-
minaja, ze w centrum musi zawsze sta¢ Druga Osoba Trojcy Swietej, ktora taczy
bytowo w sobie to, co Boskie, z tym, co ludzkie. Bogoczlowieczenstwo jest zatem
nade wszystko kategorig chrystologiczng, opisujaca przystepnym jezykiem nie-
zwykle misterium unii hipostatycznej. Z nauki o Chrystusie wyrasta nauka o czlo-
wieku. Dzieki przyjeciu przez Logos ludzkiej natury cztowiek moze uczestniczy¢
w naturze Boskiej. Przebdstwienie dotyka cztowieka nie tylko jako indywiduum,
ale obejmuje takze zycie spoleczne. Trdjca Swieta jest wzorem zycia wspolnoto-
wego i motorem jego rozwoju. Cztowiek nie jest jednak tylko biernym receptorem
woli Bozej, ale podmiotem tworczym, o ile wstuchany jest w gtos Ducha Swietego.

22 Tamze, s. 269.
2 Por. T. Spidlik, Mys! rosyjska, s. 36.
24 W. Hryniewicz, Hermeneutyczne znaczenie, s. 270.
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Bogocztowieczenstwo w mysli prawostawnej

Wielu myslicieli prawostawnych w bogocztowieczenstwie dostrzega rozwig-
zanie paradoksu wspotczesnego cztowieka, postawionego przed pozornym wybo-
rem pomiedzy wertykalizmem i horyzontalizmem. To, co ma do zaoferowania
chrzes$cijanstwo, nie jest tylko wyalienowang z zycia idea, ale realnie istniejacym
Bogiem-czlowiekiem, w ktérym to, co pod niebem, i to, co w niebie, splata si¢
w jednej Osobie.

GODMANHOOD IN THE ORTHODOX THOUGHT

Summary

The article is an outline of the idea of Godmanhood in the Orthodox thought. In the first
part, the historical aspect of the concept is sketched. Next, the concept of Godmanhood is
presented on three levels: Christological, which is fundamental and basic; anthropological,
which is the humanistic reinterpretation of the first one; and social, which is typical of the
Eastern thought.
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