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Procesy zmiany kulturowej 1 spotecznej w Afryce prowadza do ufor-
mowania sie nowych form struktury spotecznej oraz nowych mecha-
nizméw (zasad) ich funkcjonowania. Znamienitym przyktadem takich
procesow jest Maroko, ostatnie juz chyba stabilne panstwo pdinocne;j
Afryki. Struktury plemienne przez stulecia tworzyly tam swego ro-
dzaju spoteczenstwo alternatywne, wrecz opozycyjne do panstwa ma-
rokanskiego.

Wyrazem tej spécialité de pays byl uksztattowany historycznie po-
dzial kraju na dwa rézniace sie makroregiony: bled el makhzen oraz
bled es siba. Ten pierwszy obejmowal centralne (nizinne 1 nadmorskie)
regiony ,wewnetrzne” panstwa. Byl to kraj poddany wladzy sulttana,
czyli dostownie ‘kraj rzadowy’. Bled es siba — czyli ‘kraj lwa’ — obejmo-
wal regiony peryferyjne panstwa, masywy gorskie oraz presaharyjskie,
odrzucajace polityczne zwierzchnictwo suttana. Wtadza centralna nie
mogta go efektywnie kontrolowaé¢ ani eksploatowac.

W strefie bled es siba najdtuzej przetrwaty, bo do poczatkow XX w.,
struktury plemienne. W kontekécie marokanskim, a raczej szerzej moé-
wiac: poinocnoafrykanskim, ,plemie” jako jednostka strukturalna
1 klasyfikacyjna ma nieco inne charakter niz w Afryce Subsaharyj-
skiej. Zbiorowo$¢ okreslana tym mianem nie stanowi — jak zwyklo sie
uzywac tego terminu w afrykanistyce — grupy rodow wywodzacych sie
od wspélnego przodka o wyrazistej tozsamosci, swego rodzaju jednost-
ki klasyfikacji etnicznej, samodzielnej, ,,skonczonej” jednostki organi-
zacji politycznej?. Nie mozna tez ostro przeciwstawiaé marokanskiego
,plemienia” marokanskiemu ,panstwu” w mys$l zasady ,,aby panstwo

2 Arabski termin makhzem — oznaczajacy w Maroku tyle co ‘rzadowy’,
‘panstwowy’ — etymologicznie wywodzi sie od el makhzem — dostownie ‘maga-
zyn’. Poczatkowo (w VII w.) uzywano go w Maghrebie na okreslenie zelaznego
kufra, w ktorym przekazywano danine do Bagdadu, nieco pézniej takze okre-
$lano tak skarbiec sultanski, w ktorym przechowywano pieniadze, bron 1 do-
kumenty. Dopiero z czasem tego pojecia zaczeto uzywaé na okreslenie wtadzy
centralnej w Maroku; zob.: E. Michaux-Bellaire, Makhzen, w: Encyclopedie
de l'islam, Vol. 15, Paris 1969, s. 131-135.

3 Por.: R. Vorbrich, Plemienna i postplemienna Afryka. Koncepcje i posta-
ci wspélnoty w dawnej i wspotczesnej Afryce, Poznan 2012.
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mogto zy¢, plemie musi umrzeé™. Cho¢ w Maroku termin ,,plemie” od-
nosi sie do pewnego typu organizacji spoleczno-politycznej, funkcjo-
nujacej —jak 1 w catej Afryce — w opozycji do panstwa 1jego instytucji,
niemniej — jak to wykazali antropolodzy® — w kraju tym ,plemiona”
od wiekéw wspolistnialy z tamtejszymi strukturami panstwa. Znaj-
dowalo to wyraz w uznawaniu — takze wéréd mieszkancow bled es
siba — autorytetu duchowego sultana, ktory stawat sie w ten sposéb
»Wodzem Wiernych” (Amir Al Muminin). Marokanskie , plemie” rozpa-
trywaé nalezy w kontekécie dwodch jego cech: marginalizacji i segmen-
taryzacji. Pierwsza cecha ma charakter wzgledny (uwarunkowana sy-
tuacyjnie) 1 jest pochodna istnienia szerszej spotecznos$ci typu narodo-
wego. Druga cecha ma charakter strukturalny i jest pochodna segmen-
tarnego charakteru organizacji plemiennej w Maroku.

W warunkach marokanskich, zwtaszcza tamtejszych regionéw gor-
skich, grupe okre§lanag w antropologii mianem ,plemienia” tworzyta
zbiorowo$¢ zlaczona idea pokrewienstwa i wspdlnota korzysSci gospo-
darczych. Czynnikiem integrujacym czlonkéw plemienia w sferze ide-
ologicznej byla co prawda genealogia, ale byla ona oparta najczesciej
na wtérnej w stosunku do uktadéw ekologicznych (topografii, doste-
pu do strategicznych zasobéw naturalnych) niz rzeczywistej wierze
w pochodzenie od wspdlnego przodka. W praktyce jednak etnonimy za-
czynajace sie tradycyjnym berberskim ait (‘synowie’), takie jak: Ait
Ammes, Ait Atqi, Ait Tizgui itp., nie odwotuja sie do mitycznego przod-
ka, lecz do lokalnych warunkéw ekologicznych (topograficznych). Ber-
berskie ammes znaczy tyle co ‘érodkowy, centralny’, atqi — ‘wielka,

4+ Wéréd politykéw Afryki Subsaharyjskiej dziatajacych w oparciu o idee
nacjonalizméw panstwowych dominuje przekonanie o koniecznosci zwalcza-
nia trybalizméw, streszczajacych sie najlepiej w hasle pierwszego prezydenta
Mozambiku Samory Machela: ,aby naréd mogl zy¢, plemie musi umrzec”;
zob.: B.J. Berman, Ethnicity, Patronage and the African State: the Politics of
Uncivil Nationalism, ,,African Affairs” 1998, Vol. 97, s. 305.

5 Por.: E. Gellner, Tribalism and social change in North Africa, w:
W.H. Lewis (red.), French-Speaking Africa: The Search for Identity, New
York 1965, s. 107-118.
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pionowa skala’, tizgui — ‘nizszy, dolny’. W ten sposéb latwo sie moz-
na zorientowadé, ze segment plemienny Ait Ammes zamieszkuje cen-
trum doliny, wioski Ait Atqi ulokowane sa pod wielka, wznoszaca, sie
pionowo géra, a Ait Tizgui tworza osady rozlokowane na dnie doliny.

To co integruje czlonkéw plemienia w wymiarze materialnym, to
wspolnota intereséw: wspdélnotowa wlasnoséé ziemi (niegdy$ takze
uprawnej, a wspotczeénie juz tylko pastwisk komunalnych) i dostep
do wspdélnie zagospodarowanych zasobéw wody (ujetych w systemy
irygacyjne, budowane i utrzymywane wspélnym wysitkiem). Wazna,
role spajajaca wspdlnote plemienng stanowi Swiety patron, zwiazany
z typowym dla berberskiego islamu kultem $wietych, ktérego mate-
rialna emanacja jest jego grobowiec. Rownie integrujaca role peini,
polozone zazwyczaj opodal grobowca, plemienne targowisko (centrum
dystrybucji i relacji ze §wiatem zewnetrznym).

Istotnym czynnikiem budujacym , ducha wspélnoty plemienia” by-
ta (i jest) typowa dla mieszkancow potnocnej Afryki sktonnoéé do zy-
cia w grupie. Juz przed wiekami Ibn Chaldun do jej opisu uzyl w swej
stawnej Muqaddimah (,Wprowadzeniu do historii”’)® staroarabskiego
terminu assabiyah (‘poczucie przynaleznoéci do plemienia’), przy czym
postawe taka zdefiniowal jako swoisty mechanizm ,,spdjnosSci spotecz-
nej”, cechujacy kulture tego regionu. Istotny dla naszej dalszej analizy
jest fakt, 1z etymologicznie termin assabiyah wywodzi sie od rzeczow-
nika sabah — ‘krewniacy’, co sprawia, ze mozna zatozy¢, iz pierwotnie
oznaczal on tyle co ‘dzialanie wspélne ze swoimi krewniakami’. Oma-
wiany termin powigzacé tez jednak mozna z takimi arabskimi slowa-
mi jak isdbah lub (koraniczne) usbah, ktore z kolei ttumaczyé mozna
jako ‘grupa’ w sensie bardziej ogdlnym’. A zatem dopuszczalne jest

6 W czasie opracowywania niniejszego artykutu korzystatem z ttumacze-
nia tekstu oryginalnego najezyk angielski autorstwa Franza Rosenthala; zob.:
https://asadullahali.files.wordpress.com/2012/10/ibn_khaldun-al_muqadd
imah.pdf [22.04.2015].

" Zob. komentarz do tlumaczenia Mugaddimah autorstwa Franza Rosen-
thala, https://asadullahali.files.wordpress.com/2012/10/ibn_khaldun-al_muqad-
dimah.pdf [22.04.2015].
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odnoszenie terminu assabiyah — za Ibn Chaldunem — do solidarnos$ci

spotecznej, grupowej §wiadomosci 1 spojnosci spotecznej®.

W ten sposéb w wymiarze praktycznym asabiyah w sensie wez-
szym odnosi sie do wspétdziatania z ludzmi, z ktérymi dzieli sie wspdl-
ne pochodzenie (nawet fikcyjne). W sensie szerszym oznacza natomiast
wspoltdziatanie z innymi (niespokrewnionymi) ludzmi, ktérych dzie-
ki dluzszym 1 bliskim kontaktom uznaje sie jako czltonkéw tej same;]
grupy. Taka postawa sprzyja uruchamianiu mechanizméw asymilacji
1 dysymilacji plemiennej. Poszczegdlne ,,plemiona” mogly przyjmowacé
do swego grona segmenty ,niespokrewnione”, ale z powodéw gospo-
darczych (politycznych) zwigzane wspdlnota interesow. ,,Plemiona” mo-
gty takze ulega¢ dezintegracji, tworzac odrebne jednostki polityczno-
gospodarcze.

W ten sposéb dochodzimy immanentnej cechy tradycyjnej orga-
nizacji plemiennej w Maroku, jaka jest jej segmentarna struktura.
Opiera sie ona na dwéch kardynalnych regutach:

1. unilinearnie liczonym systemie pokrewienstwa, w ktorego ramach
system genealogiczny wykracza poza spotecznosé lokalna, a towa-
rzyszaca mu zasada lojalnosSci stabnie wraz ze wzrostem dystansu
genealogicznego;

2. zréwnowazonej opozycji miedzy segmentami. Na poszczegblnych
poziomach integracji spolecznej mamy tu do czynienia z egalitar-
nym ukiadem moduléw (segmentéw), rownorzednych pod wzgle-

8 Staroarabski termin Assabiyah (zpw¢t) ma wiele znaczen, od pierwot-
nego ‘poczucia przynaleznosci do plemienia’, ‘wiezéw krwi’ i ‘solidarnosci ro-
du’ po ‘poczucie grupowe’ i formy solidarnosci, ktére nie maja swojej podstawy
wylacznie w pokrewienistwie; zob.: M. Talbi, Ibn Khaldun et le sens de Uhis-
toire, ,Studia Islamica” 1967, Vol. 26, s. 73—-148. W niektdérych kontekstach,
np. religijnych, termin asabiyah ma negatywny wydzwiek. Oznacza on tyle
co ‘uprzedzenia’, stawianie lojalno$ci (rodowej, plemiennej) ponad obiektyw-
na sprawiedliwo$é. Kojarzony jest z nowoczesnym nacjonalizmem. Islam po-
tepia postawy (stan umyshu) okreslane tym terminem; por.: M.A. Roque (red.),
La société civile au Maroc. L'émergence de nouveaux acteurs de développement,
Barcelone 2004 oraz komentarz do tlumaczenia autorstwa F. Rosenthala,
op. cit., s. 851-852.
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dem potencjatu demograficznego (a w élad za tym i1 gospodarczego)

oraz swych praw i obowigzkow?®.

Dzieki tak opisanym zasadom 1 mechanizmom w tradycyjnym
spoleczenstwie marokanskim wyodrebni¢é mozna w ten sposéb pied,
sze$¢, a w skrajnych wypadkach nawet 10 poziomdéw integracji: ro-
dzina podstawowa (ber. takat, ar. kanun — ‘ognisko’), rodzina rozsze-
rzona (ber. azwar — ‘penis’, ikhs — ‘ko§¢’), lineaz (ber. aflus), réd (ber.
I'muda), osada (duar —‘przysidtek’), podfrakacja plemienia (muda),
frakcja (segment) podplemienia (tagbilt), plemie (gbila) i konfedera-
cja plemion!®,

W literaturze przedmiotu trwa spoér, ktéremu z wymienionych
poziomoéw integracji odpowiada najlepiej ,fachowy” (antropologiczny)
termin ,,plemig”. Wiekszoé¢ antropologéw przychyla sie do opinii,
ze desygnatem plemienia w konteksécie marokanskim jest jednost-
ka taksonomiczna okreslana mianem gbila, cho¢ nie brak gltosow, ze
takze taqbilt odpowiada cechom przypisywanym w ujeciach teore-
tycznych ,plemieniu”. Tworzy on bowiem terytorialnie spdjna 1 poli-
tycznie autonomiczna (wyposazona w etnonim) jednostke organiza-
¢ji plemiennej. Za qbila jako desygnatem ,plemienia” przemawia to,
1z jest on najszersza spojna politycznie 1 gospodarczo jednostka tak-
sonomiczna struktury plemiennej. Dysponuje bowiem cechami, kté-
rych brak podplemieniu (taqbdilt). Najwazniejszym z tych komponen-
tow sa peryferyjne pastwiska komunalne (letnie 1 zimowe, potozone
z reguly na przeciwleglych krancach terytorium danego plemienia),
z ktérych korzystaé moga na réwnych prawach cztonkowie wszyst-
kich frakeji. Waznym spoiwem jest tu takze wspomniany targ (o eks-
terytorialnym charakterze) oraz zauja (wielofunkcyjne miejsce kul-
tu lokalnego $wietego, laczace funkcje meczetu, szkoty koranicznej,

9 Zob. szerzej: R. Vorbrich, Gérale Atlasu marokariskiego. Peryferyjnosé
i przejawy marginalnosci, Wroctaw 1996.

10 Wielopoziomowemu ukladowi struktury plemiennej w Maroku towa-
rzyszy ogromne zamieszanie terminologiczne. Zaleznie od regionu kraju ten
sam termin moze odnosi¢ sie¢ do dwoch (niekiedy nawet trzech) pozioméw
organizacji segmentalnej. Zjawisku temu towarzyszy zamieszanie terminolo-
giczne w literaturze przedmiotu; zob.: ibidem, s. 155-170.
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domu pielgrzyma, instytucji arbitrazowej itp.). Cato$§¢ cech konsty-
tuujacych zbiorowoséé zwana gbila dopetnia etnonim, zawotanie oraz
(niekiedy) sztandar uznawany za wspolny przez cztonkéw wszystkich
frakcji danej grupy plemiennej.

W epoce przedkolonialnej 1 w duzej mierze w czasach protektoratu
1 pierwszych dekad niepodlegltego Maroka relacje spoteczne w ramach
spotecznoéci plemiennych i pomiedzy nimi oparte byly na systemie
alianséw okres$lajacych reguly dystrybucji ziemi i wody, podziat pra-
cy kolektywnej oraz zbioréw. Istnial tam skomplikowany system za-
pobiegania sporom i rozwiazywania ich!''. Zyciem codziennym wspél-
not réznej skali kierowaty zgromadzenia lokalne (dZzema’a) tworzone
przez notabli, ktérzy reprezentowali kazdy réd (lineaz) z wioski lub
doliny, a na wyzszych szczeblach struktury politycznej (konfederacja
plemion) ciata przedstawicielskie (ait arba’in — ‘czterdziestu’). W takim
uktadzie pojawiala sie — odwotujac sie do terminologii Emile’a Durk-
heima — solidarno$¢ mechaniczna, opierajaca sie na podobienstwie mie-
dzy jednostkami (braku wyraznego podzialu pracy), charakterystycz-
na dla spotecznosci segmentalnych!?,

W takiej ,,demokracji plemiennej” partycypowanie w decyzjach jest
reglamentowane tylko dla pewnych kategorii oséb (dorostych). Wyklu-
czeni z dzema’a byli obey, Zydzi oraz kobiety. Ci pierwsi, poniewaz nie
nalezeli do plemienia (nie nalezeli do uznanych spotecznie grup pokre-
wienstwa — lineazy). Te ostatnie, poniewaz uczestnictwo w dzema’a
nie bylo przypisane do jednostki jako takiej, lecz do patrylineazu.

O przetrwaniu plemienia jako podstawowej (kluczowej) jednost-
ki organizacji spoteczno-gospodarczej w gorskich regionach Maroka
przesadzita (cho¢ niezamierzenie) reforma administracyjna podjeta
u progu niepodleglosci kraju, w latach 50. XX w.

W trwajacym 44 lata okresie protektoratu miata miejsce formal-
na 1 faktyczna likwidacja bled es siba. Obszary goérskie i peryferyj-
ne panstwa marokanskiego zostaly trwale wiaczone w struktury no-

11 Tbidem, s. 196-207.
12 Por.: E. Durkheim, De la division du travail social. Etude sur l'organi-
sation des sociétés supérieures, Paris 1893.
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woczesnego panstwa. Niemniej struktury plemienne (oraz plemienne
instytucje, np. arbitrazowe) funkcjonowaty nadal w formule ,rzadow
posrednich”. Tak bowiem mozna okresli¢ przekazanie funkcji admi-
nistracyjnych lokalnym instytucjom o charakterze wiecowym lub przed-
stawicielskim (dZzema’a) oraz lokalnym wodzom plemiennym (lojal-
nym wtadzom protektoratu), a wymiaru sprawiedliwosci ,,trybunatom
zwyczajowym” (mahakim adijjia), dzialajacym w oparciu o prawo zwy-
czajowe, specjalnie do tego celu skodyfikowane przez Biuro do spraw
Tubylczych.

W niepodleglym Maroku podjeto reforme administracji przesa-
dzajaca o nowej roli struktur plemiennych. Zgodnie z idea moderniza-
¢ji kraju typowe dla okresu protektoratu struktury wladzy posredniej
zastapiono administracja typu bezposredniego. Caty kraj podzielono
na prowingcje, regiony, gminy i sekcje gmin. W my$l polityki unifikacji
kulturowej kraju (zniwelowanie lub raczej przestoniecie réznic miedzy
Arabami i Berberami) naczelnym imperatywem okreslajacym ksztatt
jednostek administracyjnych bylo zatarcie podzialéw etnicznych!®.
Jednostki administracyjne wyzszej rangi w Maroku odwotuja sie za-
tem wyrazniej do struktur geograficznych niz etnicznych. Odmienna sy-
tuacja wystapila natomiast na poziomie podstawowym, czyli w gmi-
nach. Ksztalt wielu gmin wiejskich (zwlaszcza w obszarach gérskich —
berberskich) odtwarza bowiem wyraznie tradycyjne granice plemien-
ne. Stalo sie tak wbrew intencjom inicjatoréw reformy administracyj-
nej. Statut kréolewski z 1958 r. jednoznacznie stwierdzal bowiem, ze:
,plemienne struktury [...] nie moga stanowié¢ podstawy przy ustana-
wianiu cial przedstawicielskich”'*. Powolana w 1964 r. specjalna ob-
jazdowa komisja rzadowa, ustalajaca w terenie liczbe 1 ksztalt gmin
wiejskich, postugiwala sie oficjalnym sloganem ,,zniszczenia plemien-
nej struktury”®. W praktyce jednak ,kryterium sukcesu komisji sta-
la sie nie tyle liczba zniszczonych plemion, lecz liczba stworzonych

13 Por.: D.E. Ashford, Political change in Morocco, Princeton 1961.

14 Tbidem, s. 357.

15 Zob.: I.LW. Zartman, Morocco: Problem of New Power, New York 1964,
s. 210.
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1 zdolnych do funkcjonowania gmin”'. Jak ujal to wowczas wysoki
urzednik Ministerstwa Spraw Wewnetrznych: ,Nadzwyczaj wazna
operacja techniczna reformowania gmin polega na dzieleniu plemion
na jednostki, ktére beda ekonomicznie samowystarczalne (viable), po-
litycznie spdjne (manageable) 1 etnicznie zharmonizowane”. Takim
kryteriom odpowiadaty wtaénie terytoria plemion gérskich!’. Byly one
bowiem wpisane w krajobraz (granice przebiegaly zazwyczaj wierz-
chotkami szczytéw), samowystarczalne gospodarczo (dzieki panowa-
niu nad komplementarnymi kategoriami zasoboéw naturalnych: woda
1 pastwiskami), posiadaly tradycje wtadzy przedstawicielskiej, mogace
mieé zastosowanie przy tworzeniu nowoczesnych struktur samorza-
dowych. Struktury plemienne, cho¢ zamaskowane nowa nomenklatu-
ra, okazaly sie zatem zywotniejsze, niz sadzili ideolodzy modernizacji
kraju. Wzgledy ekologiczne 1 ekonomiczne zadecydowaty, 1z z 726 no-
wo erygowanych gmin rolniczych 50-75% nawiazywato swymi obsza-
rami do tradycyjnych struktur plemiennych i granic dzema’a z epoki
protektoratu®.

Typowa gmina dzieli sie na kilka sekcji (section de commune), one
z kolei na wsie (zwane duarami). Te ostatnie nie maja nic wspdlne-
go z dawnymi duarami, a odpowiadaja raczej dawnym podfrakcjom
plemiennym. Sekcje gmin stanowia zarazem podstawowy okreg wy-
borczy, zwany szejkanatem. Na szczeblu gminy wspdétdziatajg, wyraz-
nie od siebie oddzielone, dwa piony struktury wtadzy: samorzadowa
1 panstwowa. Pierwsza jest kontynuacja tradycyjnych struktur ple-
miennych. Druga natomiast to kontrolujacy ja aparat urzedniczy agend
rzadowych (np. urzedy stanu cywilnego itp.).

W tym miejscu musimy przyjrzec sie instytucjom i zasadom funk-
cjonowania panstwa marokanskiego. Maroko jest monarchig dziedzicz-

16 Tbidem, s. 211.

17 R. Vorbrich, Gérale Atlasu marokarnskiego..., op. cit., s. 306.

18 ILW. Zartman, op. cit., s. 216. Nalezy zaznaczy¢, iz granice wspolcze-
snych gmin goérskich nie zawsze (1 nie w petni) odpowiadaja dokladnie zasie-
gom dawnych plemion. Pomijaja czesto niezamieszkale tereny (np. lasy).
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ng, panstwem wyznaniowym, ktérego obywatele sa muzutmanami
z urodzenia'®. Od XVII w. panuje tam dynastia Alawitow. Wywodzi
ona od Mulaja Raszida, ktory zjednoczyt kraj po dtugim okresie rozbi-
cia politycznego. Pelne arabskie imie zalozyciela dynastii Ar-Raszid
ibn Ali asz-Szarif wskazuje na jego ,,szlachetne” pochodzenie. Tytut
Szarif, Szerif, Szorfa (Al Szarif — ‘szlachetny’, ‘wysoko urodzony’)
przystuguje bowiem jedynie potomkom proroka Mahometa, a w zasa-
dzie jedynie pewnemu odgalezieniu jego rodu. Dynastia wyprowadza
swe pochodzenie od jednego z wnukéw Mahometa — Hasana ibn Alego —
syna cérki proroka Fatimy?® oraz jego bliskiego kuzyna Alego, stad
nazwa dynastii. Dynastia Alawitéw zastapila wczes$niejsze dynastie
arabsko-berberskie, ktore rzadko mogly wykazac sie tak ,,szlachetnym
pochodzeniem”?!,

19 Jedyny wyjatek dotyczy marokanskich Zydéw, ktérzy do lat 50. i 60.
stanowili znaczaca mniejszo$é religijna w tym panstwie. W potowie XX w.
ich liczba siegala 270 tys. os6b (3% populacji) rozrzuconych po catym kraju,
gléwnie w miastach. Wiekszoéé z nich wyemigrowala w latach 60. do Izraela
1 Francji; zob.: M.A. Lahbabi, Pluralisme ethnique et culturel au Maroc, w:
Ethnic and Cultural Pluralism in intertropical Communities. Report of the
XXX Meeting held in Lisbon, April 1957, Bruxelles 1957, s. 100.

20 Fatima Az-Zahra (ur. 605 r., zm. 632 r.) byla najmtodsza i ukochana
cérka proroka Mahometa 1 jego zony Chadizy. Poslubita brata stryjecznego
swego ojca, Alego (Ali ibn Abi Talib) — pézniejszego kalifa, ostatniego ,kalifa
sprawiedliwego”. Fatima miata dwo6ch synéw: Husajna 1 Hasana, od ktérych
wywodza, sie wszyscy potomkowie Mahometa. W tradycji sunnickiej tytut
Szarif/Szerif zarezerwowany jest dla potomkéw Mahometa w linii pochodze-
nia od Hasana ibn Alego — pierworodnego syna Fatimy. Potomkom Husajna
ibn Alego — mtodszego wnuka proroka — przystuguje tytul Sajjid. Alawici
roszcza sobie nie tylko prawo do pochodzenie od Mahometa, ale takze od ére-
dniowiecznych wladcow Kordoby.

21 Poprzedzajaca Alawitéow dynastia Saadytéow takze wywodzita swe po-
chodzenie od wnuka Mahometa — Hasana, lecz w historiografii przyjeto sie
miano nadane im przez ich wrogdéw i1 nastepcow — Alawitow, twierdzacych,
ze wywodza sie oni zaledwie od Halimy as-Saadijji, mamki proroka; zob.:
F. Bochenski, Sadyci, w: J. Bielawski (red.), Maty stownik kultury swiata arab-
skiego, Warszawa 1971, s. 447—448.
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W islamskiej tradycji ,panstwa” tworza nie tyle instytucje politycz-
ne, ile jednostki wyznajace wiare w jednego Boga — Allaha — 1 uznaja-
ce autorytet proroka Mahometa. Proweniencja od proroka Mahometa
— podnoszona w tytule szarif — stanowi zatem do dzisiaj jeden z waz-
nych czynnikéw legitymujacych wtadze suttanska w Maroku. Stad
pochodzi uzywany w stosunku do niej termin ,monariachia szaryfij-
ska”. Temu tez nalezy przypisaé znaczenie, jakie cztonkowie dynastii
przywiazuja do swej genealogii?2.

Przyktadanie duzej roli do genealogii poszczegdlnych oséb i ro-
dzin ma w cywilizacji islamu dlugg tradycje. Na znaczenie znajomo-
$ci ,,swych korzeni” zwracal juz uwage kalif Umar ibn al-Khattab,
jeden z czterech pierwszych kalifow, zwanych p6zniej sprawiedliwy-
mi, twérca potegi imperium arabsko-muzulmanskiego. Sentencja
jemu przypisywana (,uczy¢ sie genealogii, to jest dotrze¢ do swych
korzeni «<krewnych»”) pojawia sie jako zdanie wprowadzajace na gra-
ficznych przedstawieniach drzewa genealogicznego jednostek i grup
ludzkich?®.

Swiadomosé (niekiedy wrecz kreowanie) swej genealogii przybiera
w Maroku forme swoistej manifestacji. Najpowszechniejsza jej posta-
cia sa tzw. mokkah. Sa to najczeSciej ozdobne, pieknie kaligrafowane
graficzne przedstawienia drzewa genealogicznego danej osoby lub ro-
dziny. Stanowig one Swiadectwo kulturowego i politycznego znaczenia
genealogii w $wiecie islamu?*. Stanowig rodzaj certyfikatu poswiad-

22 Por.: M. Morsy, Arbitration as political institution: an interpretation of
the status of monarchy in Morocco, w: A.S. Ahmed, D.M. Hart (eds.), Islam in
tribal societies. From Atlas to the Indus, London — Boston — Melbourne 1986,
s. 39-65.

% Badania wlasne.

24 Istnieja wyobrazenia drzewa genealogicznego proroka Mahometa wy-
prowadzajace jego pochodzenie wprost od biblijnego Adama. Samo plemie
Kurajszytow (Quarish), ktérego cztonkiem byt Mahomet, miato wywodzié sie
w prostej linii od Ismaila, podczas gdy jego brat — Izaak — mial daé poczatek
linii prowadzacej do narodu zydowskiego. W ten sposéb Mahometa dzielié
maja 62 pokolenia od Abrahama i 82 od Adama; zob.: https://www.pinterest.
com/pin/561401909769313028/ [21.12.2014].
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czajacego (niczym wizytdwka) pozycje spoteczna danej osoby lub ro-
dziny (rodu). Taki makkah, wyprowadzajacy pochodzenie w prostej
linii (39 pokolen) od proroka Mahometa, posiada oczywiscie obecnie
panujacy w Maroku Mohammed VI.

7 genealogii dynastii panujace] w Maroku wywie$¢ mozna przy-

mioty sultana jako ,wladcy wiernych”:

1. reprezentanta Boga na Ziemi;

2. najwyzszego imama prowadzacego modlitwy piatkowe, sktadaja-
cego symboliczne ofiary;

3. wladcy sprawujacego najwyzsza wladze $wiecka;

4. czynnika osobowego niezbednego do funkcjonowania wspdlnoty pan-
stwa 1 wiary.

W narracji legitymizujacej wtadze monarchy, obok pochodzenia
od proroka Mahometa, wazna role odgrywa takze sposob jej sprawo-
wania, co$, co mozna okresli¢ mianem ,rzadéw sprawiedliwych”. W ra-
mach panujacego w Maroku teokratycznego systemu politycznego —
immamatu — decyzje sultana musza odpowiadaé potrzebom wspdl-
noty wiernych. Suttan jako najwyzszy imam zarzadzajacy sprawami
ummy (te] jej czeéci, ktéra uznaje jego zwierzchnictwo duchowe) ma
obowiazek kierowac sie przede wszystkim jej dobrem.

Rzady niesprawiedliwe, godzace w umme, traca ceche legalnosci,
staja sie przedmiotem oceny i1 krytyki ze strony poddanych. W tra-
dycji, w praktyce ustrojowej monarchii szaryfijskiej do oceny rzadoéw
suttana powotana jest szczegdlna kategoria autorytetéw religijnych —
faqih — doktoréw prawa muzulmanskiego?. W dawnym (przedkolonial-
nym) Maroku rozstrzygali oni o teologicznej skutecznosci i prawomoc-
noéci inwestytury kazdego pretendenta do tronu 1 po osiagnieciu kon-
sensusu wydawali specjalng proklamacje o boskim nadaniu wtadcy —
zwana, baja?®. Tracac poparcie wiernych, wyrazane przez fakih,

% Zwani sa oni w tym wypadku Ahl el-hal wa el-igd — ‘ci, ktérzy odbiera-
jaizwalniaja z przysiegi’; zob.: M. Monjib, La monarchie marocaine et la lutte
pour pouvoir, Paris 1992, s. 332.

26 Teoretycznie o ciagtosSci wladzy przesadzalo prawo sukcesji. Nie byto
jednak zadnego przewidzianego prawem porzadku sukcesji. Panujacy sultan
mogt, co prawda, wyznaczy¢ swego nastepce, ale nie mialo to przesadzajacego
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suttan tracit baja i prawo do inwestytury. We wspdlczesnym Maro-
ku grupe fakih uzupelnia nowoczesna, wyposazona w media opinia
publiczna.

Jezeli wltadza sultana zasadza sie na swoistej formie kontrak-
tu miedzy lokalng ummaq — narodem, a najwyzszym imamem — sul-
tanem, to monarcha zmuszany jest zabiega¢ o uznanie swego baja
wéréod szerszych grup spolecznym, postugujac sie wyspecjalizowanym
1rozbudowanym aparatem kontroli i propagandy. Musi tez wychodzié¢
naprzeciw oczekiwaniom spolecznym.

W kraju cechujacym sie silnymi napieciami spotecznymi zwia-
zanymi z dynamicznym, choé¢ niezréwnowazonym rozwojem jest to
szczegblnie trudne. Z koncem XX w. wyraznie wzrastata nierownowa-
ga miedzy skala potrzeb, coraz liczniejszych, a niezdolno§ciag panstwa
do mobilizowania zasobéw. W konsekwencji w sposéb widoczny wzra-
stata liczba niezadowolonych?’.

Na przetomie XX 1 XIX w. objawy niezadowolenia spotecznego
obecne byly zwlaszcza w biednych dzielnicach wielkich aglomeraci,
zaludnianych przez przybyszéow z zaniedbanych gospodarczo regio-
néw kraju. Mieszkancy slumséw Casablanki i Rabatu mogli najszyb-
ciej doswiadczy¢ na wlasnej skorze skali nieréwnos$ci spotecznych na-
rastajacych w dynamicznie, cho¢ nieréwnomiernie rozwijajacym sie
kraju. Momentem przelomowym staty sie samobdjcze zamachy bom-
bowe dokonane w Casablance w piatek 15 maja 2003 r. Przeprowadzi-
1i je mlodzi ludzie pochodzacy z Sidi Moumem — najwiekszego slumsu
Casablanki?®. Dla Marokanczykéw atak ten byt wielkim wstrzasem,

znaczenia. Grupa pretendentéw do tronu obejmowata okreslona, lecz stosun-
kowo rozbudowana liczbe zstepnych: synéw, braci, bratankéw i kuzynéw po-
przedniego monarchy; M. Monjib, op. cit., passim.

2T Por.: M.A. Roque, op. cit., s. 37.

28 Dwunastu zamachowcéw samobdjcow (w wieku 20-25 lat) zaatakowa-
to w pieciu miejscach réwnocze$nie — w hotelu i w restauracji odwiedzanych
przez cudzoziemcow, w o$rodku kultury zydowskiej, na cmentarzu zydow-
skim oraz w konsulacie belgijskim. Zgineto wéwczas 41 o0s6b, a ok. 100 odnio-
sto rany; zob.: http://www.jeuneafrique.com/137508/politique/attentats-de-ca
sablanca-le-16-mai-2003-un-11-septembre-marocain/ [15.09.2015].
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marokanskim 11 wrzesénia. Okazal on skale zagrozenia ze strony ra-
dykalnych islamistéw, znajdujacych baze spoteczna wlasnie w prze-
strzeniach ubéstwa.

Reakcja wladzy byla dwojaka. Z jednej strony wzmozono dzialania
o charakterze policyjnym, z drugiej za$ podjeto inicjatywy mobilizu-
jace zasoby prorozwojowe kraju. Do takich nalezat program majacy
na celu poprawe jakoéci zycia w dzielnicach biedy, zwanych tu z fran-
cuska — bidonuvilles. Pottora miesiaca po tragicznym piatku — 30 lipca
2003 r. — marokanski monarcha w dorocznym oredziu do narodu zapo-
wiedziat zdynamizowanie krajowego programu likwidacji slumséw?,

Niemal doktadnie w druga rocznice zamachéw — 18 maja 2005 r. —
w kolejnym oredziu do narodu krél Mohammed VI oglosil powolanie
Narodowej Inicjatywy na rzecz Rozwoju Ludzkiego ('Initiative Na-
tionale pour le Développement Humain, INDH). Inicjatywa dotyczyta
przeciwdzialania ubdéstwu, poprawy jakosci zycia w Marokanczykow,
zwlaszcza w obszarach niedorozwoju.

Obszerny dokument powotujacy do zycia Narodowa Inicjatywe sam
w sobie godny jest odrebnego studium. W tym miejscy omoéwione zo-
stang jego najwazniejsze tezy. Zacytowana zostanie tez jego preambu-
la, dobrze ilustrujaca sposéb komunikowania sie monarchy z podda-
nymi, sposob podtrzymywania swego baja.

Chwata Bogu.

Poko¢j 1 zbawienie w imie Proroka.
Jego rodziny 1 Jego towarzyszy.

Drogi ludu.

Jak wiecie, od kiedy podjalem najwyzsze brzemie, odpowiadam za prze-
wodzenie narodowi, zawsze bylem peten troski, chcac spetnié¢ swoje
aspiracje zapewnienia statej opieki, angazowalem sie w znalezienie
odpowiednich rozwigzan dla wielkich wyzwan stojacych przed naszym
narodem, w duchu przepojonym nadzieja, dobra wola 1 zaangazowa-
niem. To jest w tym samym duchu rozwagi, ktéry dojrzewa podczas

2 http://www.unoosa.org/pdf/sap/2007/morocco/presentations/4-5.pdf
[15.09.2015].
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wizyt 1 podrézy do réznych regionéw Krélestwa w celu zorientowania
sie w ich sytuacji. Postanowilem porozmawiaé dzisiaj o problemie, kté-
ry lezy w samym sercu naszego projektu dotyczacego spoteczenstwa,
o kwestii, ktora niepokoi 1 jest wyzwaniem dla narodu jako catoSci:
instytucji, podmiotéw politycznych, zwiazkowych [zwiazkéw zawodo-
wych — R.V.], gospodarczych, spoleczeistwa obywatelskiego i bardziej
jeszcze rodziny oraz wszystkich obywateli®.

Streszczajac dalsze fragmenty obszernego dokumentu, mozna wy-
lowié jego zasadnicza teze, 1z u podstaw probleméw kraju lezy niewy-
starczajacy 1 niesprawiedliwy poziom wzrostu gospodarczego w kré-
lestwie, objawiajacy sie istnieniem w wielu regionach kraju ,deficytu
spotecznego”. Droga do likwidacji tego deficytu wieéé ma poprzez roz-
szerzenie dostepu do infrastruktury i podstawowych ustug spotecz-
nych, takich jak ochrona zdrowia 1 edukacja, dostep do wody, ener-
gii elektrycznej, kanalizacji, a takze budowe drég, meczetow, centrow
mlodziezowych oraz obiektéw kulturalnych i1 sportowych.

Dziatania te maja prowadzi¢ do ,ograniczenia bezrobocia wsréod
milodziezy”, co ma umozliwié¢ jej (mtodziezy) ,wybrnaé¢ z jarzma nie-
pewnoéci, aby mogla zachowaé swoja godnoéé, nie popadaé dewiacje,
izolacje 1 skrajne ubdstwo”. Inicjatywa prowadzi¢ ma do ,konsolida-
cji panstwa prawa, poszerzajac przestrzen wolnosci, promujac prawa
kobiet, dzieci 1 ubogich oraz najstabszych grup spolecznych” (Discours
Royal de Sa Majesté le Roi Mohammed VI — 18 Mai 2005)*'.

Aby osiagnag¢ te cele, Narodowa Inicjatywa na rzecz Rozwoju Ludz-
kiego zostala wyposazona w state Zrédto finansowania budzetowe-
go. Podstawa finansowania INDH jest Fundusz Hassana II na rzecz
Rozwoju Gospodarczego 1 Spotecznego. Tylko w pierwszej pieciolatce
(2005-2010) dysponowata ona budzetem 10 mld dirhaméw (ré6wno-
warto$¢ ok. 4 mld ztotych)32. Idea stworzenia INDH nie sprowadza sie

30 http://www.indh.ma/index.php/fr/discours-de-sa-majeste-le-roi-mo-
hammed-vi-adresse-a-la-nation [25.05.2013].

31 Tbidem.

32 Zob.: 1. Bono, ,L’INDH n’achéte que des vaches!” mobilisation de res-
sources et notabilité a l'épreuve du développement au Maroc, w: C. Abu-Sada,
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jedynie do kwestii budzetowych. Kierowana centralnie 1 rozbudowa-
na w terenie instytucja miala stac sie ,aparatem organizacyjnym pro-
cedur i nadzwyczajnych §rodkéw finansowych przyréwnywanym do po-
lityki spotecznej i rozwoju promowanego przez rzad .

Obok struktur centralnych®* oraz wyspecjalizowanych agend o cha-
rakterze logistycznym (np. koordynujacych alokacje srodkéw) i edu-
kacyjnym (np. kurséw dla poérednikéw rozwoju na uniwersytetach,
kurséw dla przewodniczacych stowarzyszen) w stolicach prowincji®
w calym kraju powstalo szereg ogniw terenowych; w urzedach gmin
pojawili sie urzednicy (referenci ds. rozwoju) odpowiedzialni za kon-
takt z INDH, a na poziomie wsi zaczeli dziataé profesjonalni (i pétprofe-
sjonalni) posrednicy rozwoju. Strukture INDH uznaé mozna za forme
rozciagniecia bazy konsultacji spotecznych, sposéb na ,,modernizacje”
idei sprawiedliwych rzadéw, probe odnowienia form istnienia wtadzy,
jej sposobéw ekspresji, jej celow oraz form jej legitymizacji.

Najbardziej spektakularnym efektem powolania do zycia INDH
jest prawdziwa eksplozja inicjatyw lokalnych, materializujacych sie
w nowo powstajacych lokalnych stowarzyszeniach dziatajacych na rzecz
rozwoju. W Maroku funkcjonuje ponad 30 tys. stowarzyszen, zareje-
strowanych na podstawie specjalnie zmodyfikowanego dahiru (usta-

B. Challand (red.), Le développement, une affaire d’'ONG ? Associations, Etats
et bailleurs dans le monde arabe, Paris 2007, s. 126-127. Brak jest danych
obrazujacych dystrybucje tych srodkéw w skali poszczeg6lnych gmin lub sto-
warzyszen rozwojowych. Wedlug danych uzyskanych w jednej z gmin (Tidili)
nie sa one zbyt duze. Gmina Tidili pozyskala w 2014 r. za poSrednictwem
INDH kwote 600 tys. dirhaméw (r6wnowarto$é 240 tys. ztotych), co przekta-
da sie $rednio na dotacje wysokosci 10 tys. dirhaméw na jedno stowarzysze-
nie rozwojowe. Ciekawe bytoby poréwnanie tej kwoty z kosztami po$rednimi
ponoszonymi przez aparat urzedniczy INDH.

33 Ibidem, s. 126-127.

3¢ Komitetu strategicznego (Comité stratégique) przy premierze i odpo-
wiednich komérek w ministerstwach.

% Na przyklad w gminie Tidili wszystkie osoby peliace funkcje przewodni-
czacego stowarzyszenia ukonczyly odpowiedni 5-dniowy kurs w stolicy prowincji
(Ouarzazate). Jedna osoba mogla pochwalié sie dyplomem kurséw uniwersytec-
kich ,,poérednika rozwoju” (prowadzonych na uniwersytecie w Marrakeszu).
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wy) o stowarzyszeniach®. Z koncem 2015 r. w jednej tylko gérskiej
gminie Wysokiego Atlasu (commune Tidili) funkcjonowalo ok. 60 sto-
warzyszen na 42 wsie (duary)?”. Jak mogtem przekonac sie osobiScie,
zaledwie polowa z nich przejawiata dajaca sie odnotowaé aktywno$c.
Masowemu kreowaniu stowarzyszen na poziomie lokalnym (wiosko-
wym) towarzyszy zjawisko powstawania podobnych struktur na po-
ziomie regionalnym (gminnym, ,plemiennym”). Wyrazem tej tendencji
jest preznie dziatajacy Zwiazek Stowarzyszen z Ida-ou-Gnidif (Union
des Association d’Idaougnidif). Organizacja ta koordynuje dziatalno$é
stowarzyszen dziatajacych na terenie gminy (plemienia) Ida-ou-Gnidif,
jest forum wymiany do$§wiadczen, ale 1 rywalizacji. Organizuje wspol-
ne przedsiewziecia (np. przeglady folklorystyczne, konkursy na najle-
piej dzialajace stowarzyszenie).

Notowany od kilku lat wysyp stowarzyszen na terenach wiejskich
jest §wiadectwem adaptacji mieszkancow prowincji do nowej sytuacji,
nowej formy relacji wspoélnot lokalnych z panstwem 1jego agendami®.
Pojawienie sie INDH generowato bowiem zasadnicza transformacje
struktury spoteczno-politycznej dawnych terytoriow plemiennych (bled
es siba). Dotychczasowa doktryna sprawowania przez neomaghzen?®
kontroli nad spoteczenstwem (w wymiarze spolecznym i politycznym)

3 Dawny dahir nr 1-58-376 z 15.11.1958 r. zmodyfikowany 1 uzupetnio-
ny zostal prawem nr 75-00 z 2002 r. Tylko w jednej z prowincji (E1 Hadjeb)
w ostatnich latach rejestrowano ok. 100 stowarzyszen prorozwojowych rocz-
nie. W pierwszym roku po utworzeniu INDH (2006) zarejestrowano ich 100,
102 w 2007 r., 75 w 2008 r. 1 120 w 2009 r.; zob.: M. Bongo, op. cit., s. 127.

37 W trakcie moich badan terenowych w kwietniu 2013 r. w omawianej
gminie dziatato ok. 50 stowarzyszen. Wedlug otrzymanych informacji w paz-
dzierniku 2015 r. bylo ich tam juz ok. 60. W ten sposéb w ciggu 2,5 roku ich
liczba zwiekszyla sie o ok. 20%.

38 W konteks$cie powotania INDH stowarzyszenia okazaty sie bardziej
uzyteczne dla ,wieSniakow” niz ,,sp6lki kapitalowe” (sociétés de capitaux) lub
,SpOlki partnerskie” (sociétés de personnes), dla ktérych obowiazuje bardziej
wymagajace dla udziatoweéw prawo spoétek.

3 Jak okreéla sie panstwo marokanskie uksztaltowane w dobie protek-
toratu 1 po jego likwidacji.
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za posrednictwem tzw. notabli*’, czyli przyw6dcow struktur rodowo-
-plemiennych, musiata ulec przemodelowaniu. Wraz pojawieniem sie
stowarzyszen (par excellence struktur spoteczenstwa obywatelskiego)
wieksze znaczenie uzyskata bowiem nowa kategoria elit spoteczen-
stwa postplemiennego.

Na pierwszy rzut oka stowarzyszenia (zwlaszcza na poziomie lokal-
nym) przejmuja role dawnych dzemma’a. W nomenklaturze i prak-
tyce funkcjonowania panstwa 1 spoleczenstwa gabila przeksztalcita
sie w gmine (comune rurale), z cialem zarzadzajacym w postaci rady
gminy (Conseille Rural). Traktowana tu jako przyktadowa Rada Gmi-
ny Tidili sktadala sie z pochodzacego z wyboru przewodniczacego
(président), czterech wiceprzewodniczacych, sekretarza Rady oraz re-
ferenta ds. budzetu. Ciatami wspomagajacymi Rade sa dwie komisje:
komisja budzetu 1 spraw spolecznych oraz komisja do spraw rozwoju.
Ta ostatnia koordynuje dziatalno$é lokalnych stowarzyszen na rzecz
rozwoju. W tym ukladzie frakcja plemienia (tagbilt) stala sie sekcja
gminy (section de la comune rurale), a funkcje dzemma’a plemienia
(tagbilt) przejety w praktyce lokalne stowarzyszenia na rzecz roz-
woju 1 kooperacji (wsi X) (Association X pour le Dévéloppment et
Cooperiation).

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze stowarzyszenia (jako struktury spote-
czenstwa obywatelskiego) konstytuuja sie juz na innych zasadach niz
tradycyjne komponenty spoleczenstwa plemiennego. Dawne dzemaa,
kierowane (a gdzieniegdzie tworzone) przez notabli (reprezentuja-
cych kazdy réd z wioski lub doliny), funkcjonowaty zgodnie z zasa-
dami ,solidarno$ci mechanicznej”, w ktorej ramach cztonkostwo oraz
podziat rél 1 hierarchia zdeterminowane byty przez genealogie. Sto-
warzyszenia, bedace zwigzkami dowolnymi, cechuje durkheimowska
»solidarnoé¢ organiczna”. Pojawia sie tu juz podzial r6l spotecznych,

40 Mechanizm ten znany byt w Maroku ,,od zawsze”, od zarania panstwo-
wosci marokanskiej. Do rangi nieformalnej doktryny ustrojowej awansowat
w latach 70. XX w. Rémy Leveau opisal te doktryne w doskonatym studium
zatytutowanym Le fellah marocain défenseur du tréone (,Wiesniak marokan-
ski obronca tronu”, Paris 1985).
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wynikajacy ze spolecznego zrdéznicowania pracy 1 ujawniony przez
wewnetrzna, strukture (z przewodniczacymi, sekretarzami, skarbni-
kami 1 szeregowymi czltonkami). Zgodnie z podstawa prawna stowa-
rzyszen, narzucong przez ustawe, dzialaja one na zasadach dobro-
wolnoéci 1 demokratycznych regut zarzadzania, a takze dostepu — bez
formalnych ograniczen ze wzgledu na plec.

W stowarzyszeniu w inny sposoéb tworzone sa hierarchia i modus
operandi. Zamiast zaleznoéci wynikajacych ze stosunkéw pokrewien-
stwa (miedzy ojcem a synem, miedzy braé¢mi a kuzynami) pojawiaja
sie relacje budowane na podziale rél spotecznych. Obok przewodni-
czacego — zwanego z francuska président, a z berberska rais (co jest
bezposrednim nawiazaniem do tradycyjnej terminologii plemiennej) —
funkcje z wyboru pelnia takze: zastepcy przewodniczacego (vices pré-
sidents/naib rais), sekretarz i skarbnik. O pozycji i roli w stowarzy-
szeniu nie przesadza starszenstwo w sieci powiazan genealogicznych
wewnatrz grupy, a kapitat spoteczny, bedacy pochodna powigzan
ze $wiatem zewnetrznym (kompetencje uzyskane w systemie szkol-
nictwa formalnego, znajomosci w stolicy, relacje z . krewniakami” osia-
diymi w mieécie lub w Europie itp.)*'.

Zgodnie z terminologia zaproponowang przez Jamesa Fergusona
w 1990 r. zmiany w sposobach funkcjonowania spotecznosci lokalnych
Maroka generowane przez INDH uznaé¢ mozna za jeszcze jeden przy-
ktad transformacji machiny rozwojowej. Kwestia do rozwazenia pozo-
staje, w jakim zakresie nowe struktury organizacyjne i procedury (np.
wnioski aplikacyjne o finansowanie projektéw z zasobéw INDH) nale-
zy rozpatrywac jako efekt dzialania czynnikéw egzogennych, wzoréw
przeszczepionych ze $wiata zewnetrznego, a w jakim jako efekt we-
wnetrznych procesé6w zmiany spotecznej, dostosowania sie lokalnych
elit do proceséw globalizacyjnych.

41 Bardzo czesto krewniacy ,z miasta” dostarczaja wzoréw dziatania lub
wrecz wzorcow formalnych dokumentéw stuzacych dziatalnosei (np. formula-
rzy rejestracyjnych badz aplikacyjnych do réznych projektéw rozwojowych).
O pozycji 1 roli spolecznej w stowarzyszeniu moze przesadzi¢ np. posiadanie
dyplomu ukonczenia uniwersyteckich kurséw ,,posrednikéw rozwoju”.



48 Ryszard Vorbrich

Pomimo zewnetrznych (formalnych) znamion spoleczenstwa oby-
watelskiego cechujacych stowarzyszenia, ktére powstaty na bazie struk-
tur rodowo-plemiennych, zachowaly one szereg wlasciwos$ci przypi-
sywanych tradycyjnemu spoleczenstwu plemiennemu §wiata muzul-
manskiego. Przede wszystkim trzeba do nich zaliczy¢ przywiazanie
do dyskursu religijnego (obecnego w dokumentach 1 celach dziata-
nia). Za kolejna ceche wywodzaca sie z tradycji uznaé nalezy znacznie
ograniczong pozycje kobiet, sprowadzona do pelnienia rél podrzed-
nych, ustugowych, co stoi w sprzecznosci z ,,zachodnia” konceptuali-
zacjq spoleczenstwa obywatelskiego. Do wyjatkéw zaliczyé trzeba
sytuacje, gdy kobieta pelni funkcje kierownicza (na kilkana$cie prze-
badanych przeze mnie stowarzyszen tylko w jednym wypadku kobie-
ta objeta funkcje wiceprzewodniczacej). Wérod szeregowych cztonkow
stowarzyszen procent kobiet siega formalnie ok. 10-20%. Praktycznie
sa one niewidoczne. Wynika to z tradycyjnego w §wiecie islamu wyco-
fania kobiet ze sfery publicznej. Ich obecnosé 1 §lady dziatania w ba-
danych stowarzyszeniach zaznaczatly sie jedynie w pracach technicz-
nych na rzecz wspélnoty (ujetej w ramy stowarzyszenia), takich jak
gotowanie positkow podawanych na zebraniach cztonkéw stowarzy-
szen (ale juz nie spozywanie ich z mezczyznami) lub w sporzadzaniu
(wyszywaniu) ozdob w sali zebran stowarzyszenia.

Jak wykazaly moje badania w gminie Tidili (polozonej w sercu Wy-
sokiego Atlasu), niemal wszystkie z 13 przebadanych stowarzyszen pro-
rozwojowych powstalty w latach 2008-2012, co wskazuje na bezpoéred-
ni zwiazek z Narodowa Inicjatywa na rzecz Rozwoju Ludzkiego, choé
w wypowiedziach cztonkéw wspomnianych stowarzyszen, na opisanie
motywéw sklaniajacych ich do wspdlnego dziatania, pojawial sie termin
assabiya. Oba fakty $wiadcza o splataniu sie w przestrzeni dziatania
omawianych stowarzyszen elementow ,tradycji” i,,nowoczesnosci”.

Stowarzyszenia w gminie Tidili (1 nie tylko) powstaty wedtug jed-
nego schematu (wzorca). Miaty tez bardzo podobne (wrecz identyczne)
nazwy: Association (tu nazwa wsi) pour le Dévéloppment et Cooperia-
tion. Niekiedy zamiast nazwy wsi pojawialy sie dookreslenia wskazu-
jace na lokalna specyfike. Tak byto na przyktad w wypadku Associa-
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tion Timssoukai (berb. timsukaj — ‘moc’), stowarzyszenia dzialajacego
preznie w duarze Zauid el Kadi. Jak wskazuje juz sama nazwa duaru —
oznaczajaca tyle co ‘zauja (§wietego) Kadi’ — wie$ ta zlokalizowana
jest opodal miejsca kultu lokalnego Swietego, patrona plemienia Ait
Tidili. Nazwa stowarzyszenia odwoltuje sie zatem bezposérednio do kon-
tekstu religijnego, podobnie zreszta jak specyfika (program dziatania)
stowarzyszenia (0 czym wspominam ponizej).

Wiekszo§é stowarzyszen przebadanych przeze mnie w Maroku
(w gminie Tidili oraz gminie Khmiss Ida-ou-Gnidif) koncentrowata sie
na projektach polegajacych na rozbudowaniu infrastruktury gospo-
darczej (budowie drég, zmechanizowanych systeméw nawadniaja-
cych, tworzeniu plantacji upraw towarowych). Nie brak byto tez inicja-
tyw rozbudowujacych kapital duchowy. Takiego przyktadu dostarcza
m.in. wspomniane Stowarzyszenie Moc (Association Timssoukai), kté-
rego gtéwnym polem dziatania w 2013 r. byta budowa nowego, duze-
go meczetu oraz nowoczesnie wyposazonego (w kuchnie, jadalnie, sy-
pialnie, toalety) domu pielgrzyma?*?. Z kolei Association Tifradn pour
le Développement et la Coopération (z gminy Khmiss Ida-ou-Gnidif
potozone] w Antyatlasie) ktadto nacisk na ksztaltowanie tozsamosci
lokalnej wéréd mieszkancéw gminy (cztonkéw segmentu plemiennego
Tifradn). W wypadku programu dzialania tego stowarzyszenia ujaw-
nito sie zjawisko trybalizmu (siegajace nawet po forme etnicznego
korporacjonizmu), co znajdowato odzwierciedlenie w strukturze jego
wladz oraz w jego dziataniach. W programie dzialania ujawniala sie
tu z cala wyrazisto$cig zasada asabiya (‘duch plemienia’). Przedmio-
tem dumy zarzadu stowarzyszenia bylo odtworzenie genealogii ple-
mienia, wywiedzionej od jednego z wnukéw proroka Mahometa (Hu-
sajna)*?, a zatem brata Hasana, od ktérego wywodzi¢ sie ma dynastia
panujaca w Maroku.

42 Kazdego sierpnia w dniu éwieta (jarmarku) poSwieconego patronowi
plemienia (szejkowi Babdale, majacemu — wedtug tradycji — zy¢ przed 400 laty)
przybywa tu kilka tysiecy pielgrzymoéw.

4 W opisywanym drzewie genealogicznym zapisanym w transkrypcji fran-
cuskiej pod postacia L’Housse.
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W planach dziatan omawianego stowarzyszenia, oprocz dziatal-
noéci na rzecz ,,ducha plemienia” (budowa domu spotkan, urzadza-
nie dorocznych éwiat, propagowanie ,strojéw ludowych” i lokalnego
folkloru), nie zaniedbano takze potrzeb ciata. Organizacja prowadzi-
la projekt budowy uje¢ wody we wsi 1 pomagata w znalezieniu pracy
w miescie (Agadirze, Casablance). W tym ostatnim konteks$cie ujaw-
nito sie ze szczegdlng moca, znaczenie diaspory (bedacej efektem ma-
sowej migracji gérali do marokanskich miast oraz Europy) jako klu-
czowego czynnika dynamizujacego procesy rozwojowe w rodzinnym
regionie. Wérdd czterech czlonkéw zarzadu tylko wiceprezes miesz-
kat na stale w rodzinnej wsi (jako emeryt wrécil niedawno z Casab-
lanki, gdzie pozostawali jego synowie), podczas gdy prezes stowarzy-
szenia, jego sekretarz i skarbnik mieszkali na state w Casablance lub
w Agadirze.

Przyktad stowarzyszenia z Tifradn pokazuje, jaka transformacje
przeszly ,plemiona” we wspodtczesnym Maroku (jak i w innych kra-
jach Afryki). Przestaly by¢ kategoriami rezydencjalnymi i przybraty
postaé struktury korporacyjnej o sieciowym charakterze. Adaptujac
dyskurs spoteczenstwa obywatelskiego, przybierajac maske organiza-
¢ji pozarzadowych oraz przyjmujac terminologie narzucona przez no-
woczesny system prawny, staly sie instrumentem pomocnym w rela-
cjach z aparatem panstwowym. Mieszkancy Maroka, w tym dawnego
bled es siba, uswiadomili sobie, ze aby odzyska¢ kontrole nad swoimi
relacjami ze $wiatem zewnetrznym, musza na nowo przeformulowacé
swoje struktury spoteczne. W ten sposéb ,,uobywatelniajac” plemie,
przywrécili mu pozycje ,,zwiazku pierwsze]j kolejnoci” w spoteczen-
stwie typu narodowego. ,,Plemie obywatelskie”, spajajac w integralna
catoéé ,tradycyjne” i ,nowoczesne” wzory kulturowe, tozsamo$é opar-
ta na genealogii oraz struktury typowe dla spoleczenstwa obywatel-
skiego, stato sie istotnym komponentem monarchii szaryfijskie;j.
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THE ,,CIVIC TRIBE”
AND THE SHARIFIAN MONARCHY:
THE INSTITUTIONALIZATION
AND NATIONALIZATION OF DEVELOPMENT
IN CONTEMPORARY MOROCCO

SUMMARY

Keywords: Morocco, tribe, post-tribal society, Sharifian monarchy, civil socie-
ty, development, National Initiative for Human Development

This study is devoted to the transformation of traditional tribe from
the Moroccan Atlas. Over the last century it has transformed from
a structure based on the idea of nominal kinship into the unit that
has become an inherent part of the local administration (as the com-
mune rurale), and then into the political entity modeled on the prin-
ciples of civil society (NGOs).

This process of transformation is considered in the context of the
Shafirian monarchy where the power of ruling dynasty is legitimat-
ed by its derivation from the Prophet Mohammed and the idea of
,the rule of the righteous”. In this context, the role of the Natio-
nal Initiative for Human Development (I'Initiative Nationale pour
le Développement Humain, INDH), established in 2003 by Moham-
med VI, is discussed. INDH aims to improve the quality of life in
areas of underdevelopment and its establishment can be seen as a con-
temporary manifestation of ,the rule of the righteous”. Mohammed’s
VI initiative has also provided the impetus for a real ,explosion” of lo-
cal associations for development. In rural areas they became an ema-
nation of modern post-tribal structures which refer to the discourse of
civil society.





