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Przyjecie chrzedcijanstwa w koncu XV w. przez wladce i znaczng czes$é
elit politycznych Konga spowodowato, ze elementy zwigzane z nim
staly sie wazna czeScia ideologii wladzy. Nie oznaczato to elimi-
nacji dawnych zwyczajéow i symboli. Chrzescijanstwo stato sie jed-
nak, przynajmniej w teorii, religia panstwowa od chwili, gdy Afonso I
(1506—-1543) po pokonaniu swojego brata poganina nakazat spalié¢ bat-
wany. Zwyciestwo nad rywalem do tronu stalo sie waznym elemen-
tem legitymizujacym wiladze w tym panstwie. Znalazto ono odbicie
w wielu powstalych potem insygniach wladzy, jak tez zostato utrwa-
lone w topografii Sao Salvador, stolicy Konga. Monarcha ten nakazat
postawié¢ kosciot pod wezwaniem $w. Michala w miejscu, gdzie znaj-
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dowaly sie groby , poganiskich” wladcéw. Swiatynia ta nazywana byta
mbuwila (stowo to mialo oznaczaé ‘grob’) 1 byta wykorzystywana jako
miejsce pochéwku elity. W kosciele tym pochowany zostat Afonso I
1 stat sie on o$rodkiem kultu zmartego monarchy!. Wedlug relacji je-
zuitow w potowie XVI w. jeden z monarchéw kongijskich polecil, by
w kos$ciele nazywanym Ambiro gromadzily sie kobiety 1 uczestniczyty
tam we mszach odprawianych przez jezuitéw i byly nauczane prawd
wiary?. Przypuszczalnie byla to jedna ze $wiatyn, ktére nakazal wy-
budowaé¢ Afonso 1.

Wznoszenie ko§ciotéw przez wladcéw kongijskich w celu upamiet-
nienia zwyciestw lub tez zapewnienia sobie sukceséw stalo sie zwy-
czajem. PézZniejsi wladcy nasladowali dzialania Afonsa I®. Odwota-
nie sie do tego zwyciestwa stanowilo wazny element legitymizujacy
wladze monarchéow kongijskich, ktorzy byli potomkami Afonsa I. Dy-
nastia sprawujaca wladze w Kongu miata mie¢ w ten sposéb wspar-
cie rowniez sit nadprzyrodzonych (chrze$cijanstwa) $cisle zwigzanych
z Europejezykami. Stawianie koSciotéw byto waznym dzialaniem po-
kazujacym, ze wtadca posiada wsparcie sil nadprzyrodzonych, zdolnych
chroni¢ jego i1 panstwo przed wrogimi sitami. Afonso I miat na wtasnych

1 J. Thornton, Early Kongo-Portuguese Relations: A New Interpretation,
~History in Africa” 1981, Vol. 8, s. 62—63.

2 R. Gray, A Kongo Princess, the Kongo Ambassadors and the Papacy,
wJournal of Religion in Africa” 1999, Vol. 29, No. 2, s. 140.

3 Visite ,,ad limina” par Francisco de Soveral, Loanda, le 22 septembre
1640, w: J. Cuvelier, L. Jadin, L'ancien Congo daprés les archives romaines
(1518-1640), Bruxelles 1954, s. 507—-509; W. Bal (ed.), Description du Royaume
de Congo et des contrées environnantes par Filippo Pigafetta et Duarte Lopez
(1591), Louvain — Paris 1963, s. 96; F. Bontinck (ed.), Breve relation de la
fondation de la mission des fréres mineurs capucins du séraphique pére Saint
Francois au royaume de Congo, et des particularités, coutumes et fagons de
vivre des habitants de ce royaume écrite et dédiée aux éminentissimes sei-
gneurs cardineaux de la Sacrée Congrégation de la Propagation de la foi par
le pére Jean-Francois de Rome (1648), Louvain — Paris 1964, s. 42, 107; Se-
rafino da Cartona au gardien de Florence, Pinda, 20 mars 1648, w: L. Jadin
(ed.), Lancien Congo et I’Angola 1639-1655 (d’aprés les archives romaines,
portugaises, néerlandaises et espagnoles), Bruxelles — Rome 1975, s. 950-964.
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ramionach przynie$é¢ pierwszy kosz kamieni potrzebnych do rozbu-
dowy koéciota §w. Krzyza, natomiast jego zona przyniosta kosz z pia-
skiem. Za ich przykladem dostojnicy kongijscy 1 ich zony uczynili to
samo. Koscidt, w ktorego rozbudowie Afonso I symbolicznie uczestni-
czyl, byl éwiatynia, przy ktorej wladca mial mie¢ wizje przed bitwa
z bratem poganinem*. Opowie$¢ zaréwno o wizji, jak 1 udziale monar-
chy w rozbudowie §wiatyni funkcjonowata w miejscowej tradycji. Nie-
ktorzy nastepcy Afonsa I starali sie go na§ladowaé. Garcia II w po-
dobny sposoéb brat udzial w rozbudowie konwentu 1 szkoty kapucynéw
w 1646 r.5. Wladca 1 jego poddani postrzegali konwent w tych samych
kategoriach co $wigtynie.

Informacje o zwyciestwie Afonsa I stanowia ciekawy przypadek
przekazywania i przechowywana informacji w afrykanskim panstwie,
ktére znalazlo sie w sferze oddziatywan europejskich. Jak juz zosta-
lo wyzej wspomniane, opowie$é o odniesionym zwyciestwie stanowita
wazny element ideologii wtadzy, do ktérego odwoltywali sie wszyscy
pozniejsi wladcy, wydarzenie to byto przypominane w trakcie waz-
nych wydarzen panstwowych. Odbiorcami komunikatow zwigazanych
z tym zdarzeniem byli poddani, Kongijczycy. Fundowanie $wiatyn
oraz udzial w ich wznoszeniu podkre§lal zwigzek monarchéw z si-
tami nadprzyrodzonymi, ktore chronily ich 1 panstwo przed zagroze-
niami. Pod tym wzgledem Kongo przypominalo wezesnosredniowiecz-
ne europejskie monarchie, ktorych mieszkancy: ,,byli przekonani, iz
rozwijajac dziatalno$¢ fundacyjna, monarcha jest w stanie wyjednac
dla krélestwa i1 ludu blogostawienstwo boze, a w rezultacie utwier-
dzi¢ swoje panowanie, zapewni¢ krajowi pokdj 1 wielko$é, a poddanym
utatwié osiagniecie zycia wiecznego. Owa dzialalno$é jawita sie ja-
ko skuteczny instrument rzadzenia. Jej znaczenie nie ograniczalo sie

4+ W. Bal (ed.), op. cit., s. 92, 96.

> F. Bontinck (ed.), op. cit., s. 61-62; Serafino da Cortona au gardien de
Florence, op. cit., dok. nr 950, s. 950-964; R. Pietek, Garcia II wtadca Konga
a Kosciot katolicki, Warszawa 2009, s. 64; idem, Uwagi na temat roli chrzesci-
Jjanskich elementow w tradycji dynastycznej monarchii kongijskiej, ,Historia
i Swiat” 2013, nr 2, s. 31-32.
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do jednej dziedziny zycia, lecz miato charakter wszechogarniajacy”®.
Dziatalno$¢ fundacyjna wtadeéw kongijskich byta zapewne préba na-
sladowania wzorcéw europejskich, ktore przeniknely dzieki obecno-
$ci Portugalczykow. Swiatynie katolickie stanowily wazny element
1deologii wtadzy, widoczny dla poddanych, bedacy komunikatem, iz
wladcow kongijskich wspieraja sity nadprzyrodzone, dzieki ktorym
moga chronié¢ panstwo 1 odnosi¢ zwyciestwa.

Wiedza o zwyciestwie Afonsa I zostala zachowana przede wszyst-
kim w Zrédtach pisanych w jezykach europejskich. W wigkszo§ci wypad-
kow autorami lub wspétautorami zrédet byli Europejezycy. Wejscie
Konga w strefe oddzialywan europejskich spowodowalo pojawienie
sie informacji o tym panstwie w Europie. Informatorami byli prze-
bywajacy tam Europejczycy oraz Kongijezycy, ktérzy zdobyli umie-
jetno$é postugiwania sie pismem. Nalezal do nich réwniez Afonso I,
ktory zdobyt wyksztatcenie europejskie. Prowadzit on korespondencje
z wladcami europejskimi. Czes¢ listéw pisanych w jego imieniu by-
ta przygotowywana przez Portugalczykéw, jednak wiele z nich zosta-
to napisanych przez Kongijczyka, ktéry byt sekretarzem monarchy”.
Znajomo$¢ pisma pozwalata temu wladcey kontrolowaé listy pisane
w jego imieniu. Monarcha ten zdobyl narzedzie do komunikowania
sie z Europa. Jednoczeénie wiadomosci o wydarzeniach przekazywa-
ne do Europy byly ze wzgledu na jezyk 1 elementy europejskie przed-
stawiane wlaénie w 6wczesnych kategoriach kultury europejskie;j.
Tak wtaénie bylo w przypadku zwyciestwa Afonsa I nad jego konku-
rentem. Na podstawie tych wiadomosci wyrabiano sobie w Europie
opinie o Kongu. Cécile Fromont zwrécita uwage na to, iz na podsta-
wie opisu bitwy, w ktorej Afonso I pokonat brata poganina, zawarte-
go w listach tego monarchy, krol portugalski nakazatl zaprojektowa-
nie 1 wykonanie godta Konga, ktére nastepnie wystal kongijskiemu
wladcy. Jednoczeénie godlo Konga zaczeto by¢ umieszczane w euro-

6 R. Michalowski, Princeps Fundator. Studium z dziejow kultury poli-
tycznej w Polsce w X-XIII wieku, Warszawa 1993, s. 57.

" M. Dicorato, L. Jadin (eds.), Correspondance de Dom Afonso, roi du
Congo 1506-1543, Brussel 1974, s. 100-104.
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pejskich herbarzach obok godet innych panstw europejskich®. Fakt
ten bez watpienia wplynat na ksztaltowanie w Europie wizerunku
Konga jako panstwa chrzescijanskiego. Kongijskie godlo zostato prze-
stane Afonsie I 1 byto umieszczane na sztandarach, pieczeciach i pier-
Scieniach. Przedmioty te staty sie waznymi insygniami monarszymi,
odgrywajacymi istotna role w ceremoniach intronizacyjnych pdzniej-
szych wladcéw oraz zapewne takze w trakcie innych uroczystoéciach.

Pewne elementy tego godla przeszty do miejscowej kultury. Przy-
ktadem moze by¢ figura nkisi nkonde datowana na okres przed 1914 r.,
ktéra ma na glowie umieszczona muszle symbolizujaca §w. Jakuba,
podobna do muszli znajdujacych sie w godle kongijskim®. Wskazu-
je to, 1z przez czeste pokazywanie 1 publiczne wyjasnianie znaczenia
godla oraz innych insygniéw monarszych, niektére motywy zwiazane
z nimi weszly do miejscowej kultury popularne;j.

Relacje o wydarzeniach, chociaz przedstawiane byly w kategoriach
europejskich, zawieraly jednak rowniez elementy zwiazane z realia-
mi kongijskimi. Do Portugalii dotarly nie tylko informacje dotycza-
ce dzialan Afonsa I, ale takze szczegély zwiazane ze zniszczonymi
przez wladce batwanami, ktére umieszczone zostaly w godle kongij-
skim. Postacie zniszczonych balwanéw znajdowaly sie w charaktery-
stycznej pozie tanca sangamentos'®. Zniszczone batwany w godle kon-
gijskim stanowity tez komunikat dla Kongijczykéw. Nawet jezeli te
szczegdly nie byty widoczne dla wszystkich, kiedy publicznie pokazy-
wano sztandar z godtem, prawdopodobnie znaczenie 1 kontekst byty
wyjaéniane. Sztandary 1 inne przedmioty z godlem byly postrzegane
jako magiczne. Powstaly wiec w Europie herb na gruncie kongijskim
wzmacnial elementy chrzescijanskie w ideologii dynastii. Jednoczes-

8 Autorka podaje przyklad portugalskiego herbarza Livro da Nobreza
e da perfei¢do das armas sporzadzonego przez A. Godinho w latach 1528-1541,
godlo kongijskie umieszczone zostato tam na tej samej stronie co godta kro-
lestw Szkocji, Polski i Czech; zob.: C. Fromont, Dance, Image, Myth and Con-
version in the Kingdom of Congo, 1500-1800, ,African Arts” 2011, Vol. 44,
No. 4, s. 55.

9 Ibidem, s. 58, 61.

10 Thidem, s. 61.
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nie przez odwolanie sie do odniesionego przez Afonsa I zwyciestwa
mial pokazywac site dynastii.

Wiadcy 1 naczelnicy podkreélali swoja pozycje przez uczestnicze-
nie w tancu wojennym sangamentos, w ktorego trakcie pokazywali
swoja site 1 prawo do sprawowania wladzy. Poczatkowo sangamentos
bylo wykonywane po zakonczeniu zbiorow, w okresie kiedy pobiera-
no daniny. Po przyjeciu chrzedcijanstwa taniec ten wykonywany byt
tez podczas uroczysto$ci upamietniajacych $wietych!l. Fakt, iz san-
gamentos tanczono w trakcie pobierania danin moze wskazywac, iz
jego geneza zwiazana byla z wymuszaniem $wiadczen 1 narzucaniem
zwierzchnoSci.

Taniec ten byl w niektérych okoliczno$ciach nie tylko rytuatem,
ale takze pokazem sity, ktéra mogla w razie oporu zostaé uzyta. Alva-
ro III (1615-1622) nakazat wykonywaé sangamentos 1 uczestniczyt
kilkakrotnie w tym tancu w sytuacji, kiedy zamierzat podjaé dziala-
nia zbrojne przeciwko niepokornym naczelnikom!?. Informacje o tym
musiaty dochodzi¢ do buntownikéw — byly dla nich ostrzezeniem.
Przypuszczalnie sangamentos w takich sytuacjach moglo stanowié
$rodek nacisku, majacy skltoni¢ opornych do podporzadkowania sie.
Jednoczeénie taniec ten mégt by¢ §rodkiem zapewniajacym wsparcie
sit nadprzyrodzonych.

Sangamentos byto wykonywane tez w sytuacjach wykraczajacych
poza proste relacje natury politycznej, niekiedy rytuat ten miatl za-
pewnic¢ przychylno§é sit nadprzyrodzonych. Nawet dtugo po przyje-
ciu chrzeécijanstwa funkcjonowaty w Kongu oérodki kultu zwigzane
z miejscowymi wierzeniami, a wladcy musieli liczy¢ sie z przychyl-
noScig kaptanéw opiekujacymi sie nimi. Dzieki relacjom kapucynéw,
ktorzy przybyli do Konga w czasach panowania Garcii I (1641-1661),
znane sa przypadki, kiedy to mianowani przez wladce naczelnicy mu-

1 Tbidem, s. 52—53.

12 Relation de la révolte de Dom Afonso, frére du roi du Congo Dom Alva-
ro I, Congo le 24 janvier 1622, w: L. Jadin, Relations sur le Congo et I’Angola
tirées des archives de la Compagnie de Jésus, 1621-1631, ,Bulletin de 1'Ins-
titut Historique Belge de Rome” Bruxelles — Rome 1968, No. 39, s. 361-370.
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sieli sktadac hold kitome'® — kaptanom béstw opiekunczych zapewnia-
jacych tad 1 pomy$lno$é danego terytorium. Wazna czescig tego holdu
byto wlasnie sangamentos. Znany jest opis takiego hotdu, jaki sktada-
i naczelnicy prowincji Nsundi. Przed objeciem funkcji nowy zarzad-
ca prowincji udawat sie do miejscowoséci Zimbu-a-Mbudi, gdzie miat
swoja siedzibe kitome. Naczelnik razem ze swojq $wita zatrzymywat
sie nad strumieniem stanowigcym granice terytorium kontrolowane-
go przez kitome. Nastepnie dochodzilo do pozorowanej bitwy, w kto-
rej naczelnik uznawal sie za pokonanego 1 sktadal dary kitome. W za-
mian za nie otrzymywal przedmioty posiadajace magiczna moc oraz
zarzaca, sie pochodnie, od ktorej mieszkancy Nsundi zapalali ogien.
Przedmioty te pdzniej przechowywane byly w domu zony naczelnika.
Wierzono, ze gdyby ten zwyczaj zostal zarzucony, nowy zarzadca pro-
wingcji nie zdobylby postuchu wéréod poddanych, a nawet mégtby szyb-
ko umrzecé¢!’. Wspomniana pozorowana bitwa miedzy naczelnikiem
a kitome byla wlagnie tancem sangamentos.

Uroczystoé¢ ta miata charakter publiczny 1 pokazywata wszyst-
kim mieszkancom prowincji zalezno$¢ naczelnika nie tylko od mo-
narchy, ale takze od kitome. Informacje o tym zwyczaju pojawiajq sie
w zrodlach w momencie, kiedy ok. 1654 r. Garcia II nakazal naczel-
nikowi Nsundi poniechaé tego zwyczaju. Miejsce kultu najprawdo-
podobniej zostalo zniszczone. Wezeéniej 1 wladza legitymizowata sie,
odwotujac sie publicznie zaréwno do dawnych wierzen, jak i chrze-
Scijanstwa. Zarzucenie tego zwyczaju bylo komunikatem, iz przynaj-
mniej czasowo zmienialy sie podstawy, na jakich opierata sie wladza

13 Kaptan bostwa opiekunczego zapewniajacego tad 1 pomy$lno$é miesz-
kancom danego terytorium; zob.: J. Thornton, Religious and Ceremonial Life
in the Congo and Mbundu Areas, 1500-1700, w: L.M. Heywood (ed.), Central
Africans and Cultural Transformation in the American Diaspora, Cambridge
2002, s. 75.

14 J A. Cavazzi de Montecuccolo, Descricao histérica dos trés reinos do Con-
go, Matamba e Angola, Tradugio, notas e induces pelo P. Graciano Maria
de Leguzzano, O.M.Cap., Lisboa 1965, IV, § 135, s. 421; O. de Bouveignes,
dJ. Cuvelier (eds.), Jéréome de Montesarchio. Apétre du Vieux Congo, Namur
1952, s. 101-102; R. Pietek, Garcia II wiadca Konga..., op. cit., s. 115-119.
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naczelniké6w prowincji. Od tej pory mieli byé zalezni jedynie od mo-
narchy. Jednoczeénie chrze$cijanstwo miato sie sta¢ podstawa ide-
ologii wtadzy. Zaréwno Garcia II, jak 1 inni wladcy nie podjeli dzia-
lann majacych na celu catkowite wyeliminowanie dawnych wierzen.
Kitome dalej odgrywali wazna role. Jednak zmiany w stosunku do daw-
nych wierzen byly widoczne przez czasowe porzucanie niektérych ry-
tuatéw, tak jak to mialo miejsce w wyzej opisanym przypadku.

Sangamentos stanowilo tez rytualne pokazanie lojalno$ci wojow-
nikow 1 wodzéw kongijskich wobec kréla. Jeden z dokladniejszych
opis6w tego tanca autorstwa Giovanniego Francesco da Roma z po-
towy XVII w. wspomina, iz wodzowie kongijscy w trakcie wykonywa-
nia sangamentos otaczali monarche, wykrzykujac grozby wobec po-
tencjalnych wrogéw, by nie odwazali sie atakowaé wladcy, gdyz sa
gotowi oddaé za niego zycie. Do naczelnikéw dotaczat wladca 1 razem
z nimi wykonywat taniec'. Pokazanie sily stanowilo wazny przekaz
o mozliwo§ciach armii, jak tez o sile samego monarchy, ktéry tanczyt
razem z wojownikami. Przypuszczalnie sangamentos stanowilo forme
publicznej deklaracji lojalnosSci, ktora w przypadku jej ztamania mo-
gla spotkac sie z karg ze strony sil nadprzyrodzonych.

Sangamentos byto tez wykonywane na cze$¢ duchownych, ktorzy
udzielali blogostawienstwa. Stanowito ono element powitania, hotdu,
jak tez zapewne traktowane bylo jako érodek zapewnienia sobie przy-
chylnoéci sit nadprzyrodzonych reprezentowanych przez ksiezy. W ten
spos6b witadcy publicznie okazywali szacunek duchownym, jak tez
stawiali sie w pozycji poérednika miedzy nimi a poddanymi. Duchow-
ni byli traktowani podobnie jak kaptani miejscowych kultéw. Taniec
ten wykonywany byt takze w trakcie §wiat koscielnych?.

Rytuat mial podkreslaé¢ wyjatkowo$é monarchy. Wiadca poruszat
sie badz tez byt niesiony w asyS$cie gwardii przybocznej oraz muzy-
kantéw. W jego otoczeniu mialta zawsze znajdowac sie tez osoba, kto-

15 F. Bontinck (ed.), op. cit., s. 129-130.

16 Tbidem, s.129; M. Guattini, D. Carli, La Mission au Kongo de péres
Michelangelo Guattini et Dionigi Carli (1668), Paris 2006, s. 245; C. Fromont,
op. cit., s. 57.
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ra go wychwalata'’. Niestety autor zrddia nie przytoczyl tresci tych
pochwat. Nie jest wykluczone, ze zawieraly one elementy tradycji dy-
nastycznej. Kiedy wladca opuszczal swoja siedzibe, dworzanie oraz
wojownicy klekali i kazdy z nich prosil o , blogostawienstwo”'®. Mo-
narcha wyciggal dton do proszacych, lekko poruszajac palcami. Ci,
ktérzy nie dostapili tego zaszczytu, uwazali, ze popadli w nietaske®.
Byl to dla otoczenia jasny przekaz, kto w danej chwili wypadt z task
wladcy?°.

Monarcha publicznie dokonywal mianowania na stanowisko na-
czelnika. Osoba majaca zostaé naczelnikiem padata na twarz przed
wladcq siedzacym na tronie 1 obsypywala sie ziemia. Panujacy wy-
jaénial motywy, jakie kierowaly nim przy wyborze oraz przedsta-
wial, jakie kompetencje bedzie mial nowy naczelnik. Po ogloszeniu
nominacji réwniez krewni nominowanego obsypywali go ziemia. Na-
stepnie wladca wreczal nominowanemu laske jako oznake otrzyma-
nej godnosci. Potem nowy naczelnik byl obnoszony pod parasolem?'.
W trakcie tego obchodu przez stolice publicznie oglaszano jego nomi-
nacje. Uroczysto$é konczyla sie uczta??

17 F. Bontinck (ed.), op. cit., s. 126.

18 Takiego terminu uzyt zakonnik, autor Zrédta. Nie nalezy go rozumieé
dostownie w kategoriach europejskich.

19 F. Bontinck (ed.), op. cit., s. 125.

20 Wedtug Jana Vansiny monarcha, udzielajac takiego ,btogostawien-
stwa”, zapewnial ochrone osobie przed dziataniami wrogich sil 1 zapewniat
pomyslnoéé. Przy takiej interpretacji postaé, ktora nie otrzymata ,blogosta-
wienstwa”, nie tylko tracita monarsza taske, ale byla narazona na niebezpie-
czenstwo. Nawet po przyjeciu chrzeScijanstwa wtadcy kongijscy byli postrze-
gani jako gwaranci pomys$lnosci swoich poddanych; zob.: J. Vansina (based
on a contribution by T. Obenga), The Kongo Kingdom and Its Neighbours,
w: B.A. Ogot (ed.), ,General History of Africa” Paris 1992, Vol. 5, s. 555.

21 Przedmiot ten byl tez oznaka wladzy zwigzana z piastowang funkcja,
co jest widoczne na rycinach z potowy XVIII w. przedstawiajacych kontakty
kapucynow z naczelnikami kongijskimi. Warto zaznaczy¢, iz poza naczelni-
kami prawo do korzystania z parasoli mieli duchowni, co w spektakularny
spos6b podkreslato ich wyjatkowy status; M. Guattini, D. Carli, op. cit.,
s. 239-240.

22 F. Bontinck (ed.), op. cit., s. 128-129.
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7 eliminacja przedchrzescijanskich oérodkéw kultéw zwiazane
byly rytualy stanowiace przekaz, iz tracity one na znaczeniu. Za pa-
nowania Garecii IT kapucyni odgrywali wazna role w eliminacji czeéci
rodzimych o$rodkéw kultu. Niszczenie balwanéw miato charakter pu-
bliczny 1 stanowito komunikat, iz wladca nie bedzie tolerowal osrod-
kow kultu, ktore pozostajq poza jego kontrola. W ten sposéb Garcia 11
odwotywatl sie do dziatan Afonsa I, tylko teraz na poziomie lokalnym.
Niszczenie balwandéw stawato sie niekiedy spektaklem, ktéry mial
przekonywac, iz posiadaja one mniejsza moc, niz ta, ktéra byli obda-
rzeni kapucyni. Jednym z najlepiej znanych przypadkéw byto dziata-
nie ojca Francisca de Veasa, ktory w 1650 r. w prowincji Nkusu znisz-
czyl miejscowy osrodek kultu kimpasi**. Po przybyciu tam kapucyn
przedstawil deklaracje wladcy Konga wymierzona przeciwko czarow-
nikom. Nastepnie wyglosil kazanie, w ktérym potepit kult balwanéw.
Potem wszedt do siedziby czarownika w towarzystwie osob, z ktérych
cze$¢ miata by¢ chrzedcijanami, pozostale zaé podazaty za duchow-
nym z szacunku dla wladcy Konga. Zakonnik zabrat batwany 1 utozyt
z nich stos, ktéry podpalil. Wielu ze zgromadzonych uwazato, iz spo-
tka go za to kara. Nic jednak mu sie nie przydarzyto. Gdy plonal stos,
Francisco de Veas $piewal psalm. Zapewne Swiadkowie uwazali, ze
$piewany po lacinie psalm to zaklecie majace pozbawi¢ mocy niszczo-
ne przedmioty. Nastepnie misjonarz wyciagnat z ognia figure, ktéra
postrzegano za najwazniejsza, zaciagnal ja na Srodek wioski, gdzie
rzucil ja na stos 1 ponownie podpalit?.

Przypuszczalnie podobnie wygladato niszczenie innych o$rodkéw
kultu w Kongu w czasach Garecii. O skuteczno$ci tych dziatan decy-

% Kimpasi byly stowarzyszeniami majacymi na celu przeciwdzialanie
kleskom. Osoby do nich nalezace gromadzity sie w sytuacjach, kiedy poja-
wialo sie zagrozenie dla wspélnoty. Ceremonie organizowane przez kimpasi
mialy réwniez zapewniaé urodzaj; zob.: J. Thornton, The Kingdom of Congo:
Civil War and Transition, 1641-1718, Madison 1983, s. 61; A. Hilton, The
Kingdom of Kongo, Oxford 1985, s. 26-28.

2 J.A. Cavazzi de Montectccolo, op. cit., IV, § 32, s. 370; R. Pietek, Garcia I1
wtadca Konga..., op. cit., s. 98-99.
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dowato wsparcie udzielane przez monarche badz tez lek przed kara
w przypadku, gdyby zakonnicy natrafili na opér. Publiczne niszczenie
przedmiotéw 1 osrodkéw kultu stanowito jasny komunikat o zmianie
polityki witadzy centralnej odnoénie dawnych wierzen, miato tez prze-
konadé, iz balwany utracily moc. Wiesci o spektakularnym niszczeniu
miejsc kultu musiaty rozchodzié sie po okolicy.

Dzieki nawigzaniu kontaktéw do Konga przybywali Portugalczycy,
a przedstawiciele kongijskiej elity politycznej udawali sie do Portuga-
lii. Wéréd nich byli mtodzi przedstawiciele elit kongijskich zdobywaja-
cy tam wyksztalcenie europejskie oraz wystannicy monarchy petniacy
role postéw lub faktoréow. Za panowania Dioga I (1543—-1561) w Lizbo-
nie przez wiele lat rezydowat jego faktor, ktéry reprezentowat intere-
sy kongijskie na dworze portugalskim?. Kongijczycy przebywaja-
cy w Portugalii poznawali realia europejskie i byli Zrédtem informacji
o biezacych wydarzeniach. Dzieki temu juz Afonso I (1506—1543) mial
rozeznanie w realiach portugalskich?®. Wér6d Kongijezykow, ktorzy zdo-
byli wyksztatcenie w Portugalii, byt syn Afonsa I — Henryk, ktéry
w 1518 r. zostal wySwiecony na biskupa 1 po powrocie do Konga byl naj-
wazniejszym dostojnikiem koécielnym w tym panstwie?’. Po powrocie
do kraju Kongijczycy przenosili wzorce i umiejetnos$ci europejskie
na miejscowy grunt. Najwazniejsza z nich byla znajomo$é pisma.

Obecno$é¢ duchownych w Kongu data szanse na powstawanie w tym
panstwie szkét, w ktorych ksztalcono wedlug wzorcow europejskich.
Dzieki temu, obok niewielu Kongijczykéw, ktorzy zdobyli edukacje
w Portugalii, zaczela sie w Kongu formowaé grupa posiadajaca ele-
menty wyksztalcenia europejskiego. Europejskie zZrédia podkreslaja
chec¢ uczenia sie czytania 1 pisania przez Kongijczykéw. Dotyczylo to
przede wszystkim przedstawicieli elity politycznej. UmiejetnoSci te
zdobywali w szkotach prowadzonych przez duchownych, ale réwniez

2 J. Thornton, Early Kongo-Portuguese Relations..., op. cit., s. 191-192.

26 Tbidem, s. 191.

2T W.G.L. Randles, L'ancien royaume du Congo des origines a la fin du
XIX¢ siecle, Paris 1968, s. 151; J. Thornton, Early Kongo-Portuguese Rela-
tions..., op. cit., s. 196.
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takze przypuszczalnie przez $wieckich Kongijezykéw, ktérzy weze-
$niej posiedli te umiejetnosé?.

Afonso I zamierzal zatozyé szkoly, w ktérych miato uczyé sie
1000 uczniéw. Dzieki temu formowataby sie elita postugujaca sie pi-
smem?’. Wydaje sie, ze szkoty kongijskie nie gromadzily jednoczeénie
tak duzej liczby uczniéw. Jednak dzieki ich istnieniu przede wszyst-
kim przedstawiciele elit politycznej uzyskiwali wyksztalcenie opar-
te na wzorach europejskich. Z reguly szkoty te funkcjonowaty bardzo
kroétko, tak jak kolegium jezuitéw powstate w czasach Dioga I?°. We-
dtug opisu Konga z konca XVI w. opartego na relacjach karmelitéow
bosych, prowadzacych tam misje w 1584 r., istnialy w tym panstwie
szkoty, w ktérych uczono czytania i1 pisania®. Niestety nie wiadomo,
ile ich bylo 1 jak dlugo dziatalty. Jezuici ponownie zatozyli w Kongu
swoje kolegium w 1625 r.*2, Pézniej — w II polowie XVII w. — szkoty
prowadzili kapucyni przede wszystkim w stolicy panstwa, ale takze
w stolicach prowincji, tam gdzie znajdowaty sie ich placowki.

Wezeéniej tez juz funkcjonowaly szkoly poza stolica. Wedlug dzien-
nika holenderskiego kupca Pietera van den Broeckego, ktory odwie-
dzil nadmorska prowincje Soyo w 1608 r., miato tam by¢ 8-10 szkdt
takich jak w Portugalii, w ktorych uczono po portugalsku. Wedtug
holenderskiego kupca w Soyo byt ksiadz Portugalczyk, ktéry uczyt
wszystkiego®®. Przypuszczalnie wlaénie ten ksiadz zajmowat sie na-
uczaniem w szkole. Wydaje sie jednak, ze poza nim nauczaniem zaj-
mowali sie tez $wieccy. Soyo bylo wyjatkowa prowincja w Kongu,
czesto odwiedzang przez Europejczykéw. Szkoty w tej prowingji funk-

26 W.G.L. Randles, op. cit., s.192.

2% L.M. Heywood, J. Thornton, Central Africans, Atlantic Creoles, and
the Foundation of the Americas, 1585-1660, Cambridge 2007, s. 62.

30 W.G.L. Randles, op. cit., s.105; L.M. Heywood, J. Thornton, op. cit., s. 64.

31 Histoire du Congo. Description du pays, w: J. Cuvelier, L. Jadin (eds.),
op. cit., s. 135.

32 L.M. Heywood, J. Thornton, op. cit., s.173.

33 J.D. la Fleur (ed.), Pieter van den Broeckes’s Journal of Voyages to
Cape Verde, Guinea and Angola (1605-1612), London 2000, s. 59.
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cjonowaty tez w II potowie XVII w.?*. W przypadku innych czeéci kraju
nie bylo tylu szkét i zapewne bylo wiele przerw w ich funkcjonowaniu.
Ich dziatalno§é zalezata w duzym stopniu od tego, czy w danej pro-
wingji przebywali duchowni 1 czy byli zainteresowani prowadzeniem
szkoty. W II potowie XVII w. dzieki dziatalnosci kapucynéw na tere-
nach poza stolica 1 prowincja Soyo zaczeto funkcjonowac wiele szkét
przy ich hospicjach. Jednak z powodu zmniejszajacej sie liczby kapu-
cynow cze$é tych szkot musiata zostaé zamknieta. Dzieki zakonnikom
oraz duchownym prowadzacym dzialalno§é misyjna w tym panstwie
uksztattowata sie grupa, ktoére prowadzita dziatalnos¢ duszpasterska
w okresach, kiedy na danym obszarze nie bylo duchownych. Osoby te
nie tylko uczyty modlitw 1 prowadzily nabozenstwa, ale takze naucza-
ly portugalskiego oraz pisania i czytania. KEuropejscy duchowni, pro-
wadzac dziatalno$é duszpasterska, w wiekszosci wypadkéw musieli
korzystaé z thumaczy. Byli nimi wlaénie katechisci, ktorzy podczas nie-
obecnoéci duchownych zajmowali sie edukacja 1 nauczaniem modlitw.

Wyksztatceni Kongijezycy zaréwno w kraju, jak 1 w Portugalii byli
wykorzystywani przez aparat wladzy. Znajomo$¢ pisma oraz portu-
galskiego umozliwiala panujacym utrzymywanie kontaktéw z Europa.
Juz Afonso I miat sekretarza Kongijczyka, ktéry byl odpowiedzial-
ny za prowadzenie korespondencji z krélami portugalskimi. Monar-
cha ten — jak sam przyznawat — w pewnym okresie nie miat zaufania
do Portugalczykow 1 dlatego korzystal z pomocy Kongijeczyka®. Réw-
niez p6zniej wladcy, a czesto tez naczelnicy prowincji, mieli sekreta-
rzy Kongijezykow, ktorzy prowadzili korespondencje w ich imieniu.
Niekiedy tez sami monarchowie, tak jak Afonso I, znali portugalski
1 postugiwali sie pismem.

Za pomoca pisma wiladcy komunikowali sie réwniez z niektory-
mi afrykanskimi wladcami. Jeszcze przed powstaniem portugalskiej
kolonii w Angoli monarchowie kongijscy korespondowali z wladcami
Ndongo, ktérzy mieli na swoim dworze zaufanych Portugalczykéow

3 W.G.L. Randles, op. cit., s. 192.
3% M. Dicorato, L. Jadin (eds.), op. cit., s. 100-104.
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lub Mulatéw odpowiedzialnych za korespondencje dyplomatyczna®.
Wskazuje to, iz nie tylko w Kongu doceniano znaczenie pisma jako
$rodka komunikacji.

Wedtug Williama G.L. Randlesa pismo uznawane bylo za érodek
pozwalajacy na komunikowanie sie z Europejczykami oraz szerzenie
chrzescijanstwa. Nie miato by¢ natomiast wykorzystywane w biuro-
kracji na wzér europejski. Badacz uwazal, iz wtadza obawiata sie po-
wstania wyksztalconej grupy, ktéra mogla jej zagrozié®”. Whrew jego
stanowisku w czasach Garcii doceniano umiejetnos¢ postugiwania sie
pismem i starano sie wykorzystywacé jg réwniez w zarzadzaniu pan-
stwem. William G.L. Randles powotuje sie na fakt, iz Garcia II wyco-
fywatl uczniéw ze szkoty, kiedy tylko zdobyli umiejetnosé postugiwa-
nia sie pismem. Miato to wynikaé wtaénie z obawy, by nie uformowata
sie niebezpieczna dla niego wyksztatcona elita. Powdd byt raczej in-
ny — istniata potrzeba wykorzystania w aparacie panstwa oséb znaja-
cych pismo 1 dlatego byly one zabierane ze szkoly prowadzonej przez
kapucynéw zaraz po tym, kiedy zdobyly te umiejetno$é. Wywotywato
to niezadowolenie zakonnikéw, gdyz szkota, ktora prowadzili w Sao
Salvador, miata przygotowywaé katechistéw i1 kandydatéow do zako-
nu, a nie specjalistéw dla aparatu panstwowego.

Rytuaty odgrywaly wazna role w przedstawianiu wyjatkowej po-
zycji wladcoéw. Przyjecie chrze$cijanstwa nie wyeliminowato dawnych
zwyczajow, jednak w niektérych wypadkach zmodyfikowalo je. W umac-
nianiu nowej wiary wykorzystywano réwniez rytuaty. Byto to §wiado-
me dzialanie monarchéow.

Podsumowujac, nawiazanie relacji z Europa przyczynito sie do po-
jawienia sie pisma jako Srodka komunikacji, ktéry byl wykorzysty-
wany przez wladcoéw kongijskich nie tylko w relacjach z Europa, ale
takze do zarzadzania panstwem, obok innych tradycyjnych $rodkow
komunikacji.

36 L.M. Heywood, J. Thornton, op. cit., s. 86—87.
37 W.G.L. Randles, op. cit., s. 192-193.



Chrzescijanstwo, rytuaty i komunikacja w Kongu... 67

BIBLIOGRAFIA

Bal W. (ed.), Description du Royaume de Congo et des contrées environnantes
par Filippo Pigafetta et Duarte Lopez (1591), Louvain — Paris 1963.

Bontinck (ed.), Breve relation de la fondation de la mission des fréres mineurs
capucins du séraphique pére Saint Francois au royaume de Congo, et des
particularités, coutumes et facons de vivre des habitants de ce royaume
écrite et dédiée aux éminentissimes seigneurs cardineaux de la Sacrée
Congrégation de la Propagation de la foi par le pére Jean-Francois de
Rome (1648), Louvain — Paris 1964.

Bouveignes de O., Cuvelier J. (eds.), Jéréme de Montesarchio. Apétre du Vieux
Congo, Namur 1952.

Cavazzi de Montecuccolo J.A., Descrigdo histérica dos trés reinos do Congo,
Matamba e Angola, Tradugéo, notas e induces pelo P. Graciano Maria de
Leguzzano, O.M.Cap., Lisboa 1965.

Dicorato M., Jadin L. (eds.), Correspondance de Dom Afonso, roi du Congo
1506-1543, Brussel 1974.

Fleur la J.D. (ed.), Pieter van den Broeckes’s Journal of Voyages to Cape Verde,
Guinea and Angola (1605-1612), London 2000.

Fromont C., Dance, Image, Myth and Conversion in the Kingdom of Congo,
1500-1800, ,African Arts” 2011, Vol. 44, No. 4.

Gray R., A Kongo Princess, the Kongo Ambassadors and the Papacy, ,Journal
of Religion in Africa” 1999, Vol. 29, No. 2.

Guattini M., Carli D., La Mission au Kongo de péres Michelangelo Guattini et
Dionigi Carli (1668), Paris 2006.

Heywood L.M., Thornton J., Central Africans, Atlantic Creoles, and the Foun-
dation of the Americas, 15685-1660, Cambridge 2007.

Hilton A., The Kingdom of Kongo, Oxford 1985.

Histoire du Congo. Description du pays, w: J. Cuvelier, L. Jadin (eds.), Lan-
cien Congo d’aprés les archives romaines (1518-1640), Bruxelles 1954.

Michatowski R., Princeps Fundator. Studium z dziejow kultury politycznej
w Polsce w X—XIII wieku, Warszawa 1993.

Pietek R., Garcia IT wiladca Konga a Kosciét katolicki, Warszawa 2009.

Pietek R., Uwagi na temat roli chrzescijarniskich elementéow w tradycji dyna-
stycznej monarchii kongijskiej, ,Historia 1 Swiat” 2013, nr 2.

Randles W.G.L., L'ancien royaume du Congo des origines a la fin du XIX*
siécle, Paris 1968.

Relation de la révolte de Dom Afonso, frére du roi du Congo Dom Alvaro II1I,
Congo le 24 janvier 1622, w: L. Jadin, Relations sur le Congo et I’Ango-
la tirées des archives de la Compagnie de Jésus, 1621-1631, ,,Bulletin de
I'Institut Historique Belge de Rome” Bruxelles — Rome 1968, No. 39.



68 Robert Pietek

Serafino da Cartona au gardien de Florence, Pinda, 20 mars 1648, w: L. Jadin
(ed.), L'ancien Congo et I’Angola 1639-1655 (d'aprés les archives romaines,
portugaises, néerlandaises et espagnoles), Bruxelles — Rome 1975.

Thornton J., Early Kongo-Portuguese Relations: A New Interpretation, ,History
in Africa” 1981, Vol. 8.

Thornton J., Religious and Ceremonial Life in the Congo and Mbundu Areas,
1500-1700, w: L.M. Heywood (ed.), Central Africans and Cultural Trans-
formation in the American Diaspora, Cambridge 2002.

Thornton J., The Kingdom of Congo: Civil War and Transition, 1641-1718,
Madison 1983.

Vansina J. (based on a contribution by T. Obenga), The Kongo Kingdom and
Its Neighbours, w: B.A. Ogot (ed.), ,General History of Africa” Paris 1992,
Vol. 5.

Visite ,,ad limina” par Francisco de Soveral, Loanda, le 22 septembre 1640,
w: J. Cuvelier, L. Jadin, L'ancien Congo d’aprés les archives romaines
(1518-1640), Bruxelles 1954.

CHRISTIANITY, RITUALS
AND COMMUNICATION IN CONGO
IN THE 16™ AND 17™ CENTURIES

SUMMARY
Keywords: Kingdom of Congo, ritual, communication, Christianity

Rituals emphasized exceptional position of Congo rulers. The adop-
tion of Christianity did not eliminate traditional customs, beliefs but
transformed some of them. Rulers and Catholic priests made use of
rituals to strengthen a new religion in the kingdom of Congo. Thanks
to relations with Europe literacy was introduced to Congo. It ena-
bled to conduct correspondence between Congo’s rulers and Europe-
an courts. The literacy was also a mean of communication in state ad-
ministration beside traditional ways.





