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Komunikacja miedzykulturowa, w tym miedzyreligijna, jest jedna
ze specyficznych form wspotczesnego zycia politycznego i miedzynaro-
dowego. Politologia religii jest obecnie pelnoprawna dyscypling nauk
spolecznych. Semiotyka kultury Jurija Lotmana, Umberta Eco wyrosta
po czescl z antropologii kulturowej Claude’a Lévi-Straussa 1 zostata an-
tycypowana przez teoretykow komunikacji spotecznej ze szkoty frank-
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furckiej — Jurgena Habermasa czy Maxa Horkheimera. Komunikacje
miedzykulturowa i miedzyreligijna rozumie¢ nalezy w tym wypadku
jako komunikacje spoteczna o religijnych konotacjach. Komunikacja
ta jest takze przekazem kodu kulturowego i znaczen symbolicznych
dla poszczegélnych kultur. Kodem kulturowym moze by¢: jezyk, lite-
ratura, przekaz werbalny 1 niewerbalny — gesty, np. rytualne, sym-
bolika koloréw, organizacja przestrzeni symbolicznej, np. przestrzeni
sakralnej, a takze dzwieki, muzyka, okreslone zachowanie lub jego
brak, procedura zycia zbiorowego, np. prawo religijne czy zwyczajo-
we. Wzajemne zrozumienie 1 akceptacja tychze prowadzi do koegzy-
stencji. W tym tez znaczeniu komunikacja miedzyreligijna moze by¢
dialogiem, rozumianym jako wymiana kodéw kulturowych, prowa-
dzacym do zaniku wzajemnej agresji 1 wzajemnej akceptacji. Religia
z kolei jako zjawisko spoteczne przezywa okres wrecz nadmiernej po-
lityzacji. Dotyczy to zar6éwno islamu, jak 1 po czesci chrzescijanstwa.
Obie religie w swoich odlamach 1 kierunkach usilnie zabudowujg po-
lityczna przestrzen wspoélczesnosci. Zwlaszcza islam — zar6wno sun-
nizm, jak i szyizm sa obecnie nie tylko konfesjami, ale w swojej wer-
sji politycznej czy tez ekstremistycznej politycznymi ideologiami czy
wrecz doktrynami.

Skutkiem zjawiska polityzacji religii przestrzen komunikacji mie-
dzyreligijnej jest wspélczeénie zaburzona nie tylko w Afryce, ale takze
w Azji, a ostatnio rowniez w Europie 1 na Bliskim Wschodzie. W tym
ostatnim regionie nie tylko tradycyjnie konflikt izraelsko-palestynski
powoduje to zaburzenie, ale takze wojna domowa 1 interwencja stron
trzecich w Syrii, powstanie Islamskiego Panstwa Iraku 1 Syrii (ISIS), fa-
la uchodZcza w Turcji, kierujaca sie w strone panstw Unii Europejskie;j.

Te negatywne zjawiska polityczne, spoteczne, a co za tym idzie —
takze gospodarcze znajduja swéj odpowiednik w Afryce. Na tym kon-
tynencie zburzona zostata tradycyjna réwnowaga pomiedzy religiami
a obszarami religijnych kultur, a przez to tradycyjna komunikacja
miedzyreligijna.

Najjaskrawszym przyktadem jest sytuacja w Afryce Zachodniej
1 w Sudanie. W regionie Afryki Zachodniej, w Nigerii integrystyczna
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1 salaficka islamska sekta Boko Haram, zalozona w 2002 r., od 2010 r.
staje sie coraz bardziej aktywna, dokonujac licznych aktow terrorystycz-
nych. Powstaly takze inne terrorystyczne organizacje islamskie w Afry-
ce Pélnocnej 1 Zachodniej jak: Front Obrony Muzulmanéw w Czarnej
Afryce, Ruch na rzecz Jednoéci i Dzihadu w Afryce Zachodniej, Al-Kaida
Islamskiego Magrebu. 24 sierpnia 2014 r. lider sekty ogtosit powsta-
nie ,islamskiego kalifatu” na terytorium zajetym przez bojéwki Boko
Haram i formalne podporzadkowanie sie ISIS.

Zbrojne wystapienia dzihadystow 1 salafitow rozpoczety sie w Afry-
ce Zachodniej 1 Pétnocno-Zachodniej po 2010 r. W 2012 r. miato miej-
sce powstanie Tuaregéw w Mali, do ktérego przytaczyli sie fundamen-
talisci, przeksztalcajac narodowe powstanie w ,,dzihad” 1 walke o utwo-
rzenie ,kalifatu” na terenie pélnocnego Mali 1 krajéow sasiednich.
Skonczylo sie na interwencji francuskiej Legii Cudzoziemskiej, kté-
rej — bodajze jedna — pétbrygada potozyta kres marzeniom fanatykéw.

Historycznie rzecz ujmujac, terytorium Afryki Zachodniej juz
od $redniowiecza bylo obszarem, gdzie powstawaly monarchie funda-
mentalistyczne 1 ortodoksyjne, na przyktad Almohadzi (1130-1269)
1 Almorawidzi (1056—1147). Pod koniec XVIII stulecia na terenie Libii
zaczelo funkcjonowaé mistyczne (sufickie) bractwo Senussijja, ktore
promieniowalo swoim wplywem na tereny sasiednie, w tym saharyj-
skie, a ktorego dziatalno§é trwata do lat 70. XX w. Z rodziny przywod-
cow tego bractwa wywodzil sie pierwszy krél niepodlegtej Libii — Idris
I (panujacy w latach 1951-1969). Takze cze$¢ muzulmanskich sufic-
kich, mistycznych bractw religijnych, powstatych w Afryce Pétnocne;j
1 Zachodniej, sktaniata sie do ascetycznej, czesto purytanskiej 1 pro-
zelitycznej wersji islamu. Byly to bractwa oparte na ideologii chary-
dzytow, trzeciego obok sunnizmu i szyizmu odtamu islamu. Ideologia
charydzytéw od czaséw Sredniowiecza zeszla ,do podziemia” 1 byla
obecna posrednio zaréwno w ideologii bractw mistycznych, jak 1 sekt
chiliastycznych. Byl to — i jest nadal — ideologiczny i kulturowy grunt
dla wspétezesnych ruchéw i organizacji dzihadystycznych, salafickich
1 fundamentalistycznych w afrykanskim islamie. Doktryna charydzycka
byta z gruntu integrystyczna i agresywnie nietolerancyjna dla wszyst-
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kich, ktérzy wyznawali inne poglady, r6wniez muzutmanéw. Mozna
mowic, ze wspolczesnie w wypadku salafitow, dzihadystéw czy funda-
mentalistow mamy w praktyce do czynienia z neocharydzyzmem.

Te ruchy, tendencje, gatezie 1 odtamy w sposéb skuteczny zaktoca-
ly komunikacje miedzyreligijna i dialog, jakze naturalny dla tradycyj-
nych 1 patriarchalnych spoteczenstw Afryki Zachodniej 1 Péinocne;.
Poza tym aktywnoé¢ kolonizatoréw, Brytyjczykow, Francuzéw i Hisz-
pandw, oraz ich gorliwy w wielu wypadkach prozelityzm wobec spotecz-
noéci afrykanskich takze prowadzit do radykalizacji postaw islam-
skich sufich, teologéw, przywddcow. Dotyczyto to przede wszystkim:
Francuzéw i1 Hiszpanéw, mniej Brytyjezykow. Sufizm byt jednakze
1 jest przestrzenia ideologiczna, w ktérej powstaje dialog miedzyreli-
gijny, a jest ona takze zaréwno forma, jak 1 przestrzenia komunikacji
miedzyreligijnej, polegajacej na wzajemnych zapozyczeniach, wymia-
nie kodéw 1 symboli kulturowych, jezykow religii i nadbudowy religij-
nego prawa, rytuatéw i procedur spotecznych.

W 1578 r. miata miejsce kleska wojsk portugalskich kréla Seba-
stiana I w Maroku. Od tego czasu zaréwno Hiszpania, jak 1 Portugalia
czynily zakusy na wybrzeze marokanskie. Udalo sie to dopiero w drugiej
potowie XIX stulecia. Konflikty zbrojne, zajecie w XIX stuleciu czesci
Afryki Zachodniej 1 Pétnocnej przez Francje nie sprzyjato bynajmniej
ani dialogowi miedzyreligijnemu, ani normalnej komunikacji miedzy-
religijnej.

Wspblczednie, po zakonczeniu II wojny Swiatowej, Afryka stata
sie z jednej strony obszarem dekolonizacji, a z drugiej neokoloniali-
zmu. Relacje miedzyreligijne w Afryce to nie tylko relacje pomiedzy
chrzeScijanstwem a islamem, ale takze pomiedzy tymi dwiema reli-
giami a wierzeniami tradycyjnymi, ktére przechodza przeobrazenia
1 transformacje kulturowa. Bardzo czesto wierzenia tradycyjne wy-
stepuja pod maska obrzedowosci chrzescijanskiej lub muzulmanskie;j.
Istnieja tez rézne posérednie religie 1 kulty absorbujace elementy wia-
ry 1 doktryny zaréwno chrze$cijanskiej, jak i muzulmanskiej, czesto
w potaczeniu z wierzeniami tradycyjnymi. Klimatyczna, kulturowa
1 geograficzng granica miedzy islamem na pdéinocy Afryki a chrzesci-
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janstwem na potudniu sg pasma laséw réwnikowych, tropikalnych
1 stepu oraz pustyni. Granica biegnie poprzez kontynent afrykanski,
dzielac czesto kraje Afryki Pélnocno-Zachodniej na cze$é pétnocna —
muzutmanska, 1 potudniowa — chrzeScijanska. Tak jest w: Nigerii,
Wybrzezu Kosci Stoniowej, Kamerunie, Burkina Faso, Togo 1 Repu-
blice Srodkowoafrykaﬁskiej. Podobnie byto w dawnym Sudanie, co do-
prowadzilo do dltugotrwatej wojny domowej 1 podzialu kraju, a takze
w Etiopii, z ktorej wyodrebnita sie islamska Erytrea, réwniez na sku-
tek wojny domowej. Jednocze$nie wiekszos$é¢ analitykéw 1 komentato-
réw podkresla role walki o nawrécone dusze pomiedzy chrzeécijanstwem
a islamem. Réwniez Libia — chociaz jest panstwem o zdecydowane;j
wiekszos$ci muzulmanskiej — stata sie przedmiotem konfliktu cywili-
zacyjnego, ktory trwa pomiedzy réznymi odmianami islamu i pomie-
dzy ugrupowaniami salafickimi a prozachodnimi Libijczykami, czy
tez znajdujacymi sie w tym kraju europejskimi i amerykanskimi in-
stytucjami. Walka ta przybiera postac¢ terroryzmu.

Oprocz kwestii konfliktow 1 staré cywilizacyjnych nalezy takze
wymieni¢ pozytywne aspekty wspolczesnej Afryki. Do tych niewatpliwie
nalezy szybki rozwdj gospodarczy wielu krajow afrykanskich. Wedtug
szacunkéw Banku Swiatowego za 2015 r. wérdd 20 najszybciej rozwi-
jajacych sie krajéw $wiata az 11 to panstwa afrykanskie. Sa to: Sierra
Leone, Mozambik, Ghana, Angola, Etiopia, Demokratyczna Republi-
ka Konga, Rwanda, Gambia, Zambia, Tanzania i Uganda. Réwnole-
gle z rozwojem gospodarczym nastepuje rozwdj sieci internetowe;j co-
raz geéciej pokrywajacej kontynent. Laczy sie to z ekspansja ustug
telekomunikacyjnych 1 internetowych. Wzrost uzytkownikéw szero-
kopasmowego Internetu przektada sie na wzrost gospodarczy!. Udziat
Internetu w PKB Afryki wynosi obecnie 1,1%, a np. w Indiach, Chi-
nach (ChRL) czy Brazylii wynosi érednio 10%?2. Coraz bardziej rozwi-

! http://kulturaliberalna.pl/2014/10/01/rewolucja-cyfrowa-w-afryce-po-
plawski/ [20.12.2015].

2 http://marekzmyslowski.natemat.pl/84679,jak-internet-zmieni-afryke
[24.12.2015].
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nieta sieé cyfrowa w Afryce to mozliwo§é szybszego rozwoju gospodar-
czego. Ale nie tylko. Sie¢ cyfrowa to takze nowa jakos¢ komunikacji
miedzykulturowe;j, interpersonalnej 1 miedzyreligijnej. Nowa jako$¢
1 nowe formy. Powstaja strony internetowe po$wiecone organizacjom
religijnym, a takze internetowe programy edukacyjne. Sieé¢ cyfrowa
to nowe sposoby sprzedazy. Powstaja sklepy 1 firmy uslugowe, opar-
te na komunikacji internetowej. Stwarza to innego typu relacje mie-
dzy ludzmi, ktére oczywisécie przekraczaja zasieg jednego kraju, ple-
mienia, wyznawanej religii, uznawanych wartosci politycznych. Sie¢
internetowa moze jednak stuzy¢ réwniez jako narzedzie terroryzmu.

Trudno jeszcze obecnie méwié o tym, jakie nowe formy komuni-
kacji powstaly w Afryce, nie ma bowiem szczegétowych badan na ten
temat. Jeden z dtugofalowych planéw ONZ zaklada optymistycznie,
ze do 2020 r. kazdy mieszkaniec Ziemi bedzie miat dostep do Inter-
netu. W Afryce intensywnie dziala na tym polu twoérca i wtadciciel
najwiekszego serwisu spolecznosciowego — Facebook — Mark Zucker-
berg?. Serwis ten — oprécz cech niewatpliwie ujemnych — jest wspoél-
czeé$nie poteznym kanatem komunikacji spotecznej, mogacym oddzia-
lywaé na biezaca polityke.

Dodatkowym narzedziem komunikacji spolecznej, w tym miedzy-
religijnej, wspélczesnej Afryki jest odziedziczony po okresie kolonial-
nym jezyk czy tez jezyki naturalne takie jak: angielski czy francuski,
utatwiajace wzajemne relacje dzieki duzej przestrzeni, ktora zajmu-
ja. Takze Internet — dzieki jezykowi angielskiemu czy francuskiemu
—jest dla Afrykanéw bardziej otwarty 1 przyjazny. Komunikacja mie-
dzyreligijna w przestrzeni cywilizacji islamskiej jest warunkowana
znajomoscig jezyka arabskiego, trzeciego — po angielskim 1 francu-
skim — uzywanego jezyka codziennego wspélczesnej Afryki.

Oba jezyki, angielski i francuski, oraz ich przestrzen kulturowa
wytworzyly podloze dialogu miedzyreligijnego, ktéry jest ewokacja ko-
munikacji miedzyreligijnej w wymiarze spotecznym, kulturowym i in-

3 http://connectedmagazine.pl/3038/darmowy-internet-w-afryce-od-zuc-
kerberga/ [26.12.2015].
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terpersonalnym. Ten dialog zaistnial w twérczoéci dwoch znamieni-
tych pisarzy 1 poetéw afrykanskich. Jednym z nich byt Léopold Sédar
Senghor, pierwszy prezydent Senegalu, czotowy afrykanski polityk
pierwszej polowy lat 60., autor wielu toméw poezji, w ktérych pro-
bowat odtworzyé pierwotnego ducha Afryki. Byl twérca koncepcji
négritude, czyli powrotu do tradycji afrykanskiej, do kulturowych ko-
rzeni. Négritude mozemy ttumaczy¢ jako ‘afrykanskos$é’. Jednoczeénie
L.S. Senghor byl zanurzony w jezyku francuskim, studiowat literatu-
re francuska 1 pisat w tym jezyku. Urodzit sie w rodzinie islamskiej
jako syn trzeciej zony swojego ojca. Zaréwno osobowo$é, jak 1 poezja
L.S. Senghora taczyly w sobie: tradycje islamska, zachodnioeuropej-
ska 1 kulture Czarnej Afryki. Poeta Sciezki tradycji taczyt Swiadomie
w swojej tworczoscl, uzyskujac efekt niezwykltego egzotycznego piek-
na wierszy 1 poematow. Wiersze te sprawiajq jednakze wrazenie in-
tegralnej calos$ci, nie ma w nich natretnych kulturalnych wpltywoéow,
co $wiadczy o mistrzostwie poety. Jednoczesnie L.S. Senghor byt ofi-
cjalnie rzymskim katolikiem, ktora to religie przyswoil podczas nauki
we francuskich szkotach Senegalu i w czasie studiéw we Francji. Tak
wiec, znajdowal sie pomiedzy religijna tradycja islamu, jako tradycja
wezesnego dziecinstwa, a rzymskim katolicyzmem — §wiadomym wy-
borem czasu mtodosci i1 dojrzatoéci. W okresie pézniejszym jako socja-
lista byl zwolennikiem laickosci, a pod wptywem Jeana-Paula Sartre’a
sktaniat sie do marksizmu i ateizmu. J.P. Sartre byt takze gtéwnym
protektorem i promotorem stawy literackiej L.S. Senghora w Europie,
zwlaszcza w obszarze kultury 1 jezyka francuskiego. Istotne byto lite-
rackie oddziatywanie tego poety w Afryce. Byt on duchowym mistrzem
catej generacji autorow afrykanskich, ktorzy otrzymali europejskie
wyksztatcenie, §wiadomie ksztattowali swdj warsztat pod wpltywem
europejskich poetyk, a jednoczeénie §wiadomie w formie i w treéci na-
wiagzywali do rdzennych, afrykanskich, lokalnych tradycji. Jednym
z takich nastepcéw L.S. Senghora jest nigeryjski pisarz Wole Soyinka,

4 https://en.wikipedia.org/wiki/L%C3%A90pold_S%C3%A9dar_Senghor
[26.12.2015].
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laureat Literackiej Nagrody Nobla za 1986 rok. W. Soyinka taczy tra-
dycje chrzescijanskie, przede wszystkim protestanckie, a takze afry-
kanskiego ludu Joruba, z ktorego sie wywodzi. Pisze po angielsku,
studiowal bowiem w Wielkiej Brytanii. Trzy $wiaty kulturowe tacza
sie w tworczoscl tego pisarza w oryginalny éwiat, bedacy magiczng
1 realistyczna jednocze$nie narracja bohatera funkcjonujacego w wie-
Iu kulturach i jezykach. Obaj wymienieni twércy to swego rodzaju
kwintesencja wspélczesnego dialogu miedzyreligijnego, odbywajace-
go sie w kulturowej przestrzeni postkolonialnej Afryki.

Warto réwniez skupié¢ sie na wspotczesnej literaturze marokan-
skiej. Liaczy ona czesto kulture francuska i arabska oraz berberyjska,
islam 1 chrze$cijanstwo, tradycyjne wierzenia Afryki Zachodniej 1 P6t-
nocnej, nieortodoksyjna wersje mistyki islamskiej — sufizm. Pisarze
1 poeci tacy jak: Tahar Ben Jelloun, Mohammed Khair-Eddine, Driss
Chraibi, Mohammed Choukri, Mohammed Mrabet sg poérednikami
pomiedzy kulturami: arabsko-muzutmanska, europejsko-chrzescijan-
ska 1 tradycyjna afrykanska. Nalezy takze wymienié¢ bardzo ciekawe-
go marokanskiego filozofa Mohammeda Aziza Lahbabiego (1922—-1993),
prezentujacego w swoich pracach muzulmanski personalizm, beda-
cy sam w sobie filozoficznym dialogiem tradycji nowoczesnej Europy
z jej sokratejskimi korzeniami i kontynuacja filozofii muzulmanskiej,
majace] takze watek personalistyczny w je] mistycznym wydaniu,
jak cho¢by w pismach Ibn Arabiego w okresie $redniowiecznym. Te
bardzo ciekawe watki kulturowego czy tez nawet transkulturowego
dialogu 1 komunikacji miedzyreligijnej sa drastycznie przeciwstaw-
ne aktualnej tendencji salafickiej czy fundamentalistycznej w wielu
islamskich spoleczno$ciach, nastawionych, niestety, na konfrontacje.
Swiadczy to o zdecydowanym regresie cywilizacji islamu w Afryce
1 na Bliskim Wschodzie.

Reasumujac, komunikacja miedzyreligijna to czeéé catosci, jaka
jest komunikacja spoleczna. W praktyce komunikacje miedzyreligij-
na mozna sprowadzié¢ do dialogu. Filozofia dialogu, rozwijajaca sie
wspolczesdnie, jest takze proba personalistycznego 1 egzystencjalnego
pokonania bariery pomiedzy ,ja” a ,ty’. Jest tez, jak pisal ks. Jozef
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Tischner, jeden z twércoéw filozofii dialogu, pomiedzy pytanym i pyta-
jacym, relacja pomiedzy r6znymi obrazami transcendencji w wymia-
rze indywidualnym 1 spotecznym.

We wspbélczesnej Afryce, zwlaszeza w jej czedci zachodniej, érod-
kowej 1 pdlnocnej, rodzacy sie na przelomie lat 60. 1 70. XX w. dia-
log wynikajacy z wielu nurtéw lokalnych, europejskich i islamskich
tradycji zostal zniszczony. Zamiast dialogu i1 szeroko rozumianej ko-
munikacji miedzyreligijnej nastapito zerwanie kanaléw laczacych
na rzecz integrystycznej izolacji, ksenofobii, co prowadzi do fundamen-
talizmu, a w konsekwencji do walk 1 wojen na tle religijnym, etnicz-
nym oraz spolecznym, ktére obecnie wstrzasaja Afryka. Dodatkowym
elementem uniemozliwiajacym dialog i komunikacje miedzyreligijng
jest terroryzm — coraz bardziej rozpowszechniony we wspomnianej
czeécl kontynentu afrykanskiego.

Pozostaje tylko mie¢ nadzieje, ze dialog nie ustanie, a komuni-
kacja miedzyreligijna bedzie realizowana chocby tylko w éladowych
wielkoéciach, w nielicznych kanatach przeptywu wartoéci kulturo-
wych. By¢é moze bedzie to w przysztosci skutkowaé wzajemnym otwar-
ciem, wymiana 1 wspoétpraca.
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INTERDENOMINATIONAL COMMUNICATION
IN WEST AND NORTH AFRICA IN HISTORICAL
AND CONTEMPORARY PERSPECTIVE

SUMMARY

Keywords: Africa, cross-cultural communication, religion, dialogue, culture,
civilisation, fundamentalism.

The author depicts the phenomenon of interdenominational commu-
nication in Africa as a form of social and intercultural communica-
tion. The article includes theories of cultural semiotics introduced by
The Frankfurt School and The Tartu School. Actually, the phenom-
enon of interdenominational communication is treated as the inter-
denominational dialogue considered as conscious social phenomenon
as well as a natural field of interactions among religious civilisations.
The author mentions Sufism as a form of natural interdenomina-
tional Muslim-Christian dialogue. He also describes present ways of
Communications such as the Internet. He writes over the disadvan-
tages of religiosity — religious fundamentalism as a cause of tension
and terrorism or the reason of the dialogue severance.





