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CZY WSPOLCZESNA AFRYKA
ZATRACA ZDOLNOSC
KOMUNIKOWANIA SIE?

IS CONTEMPORARY AFRICA LOSING
THE ABILITY TO COMMUNICATE?

Stowa kluczowe: komunikowanie, Afryka, kultura i tradycja afrykanska, post-
plemiennosé

Wspblczesna nauka dostrzega coraz wiecej probleméw, nieobecnych
do niedawna, w opisie tradycyjnych kultur tubylczych zmieniajace-
go sie $wiata. Ich analiza, czestokro¢ w ujeciu interdyscyplinarnym,
z racji zastosowania réznych metod badawczych, sugeruje nam, ze
problem zostal zgtebiony do konca. Byé¢é moze. Nie wszystkie jednak-
ze proby uporzadkowania swoistego ,,semantycznego bataganu” (mé-
wiac za Yvesem Winkinem) sie udajal. Przy tego rodzaju spojrzeniu
trudniej jednak ukry¢ sie za banalami czy pélprawdami poprawnosci

VY. Winkin, Telegraf i orkiestra, w: G. Godlewski (red.), Antropologia
stowa. Zagadnienia i wybor tekstow, Warszawa 2003, s. 105.
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politycznej. Jednym z takich tematéw zda sie by¢ problem komunikacji
miedzyludzkiej (werbalnej i pozawerbalnej). W tym wypadku we wspdt-
czesnej Afryce.

Jestem etnologiem 1 méj punkt obserwacji Afryki znajduje sie w nie-
co innym miejscu niz lingwistow, politologow, historykow, historykow
gospodarczych, socjologéw czy ekonomistéw. Z racji moich zaintereso-
wan badawczych jest on by¢ moze blizej mieszkancéw tzw. Afryki bu-
szu (a moze tylko jednej wioski czy grupy lokalnej), ulubionego miej-
sca obserwacji etnologéw afrykanistow. Z tej perspektywy widzi sie,
co prawda, problemy tego kontynentu w skali mikro, ale za to o wiele
bardziej (,makro”) prawdziwe. Dlatego pozwolitem sobie na tych kil-
ka uwag?.

,2Komunikacja” w encyklopedycznym, suchym ujeciu to li tylko
przekazywanie 1 wymiana informacji miedzy dwiema stronami takie-
go przekazu — przekazujacym 1 otrzymujacym. Niektérzy dodaliby tu-
taj jeszcze trzeci element — treéé przekazu. Osobiécie dodatbym takze
miejsce takiego przekazu w kulturze. Oczywiscie to ostatnie okre§la
range przekazywanych tresci — od zgota banalnych czy codziennych
po catkowicie ezoteryczne, dostepne tylko dla niewielkiej grupy wta-
jemniczonych. Podjete w tytule pytanie taczyloby sie w tym wypad-
ku z tworzeniem swoistych barier w tym ostatnim typie komunikacji,
czy nawet swoiste désintéressement obu potencjalnie zainteresowa-
nych stron.

Podany w tytule przez redaktora tej publikacji termin ,aspekt
endogenny” rozumiem jako przekaz okreélonych treéci (czytaj zgod-
nie z tradycja danej kultury) wewnatrz danej grupy spotecznej (ro-
dzinnej, plemiennej). Drugi termin ,egzogenny” — ‘na zewnatrz’ — jest
bardziej ztozony. Dotyczyé moze na przyktad zaréwno blizszych 1 dal-
szych sasiadéw oraz ich kultur, jak i zgota innych cywilizacji ,,z dalszej
zagranicy” — takich jak cywilizacja islamu czy cywilizacja europejska.
O ile kontakt ,,z bliska zagranica” zostal wyksztatcony 1 spetryfikowa-
ny przez pokolenia sgsiedztwa, o tyle kontakt z tymi drugimi kultu-

2 Wiekszos¢é moich uwag dotyczy lepiej mi znanego regionu Afryki Za-
chodniej.
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rami byl swoistym novum, ktérego nalezato sie nauczy¢ i dostosowacé
do wtasnej kultury. Wymagat nie tylko zmian w postrzeganiu rzeczy-
wistoéci, w ktorej przyszio zy¢ tymze tradycyjnym kulturom, lecz
takze czestokro¢ powaznych zmian we wspomnianej tradycji. W tym
miejscu wspodteze$nie szczegblnego znaczenia nabiera przekaz komu-
nikacyjny treséci stanowiacych swoisty dorobek komunikacyjny dane;j
kultury w ich obrazie 1 wiedzy na temat Europy.

Klasycy nauk spolecznych, dzialajacy gtéwnie na polu semantycz-
nym, rozrézniaja, co najmniej pie¢ sposobéw komunikacji. Sa to: ,,Ko-
munikacja interpersonalna to wewnetrzne rozmowy, jakie toczymy
z wlasnym ja... Komunikacja interpersonalna wiaze sie z interakcja
bezpoérednig (twarza w twarz) [...]. Obejmuje czesto Srodki prajezy-
kowe, takie jak ruchy ciala i miejsca zajmowane przez osoby w ukla-
dach przestrzennych. Komunikacja grupowa wiaze sie z badaniami
dynamiki grupowe)j. Komunikacja masowa obejmuje komunikaty wy-
sylane przez masowe zrédla z uzyciem masowych $rodkéw do maso-
wej publicznoéci [...]. Piata, rozwijajaca sie forma komunikacji jest
komunikacja ekstrapersonalna, czyli pozaosobowa, 1 dotyczy komuni-
kowania sie z bytami innymi niz cztowiek: moze to znaczy¢ «rozmowa
ze zwierzetami», lecz gtéwnie oznacza sposoby komunikacji z maszy-
nami, komputerami i zlozonymi systemami technologicznymi [...]”.
Niestety ta ,techniczna” definicja niezbyt sie nadaje do wykorzysta-
nia w dalszej czeSci mojego wywodu, tym bardziej ze swoista antro-
pologie stowa interesuja mniej jako ogdélne obszary badawcze. Sadze,
ze bardziej pasowalyby tutaj obserwacje Paula Watzlawicka 1 Johna
Weaklanda, ktérzy pisza, ze ,Komunikacja [...] bylaby ciagtym proce-
sem spolecznym, laczacym wiele typoéw zachowan: mowe, gest, spoj-
rzenie, mimike, przestrzen miedzyludzka, [...]. Nie chodzi im o to, aby
stwarzaé opozycje miedzy komunikacja werbalng i komunikacja nie-
werbalna: «<komunikacja to integralna cato$§é»™.

3 G. Marshall (red.), Stownik socjologii i nauk spotecznych, Warszawa
2006, s. 152—-153.
4Y. Winkin, op. cit., s. 111.
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Przystepujac do przygotowania tego tekstu, inspiracja dla mnie,
poza wspomnianymi wlasnymi obserwacjami, byta nieco zapomniana
praca amerykanskiego antropologa Edwarda T. Halla pt. Bezglosny je-
zyk. To w niej E. Hall twierdzi, ze ,kultura jest komunikacja”, a ,ko-
munikacja jest kultura”, co oznacza oczywiscie, ze komunikujemy sie
w taki, a nie inny sposob dlatego, ze zostaliémy wychowani w okre-
§lonej kulturze oraz przyjeliSmy jej zasady funkcjonowania i jej nor-
my. Za sprawa tej definicji, rozwiniete] dalej przez autora, to wla-
$nie etnolodzy 1 antropolodzy maja najlepsze narzedzia do badania
1 pisania o komunikacji w kulturze (czy kulturach). Dalej autor ten
stawia kropke nad i, piszac: ,,Kultura jest stowem majacym juz tyle
znaczen, ze dorzucenie jeszcze jednego, nie moze mu zaszkodzié [...].
Dla antropologéw kultura od dawna znaczy tyle co sposéb zycia ja-
kiej$ spotecznosel, suma wyuczonych wzorcow zachowania sie, posta-
wy, przedmioty materialne”.

Rodzi sie pytanie — co sie dzieje, gdy te zasady zostaja podwazone
czy zanegowane. Czy moze to doprowadzi¢ do wspomnianej w tytule
utraty zdolnoS$ci przekazu kulturowego poprzez brak zdolnosci komu-
nikowania sie w obrebie danej grupy?

Etnologa interesuje najbardziej komunikacja wewnatrzkulturowa.
W mojej ocenie jest ona bardzo czesto w swoistej relacji przyczynowo-
skutkowej z komunikacja egzogenna. We wspotczesnych czasach (do-
stownie miesigcach) daje sie takze zauwazy¢ szybko rosnace znaczenie
komunikacji egzogennej, szczegdlnie w przekazie komunikacyjnym
opisujacym rzeczywisto§¢ zycia mieszkancéw Europy.

7 obserwac)i terenowych wynika, ze opisywany problem w Afryce
ma do$¢ dawna geneze 1 bardziej zlozony charakter. Szok kulturowy,
ktéry przezyla ludnoéé tego kontynentu za sprawa kontaktéw ze-
wnetrznych (dwukrotnego zderzenia kulturowego) zaréwno z tzw. cy-
wilizacja europejska, jak 1 cywilizacja islamu, skutkuje wspotczesny-
mi problemami wewnetrznymi (w ramach endokomunikacji). Szok ten
w kazdym przypadku prowadzi do przewarto$ciowania gtéwnych za-
sad 1 celéw kultury, zakwestionowania jej wartosci, a nierzadko do swo-
istej amnezji kulturowe;j.

5 KE.T. Hall, Bezgtosny jezyk, Warszawa 1987, s. 43.
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Pierwszy (w ujeciu historycznym) byltby szok zwigzany z cywiliza-
cjg islamu. Cywilizacja ta zawlaszczata pétnoc 1 pétnocny zachéd kon-
tynentu afrykanskiego wolno, ale systematycznie od czaséow I tysigc-
lecia n.e. Inna sprawa, ze zawlaszczenie to odbywato sie gtéwnie za spra-
wa wyzszych spotecznie grup ludnoéci. Ten pierwszy etap trwal mnie;j
wiece) do polowy XIX w. Jednak juz przy pierwszych kontaktach z ad-
ministracja kolonialng cywilizacja islamu znalazta sie na poczatku
w odwrocie. By¢ moze racje maja tutaj nie tyle ci, ktérzy uwazaja, ze
spoleczenstwa afrykanskie uznaja zawsze prawo silniejszego, ile ci,
ktorzy podkreslaja, ze wedtug ich tradycji niektdrzy sa powotani do spra-
wowania wladzy, a inni nie. Francuzi szybko wytlumaczyli tubylcom,
ze byli powotani. Dziatania Francji prébujacej zmieni¢ Afrykanéw
w czarnoskorych Francuzdéw ostabily na poczatku pozycje cywiliza-
¢ji islamu. Natomiast fakt, ze podczas tego procesu Francuzi z cza-
sem zaczeli szczegdlnie preferowaé¢ muzulmanéw jako tatwiejszych
do ,,zeuropeizowania”, sprawil, iz nastapit wielki retour tej religii i cy-
wilizacji. Szczegdlnie widoczne byto to pod koniec drugiego etapu od-
dziatywania cywilizacji islamu, ktéry symbolicznie mozna byloby okres-
li¢ na lata 50. 1 60. XX w., kiedy to okres administracji kolonialne]
chylil sie nieodwotalnie ku upadkowi. Wraz z upadkiem pomystu
,europeizacji” Afrykandéw 1 samego systemu kolonialnego zdecydowa-
ne znaczenie zaczynata mieé przynaleznoéé do cywilizacji islamu. Re-
ligia ta Swiecila swoje triumfy, jesli chodzi o szybko powiekszajaca
sie liczbe wyznawcoéw. Oczywiscie islam w wydaniu afrykanskim da-
leki byt od kanonicznej formy znanej chociazby w krajach Bliskie-
go Wschodu. Nazywany jest czasami ,czarnym islamem” z racji wla-
czenia jakoby w obreb zasad tej religii niektérych elementéow religii
1 kultur tradycyjnych. Ja raczej nazwatbym go ,,afro-islamem” — by¢
moze dlatego, ze z moich obserwacji terenowych wynika, iz to religie
1 kultury afrykanskie przejety niektére (czasami bardzo nieliczne) ele-
menty tej religii®. Faktem jest jednak, ze wspotczeénie coraz tatwiej
zauwazy¢, takze w Afryce Zachodniej, podejmowane préby ,,powrotu”

5 Wiecej na ten temat zob.: J. Lapott, Dogonowie z Mali. Spotecznosé tra-
dycyjna w procesie zmian, Szczecin 2012, s. 175-188.
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do kanonicznej wersji tej religii’”. W kontek$cie przedstawionych tu-
taj rozwazan zmiany w zakresie komunikacji miedzykulturowej byty
w tym wypadku tylko pozorne i dotyczyly, mimo wszystko, tylko nie-
wielkiej grupy spoteczne;.

Obserwowane przez afrykanistéw oddziatywanie 1 efekty obu zde-
rzen dzieli nie tylko kilkadziesiat lat 1 zgola inna jakos§¢. Zderzenie
z cywilizacja europejska byto zdecydowanie bardziej brzemienne w skut-
kach. Na poczatku byt to okres administracji kolonialnej od mniej
wiecej tzw. Kongokonferenz zorganizowanej w Berlinie w latach 1884—
1885 az do lat 60. XX w. Nazwatbym to kontaktem jako$ciowym. Pan-
stwa kolonialne prébowaty zmienié rzeczywisto$é afrykanska wedlug
wlasnych zalozen i postrzegania kultur tubylczych jako koniecznych
poddaniu ich swoistej misji cywilizacyjnej. Afrykanie, uzaleznieni nie
tylko politycznie, ale i ekonomicznie, angazowali sie w te programy
w sposéb nieréwnomierny. Jednym z gléwnych czynnikéw okresla-
jacych mozliwoéci takiego zaangazowania byta odlegto§é od centréw
administracyjnych. Niektére jednak aspekty tych dziatan, takie jak
rozwdj edukacji, wprowadzenie pieniadza, inwestycje gospodarcze czy
wspomniane preferowanie islamu, skutkuja do dnia dzisiejszego. W tym
okresie postrzeganie cywilizacji europejskich byto niezbyt mocno spre-
cyzowane 1 czestokroé¢ nalezato do swoistych wyobrazen mitycznych®.

Drugi etap (caly czas méwie o zderzeniu z cywilizacja europejska) to
okres od ostatniego 10-lecia XX w., poczynajac mniej wiecej od symbo-
licznego upadku muru berlinskiego, poprzez upadek podzialu panstw
naszego globu na trzy §wiaty, az po czasy prawie nam wspélczesne®.
To bylby okres iloSciowy, w ktorym to spotecznoéci afrykanskie czer-
patly z obcych cywilizacji pelnymi gar§ciami nie zawsze niezbedne im do-
bra 1 nie zawsze takze umiejac je zagospodarowaé. Nastapilo gwal-

7 Oddzielnym zagadnieniem jest fakt oceny i traktowania tych ,religij-
nych parweniuszy” przez ich ,starszych braci” w wierze.

8 W tym wypadku moja ocena dotyczy znanych mi lepiej panstw Afryki
Zachodniej bez uwzgledniania np. dziatalno$ci administracji kréla Leopolda I1
w ramach tzw. Wolnego Panstwa Konga.

9 W tym, jak i poprzednim wypadku okreslenie ,europejska” jest swo-
istym skrétem myS§lowym opisujacym tzw. cywilizacje zachodnia.
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towne otwarcie §wiata afrykanskiego na podréze i kontakty miedzy-
kulturowe (czytaj takze miedzykontynentalne) w skali masowe;j. Bez-
posredni kontakt z liczonymi w milionach przedstawicielami wspo-
mnianej cywilizacji zachodniej przybywajacymi do Afryki, gléwnie
w celach turystycznych, zdawat sie ugruntowaé wsroéd Afrykanéw ob-
raz tego spoteczenstwa jako swoistej klasy prézniaczej majacej nie-
ograniczony dostep do pieniedzy. Przy takim zderzeniu kulturowym
to posiadanie, lub nie, pieniadza zaczynalo takze decydowac o pozycji
spotecznej Afrykanina. Kultury tradycyjne nie zawsze byly przygoto-
wane do obrony swych zasad — stad szybka erozja czasami najbardziej
warto$§ciowych ich elementéow lub préba ,transplantacji” obcych tra-
dycji do wlasnej kultury.

Mozna obliczyé¢, ze w wielu rejonach Afryki Zachodniej proces ten
trwat co najmniej 20 lat. Staly doplyw gotéwki powodowal takze zmia-
ny w systemie ekonomicznym. Pozwalano, aby pola lezaly odlogiem,
a podejmowane inwestycje mialy charakter zgota magiczny'®. Weze$-
niejsze wartosci szybko ulegaty zaprzepaszczeniu. To ten etap 1 to
zderzenie kulturowe zadecydowaly — 1 by¢ moze beda nadal decydo-
wacé — o ksztalcie cywilizacji afrykanskich i dalszych mozliwo$ciach
przekazu miedzypokoleniowego ich tradycji.

Wiekszoséé panstw afrykanskich jest heterogeniczna (wieloetnicz-
na), to znaczy zamieszkuje je co najmniej kilka grup etnicznych, ra-
sowych badz religijnych o wyraznie jednorodnej etnicznie tozsamosci
kulturowej, czestokro¢ dodatkowo o zlozonej stratyfikacji spoteczne;.
Do niedawna rodzima komunikacja endogenna stanowita fundament
ich dziatania.

Najsilniejszy wplyw na ,,zaprogramowanie” kulturowe 1 przekaz
komunikacyjny ma oczywiscie §rodowisko spoteczne, w ktérym czto-
wiek dorasta i1 rozwija sie, buduje swojq hierarchie wartodci i uczy sie
stylu bycia.

W tym miejscu warto przypomnieé, ze komunikowanie jako je-
den z najstarszych proceséw spotecznych stanowi fundament kazde-
go spoleczenstwa — 1 szerzej ludzkos$ci — bez ktorego nie mozna wrecz

10 Wiecej na ten temat zob.: J. Lapott, op. cit., s. 366—372.
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wyobrazié sobie zaréwno funkcjonowania czy trwania, jak i przekazy-
wania cato$ci dorobku kulturalnego kolejnym pokoleniom.

W tradycyjnej kulturze ludéw Afryki przekaz kulturowy o cha-
rakterze interpersonalnym byl waznym, aby nie powiedzie¢ najwaz-
niejszym, czynnikiem ksztaltowania tozsamoéci kulturowej. Wpierw
mial miejsce w rodzinie (rodzice — ,nieletnie” dzieci) czy miedzy star-
szym pokoleniem a mlodszym, funkcjonujacym wewnatrz podstawo-
we) jednostki spotecznej (zwykle lineazu), a nastepnie potwierdzany
byl w kontaktach poziomych z réwiesnikami. Funkcjonujacy na co
dzien, swoiScie reglamentowany, dostep do wiedzy skutkowat powsta-
niem okre$lonych grup wieku, jak 1 pozioméw wtajemniczenia. Prze-
kaz taki komunikowat 1 okreslal jednostce jej miejsce w spotecznosci
niejednokrotnie na cate zycie, ale czasami przyblizal jednoczeénie nie
wszystkim znana, mityczna 1 rzeczywista historie 1 wiedze grupy.

7 czasem, z uplywem lat jednostka poddawana kolejnym inicja-
cjom, wraz z przynaleznoécig do coraz wyzszych ranga grup wieku,
przekazywata (komunikowata) swoja wiedze kolejnemu pokoleniu.

Wielu etnologom afrykanistom zmagajacym sie ze zrozumieniem
zasad funkcjonowania tradycyjnych kultur afrykanskich trudno cza-
sami pojac fakt stato$ci 1 niezmienno$ci tych zasad przekazu. Brak re-
latywizmu kulturowego i etycznego. Brak dowolnoSci tresci zaréwno
wiedzy na temat umiejetnosci praktycznych, jak 1 wiedzy mitycznej,
czestokro¢ wcale nie mniej rozbudowanej. To praktyczne doswiad-
czenia poprzednich pokolen tworzylty swoisty fundament, na ktérym
kolejne generacje mogly wznosi¢ tylko jeden rodzaj, zawsze takiej sa-
mej, tradycji kulturowej. Obecno$¢ wspomnianej stratyfikacji spotecz-
nej odgrywajacej istotna role zaréwno w przekazie wiedzy, jak 1 miej-
sca 1 szacunku w stosunku do poszczegélnych (starszych) cztonkéw
spoteczno$ci petryfikowala catg kulture. W tradycyjnym systemie en-
dogennym system ten spelnial oczekiwania tak poszczegdlnych czton-
kéw grupy, jak jej calodci.

By¢ moze méj obraz kultur ludéw afrykanskich — gdzie kazdy
cztonek spotecznosci miat jak wspomnialem) niejednokrotnie wyzna-
czone od urodzenia miejsce — zblizony w opisie do cytowanej definicji
E. Halla jest moze nieco idylliczny. By¢ moze obraz oddziatujacych
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czynnikéw zewnetrznych nie jest tak demoniczny, jak go tutaj przed-
stawiam. O tym zadecyduje przyszlos¢.

Faktem jest natomiast, ze zaistnialy w tym wypadku szok kul-
turowy spowodowal nie tylko zmiany w miejscowych kulturach, ale
1— co wazniejsze (dla tego tematu) — powazna erozje w sferze komu-
nikacji, a szczeg6lnie stworzyl, nieistniejacy wczesniej, swoisty rela-
tywizm kulturowy. Spowodowal niejednokrotnie takze przetamanie
barier kulturowych stanowiacych filary danej kultury, ktérych nad-
wyrezenie wydawalo sie wczesnie] niemozliwe. Znalezliémy sie juz
nie na poczatku, ale niejako w polowie drogi tych zmian, nie prébujac
w jakikolwiek sposéb na nie reagowac. Suche refleksje etnologiczne
nie zawsze sa najlepsza odpowiedzia.

Daleki jednak jestem od zaangazowania w ten opis prostych roz-
wiazan w kategoriach ,zderzenia cywilizacji” Samuela P. Hunting-
tona (krytyka tej pracy zaistniala bardzo szybko i byla podnoszona
z bardzo r6znych pozycji: Edward Said, Samir Amin, Norman Da-
vies), tym bardziej ze przy bardziej wnikliwej analizie pracy tego au-
tora zauwazy¢ mozna ztozono§¢ omawianej problematyki — wyodreb-
nia on bowiem np. kraje ,,stojace na rozdrozu” wobec tego ,,zderzenia”.
Nie méwiac o tym, ze ten popularny w niektorych kregach badacz nie
dostrzega w swoim sztandarowym dziele tak naprawde cywilizacji
afrykanskiej, piszac: ,,Z wyjatkiem Braudela [Fernanda — przyp. J.1..]
wiekszoé¢ uczonych zajmujacych sie kwestia cywilizacji nie uznaje
odrebnosci cywilizacji afrykanskiej”!!.

Taka zmiana zasad funkcjonowania komunikacji wewnatrz gru-
py rodzi okreS§lone konsekwencje 1 prowadzi do wspomnianej erozji
1 relatywizmu kulturowego, a dalej do upadku roli tradycyjnych auto-
rytetow lokalnych, pojawienia sie nowych ,autorytetéw”, czy to z racji
politycznego, czy religijnego nadania, czy tez za sprawa pozyskania
wyzsze) pozycji materialnej (pieniedzy).

W dalszej kolejnoéci prowadzi to do niejakiego ostabienia wiezi
spolecznych, a nawet rodzinnych — pojawia sie brak zaufania spotecz-
nego, nieuczciwos¢ w stosunkach miedzyludzkich, migracje, przestep-

11 S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji, Warszawa 2006, s. 58.
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stwa, korupcja, nepotyzm wielkorodzinny i plemienny (trybalizm),
stabnie aktywno$¢ intelektualna, nastepuje szybszy rozpad rodziny,
utylitarne traktowanie religii. Jednoczes$nie widoczne sa szczegdlnie
elementy wojujacego ,nacjonalistycznego” trybalizmu.

Co o wiele wazniejsze, zapomniany zostaje takze sposéb rozwiazy-
wania sporow na zasadzie konsensusu czy dialogu (deliberacji). Pod-
czas pobytu w terenie widaé¢ wyraznie, ze na naszych oczach zatraca
sie zdolno$¢ rodzimej, tradycyjnej komunikacji 1 to w obu jej aspek-
tach (endo- 1 egzogennej).

Nie bez racji nalezatoby przywotaé tutaj stwierdzenie Jeana-Chris-
tophe’a Hueta. Autor ten, obserwujac juz w 1994 r. beztadne (czytaj
niezorganizowane) migracje Dogonéw na tereny rownin wokot masy-
wu Bandiagara w Mali (ich prawdziwej ojczyzny), gdzie powstawaty
wcale niemate wioski bez tadu 1 sktadu, stwierdzil, ze: ,niektére miej-
sca zamieszkania przypominaja wielka zbiorowos¢ ludzka, bez wo-
dza, zdezorientowana i zdumiong brakiem autorytetéow i wladzy”'2.

Dziato sie tak by¢ moze dlatego, ze w takich sytuacjach komuni-
kacja endogenna staje sie tez czestokro¢ przekazem relatywnych zna-
czen. Staje sie malo sprawnym narzedziem, wytrychem nieposiadaja-
cym miejsca w tradycji (weze$niej nie budowano np. wiosek na réwninie,
bo byto to nie do przyjecia z racji bezpieczenstwa). Komunikacja ta po-
malu traci swoja funkcje przekaziciela wyraznie okreS§lonych trady-
¢ji kulturowych. Wspomniana wczeéniej swoista inwazja turystyczna,
jak np. u Dogondéw, spowodowata szybki wzrost iloSciowy nie tylko ba-
zy turystycznej, ale 1 liczby 0os6b zaangazowanych w jej obstuge. Proba
poznania przez wszystkich turystéw oryginalnej, ,nieskazonej wply-
wami zewnetrznymi” kultury afrykanskiej skutkowata przekazem in-
formacji nie zawsze prawdziwych, uzyskanych z drugiej reki czy zgota
zmys$lonych, opisywanych juz w literaturze jako tradycja wymys$lona
czy pseudowydarzenia'®. To byly pierwsze oznaki zaniku komunikacji

2 J.Ch. Huet, Villages perchés des Dogon du Mali. Habitat, espace et société,
Paris 1994, s. 165.

13 Wiecej na ten temat zob.: J. Urry, Spojrzenie turysty, Warszawa 2007,
s. 23.
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wewnatrzkulturowej. ,Prawdziwa” wiedza o tradycji i prawdzie histo-
rycznej szybko tracily na znaczeniu.

W przedstawianiu tego zjawiska nie powinno zabraknaé opisu
reakeji drugiej strony tego spotkania, czyli turystéw. Skrajny euro-
pocentryzm to najtagodniejsze okreslenie. Brak checi zrozumienia
zasad funkcjonowania oraz poszanowania miejscowej kultury i jej
wartoéci czy instrumentalny stosunek do tubylcéw, nadmierne epato-
wanie pieniedzmi itp.

Co ciekawe, ten sprawnie funkcjonujacy $wiat (w Mali) zawalit
sie kilka lat temu za sprawa biezacych wydarzen politycznych, m.in.
walk na pélnocy tego kraju zapoczatkowanych przez zwolennikow
organizacji tzw. panstwa tuareskiego Azawad. Pomimo interwencji
wojsk francuskich 1 zdawatoby sie opanowania sytuacji ataki rebe-
liantoéw powtarzaja sie co kilka miesiecy, co zdecydowanie odstrasza
turystow. Temat godny oddzielnego oméwienia — obecnie juz zasygna-
lizowany w literaturze!.

Konczac, warto zaznaczy¢, ze wspoOlczesny §wiat przyjmuje te sy-
tuacje z calym dobrodziejstwem inwentarza, nie probujac dostrzec
konsekwencji tego zjawiska w szerszej perspektywie. Wojujacy try-
balizm (zaczynajacy sie od nepotyzmu ,egoizm etniczny”’) wyznacza
wlasne granice ,,demokracji” oraz wlasne granice 1 zasady komuni-
kowania. Na 54 kraje afrykanskie zaistniale wspo6tczeénie na tym
kontynencie, ktérych metryka przekroczyta czasami 50 lat, trudno
znalez¢ chociaz jeden, w ktérym wyksztalcitby sie nardd. To jest ewi-
dentny przyktad na brak posiadajacej jakiekolwiek znaczenie komu-
nikacji egzogennej. Trudno byloby tutaj nawet znalezé naréd w kate-
goriach wyobrazeniowych czy sfabrykowanych!®.

Powstaje sztuczne zjawisko niejako chorej komunikacji egzogen-
nej. Ci, ktérzy podejmuja decyzje, nie zawsze sa do tego uprawnieni,
nie posiadaja niezbednego autorytetu, czestokro¢ wydaje sie, ze zgola

14 K. Meissner, Gdy zabrakto toubabou... Skutki wstrzymania turystyki
masowej wéréd Dogondéw z Mali, w: J. Lapott, Dogonowie z Mali. Spotecznosé
tradycyjna w procesie zmian, Szczecin 2015, s. 417—424.

15 R. Vorbrich, Plemienna i postplemienna Afryka. Koncepcje i postact
wspolnoty w dawnej i wspolczesnej Afryce, Poznan 2012, s. 264—274.
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nie znaja swoich rodakéw mieszkajacych w buszu. Ci ostatni, méwiac
zto§liwie, stuza li tylko jako ,czynnik statystyczny” przy obliczaniu,
nawet czasami wzrastajacego, PKB danego kraju.

JesteSmy wspdtezeénie w punkcie krytycznym, niejako na rozdro-
zu. Koniecznym wydaje sie wypracowania nowego paradygmatu, jesli
chodzi o ksztalt stosunkéw miedzynarodowych w kategoriach komu-
nikacji miedzykulturowej. Skonczyt sie jaki$ czas temu wiek XX 1 jego
ostatnie dwie dekady, ktére zdominowaty mato przekonywajace opisy
globalizacji 1 ogladu na otwarty dla demokracji Swiat (we wszystkich
jej aspektach).

Rodzi sie juz ostatnie pytanie: jak reagowaé na rzeczywisto$é
afrykanska, ktora zaistniata niejako samoistnie na naszych oczach
1 nie zawsze jesteSmy w stanie ja opisaé. Czy Afryka o ,,wymyS§lone]
tradycji” bedzie ciagle jeszcze ta sama Afryka? Czy mit Europy jako
miejsca, gdzie mozna rozwiazaé (za Afryke) wszystkie jej problemy,
w tym wypadku kolejny raz zaskutkuje systemem naprawczym, czy
moze spowoduje nieograniczona hiczym migracje na ten kontynent?
Ale to juz inna historia.
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IS CONTEMPORARY AFRICA LOSING
THE ABILITY TO COMMUNICATE?

SUMMARY

Keywords: communications, Africa, African culture and tradition, post-tribalism

Modern science 1s seeing an increase in the problems that were absent
until recently in the description of traditional indigenous cultures of
the changing world. One such issue in the matter of these changes is
interpersonal communication (verbal and non-verbal), which is the
case in modern Africa. According to one of the old works E.T. Hall
(1959), ,,communication is culture” and ,culture is communication”.
Under this assumption, any changes in endogenous communication,
between different generations of African society, can lead to the ero-
sion of the transfer of traditional culture. Such situation could finally
lead to far-reaching changes in the cultural identity of an individual
or even a tribe. The reason for these changes in recent years in Africa,
was a culture shock due to massive inflow of tourists in some of the
more attractive regions of the continent — lasting continuously for the
last 20 years. Somewhat mythical image of the so-called ‘western so-
ciety’ resulted in additional interest closer to the European continent
in the form of mass migration.





