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Filozofia antyczna i chrzescijansko-bizantyriska
w legendzie wielkomorawskiej
~Zywot Sw. Konstantyna-Cyryla”

Poczatki mysli filozoficznej na ziemiach dzisiejszej Stowacji wiazg sie jak
najscislej z misja sw. Cyryla i Metodego w Panstwie Wielkomorawskim?!.
Zaswiadczaja o tym liczne zabytki piSmiennictwa starostowianskiego, a
przede wszystkim stawna wielkomorawska legenda Zywot Konstantyna-
Cyryla, ktéra - miedzy innymi - przynosi tez prawdopodobnie pierwsza
»definicje” filozofii w jezyku starostowianskim.

W niniejszym przyczynku zostanie podjeta préba analizy i interpretacji
tej definicji oraz jej poréwnania z analogicznymi definicjami, jakie byty
znane juz na gruncie antycznym oraz w kregu bizantynsko-chrze$cijanskiej
mys$li filozoficzne;j.

Wspomniana definicja zawarta jest w czeSci czwartej, konkretnie w dia-
logu konstantynopolitanskiego logotety Teoktysta z Konstantynem Filozo-
fem, gdzie na pytanie Teoktysta ,Co to jest filozofia?” Konstantyn odpo-
wiedzial: ,Bozemy i czloweczemy weszczemy razum, jeliko mozeti czlo-
wiek pribliziti sie Bozie jako diateliu uczitili czlowieka po obrazu i po po-
dobiu byti sotworszemu jego” [Dvornik, 1970: 4].

Cytowana odpowiedZ Konstantyna, odczytywana réwniez jako jego ,de-
finicja” filozofii przez poszczeg6lnych badaczy stowackich bywa ttumaczo-

na na przyktad tak: ,Poznanie spraw Boskich i ludzkich, przez co cztowiek
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moze zblizy¢ sie do Boga oraz nauka cnoty, dzieki ktérej cztowiek moze
sta¢ sie obrazem i podobienstwem tego, kto go stworzyl” [Ratkos, 1990:
18]. Jest to przektad P. RatkosSa. Przektad, ktéry podaje M. Lacko ma
brzmienie nastepujace: ,Poznanie spraw Boskich i ludzkich, by cho¢ troche
cztowiek zblizyt sie do Boga, albowiem poucza ona cztowieka, iz czynami
swymi ma sie sta¢ podobny Stwoércy swemu” [Lacko: 1971: 24]. Dla ilu-
stracji mozna jeszcze poda¢ przektad pidra czotowego stowackiego bizan-
tologa A. Avenariusa, brzmiacy: ,(Filozofia jest to) poznawanie spraw
ludzkich i Boskich, (uczy ona) na ile cztowiek moze zblizy¢ sie do Boga,
gdyz uczy cztowieka tak postepowac, aby stat sie obrazem i podobien-
stwem Tego, ktory go stworzyt” [Avenarius, 1992: 70].

Juz na pierwszy rzut oka wida¢, ze przytoczone przektady Konstanty-
nowej definicji filozofii nie sg identyczne, co jest na swoj sposéb zrozumia-
te, jesli sie wie, ze istnieje ponad czterdzie$ci wzajemnie nietozsamych
,0dpiséw” pierwotnego tekstu tego zabytku i ze kazdy przektad stanowi
sui generis interpretacje, albowiem zasada sztuki translatorskiej nie jest
jedynie uchwycenie ,denotacji” stowa, lecz takze, a moze nawet i przede
wszystkim opieranie sie na jego ,konotacji”. Mimo to zdaje sie wszakze, ze
przynajmniej gdy idzie o sformutowania w rodzaju ,poznawanie spraw
Boskich i ludzkich” i ,poznawanie spraw ludzkich i Boskich” czy tez ,uczy
cztowieka, ze uczynkami swymi ma sie sta¢ podobny Stwoércy swemu” i
»uczy cztowieka jak sta¢ sie w cnocie obrazem i podobiefistwem Tego,
ktéry go stworzyl” powinna miedzy poszczegdlnymi badaczami panowac
wieksza stylistyczna zgodno$¢.

Bez pretensji do rozwigzania tego translatorskiego problemu, jednak z
uwzglednieniem potrzeby zaistnienia jednorodnego sformutowania po-
wyzszej definicji, przynajmniej pod wzgledem konwencji, ktére odpowied-
nio uwypuklitoby zaréwno indywidualny charakter religijno-filozoficznego
mys$lenia Konstantyna, jak i jego ewentualne inspiracje ideowe filozofig
starozytng i bizantynsko-chrze$cijanska, sktonny jestem daé¢ pierwszen-
stwo przektadowi, ktéry powinien mie¢ te oto (ostateczng) postac: ,(Filo-
zofia jest to) poznawanie spraw Boskich i ludzkich, na ile cztowiek moze
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sie zblizy¢ do Boga, uczy ona bowiem czlowieka, jak sie ma przez swe
uczynki sta¢ obrazem i podobienstwem Stworzyciela swego”.

Wydaje mi sie, ze taka posta¢ definicji filozofii uwzglednia wszystkie
fakty wazne z punktu widzenia ksztattowania sie mysli filozoficznej Kon-
stantyna (na przyktad z punktu widzenia precyzyjniejszego odzwiercie-
dlenia jego ewentualnych inspiracji ideowych), jak tez z punktu widzenia
wyznaczenia miejsca jego mysli filozoficznej w chrze$cijaniskiej tradycji
teologiczne;j.

Pierwszych impulséw czy inspiracji do sformutowania przez Konstan-
tyna rozpatrywanej tu jego definicji filozofii mozna zapewne poszukiwacé
juz w okresie jego nauki w ,konstantynopolitanskiej szkole dworskiej” (P.
Ratkos), ktora poszczegélni badacze okreslali takze jako ,uniwersytet ce-
sarski” (S. Smatlak) lub jako ,akademie konstantynopolitariskg” (F. Dvor-
nik).

Wiadomym jest, Ze na patrona duchowego swych studiéw teologicznych
i filozoficznych w tej szkole Konstantyn ,wybrat” sobie jednego z najwiek-
szych teologbéw chrzescijanskich IV wieku - Grzegorza z Nazjanzu (330-
390), na cze$¢ ktérego utozyt nawet specjalng modlitwe. W modlitwie tej,
ktéra Konstantym odmawiat regularnie przed nauka, prosi Grzegorza, by
mu byt ,nauczycielem i o§wiecicielem” [Ratkos, 1990: 17]. Przypomnijmy,
ze Grzegorz z Nazjanzu byt przedstawicielem tzw. szkoty aleksandryjskiej,
filozofie studiowat w Atenach, rozpracowat dogmat o Tréjcy Sw. i nalezat
do tych reprezentantéw triumfujacej mysli chrzescijanskiej, ktérzy wyko-
rzystywali ,platonsko-stoicki aparat pojeciowy” [Legowicz, 1971: 169].

Filozofie w szkole dworskiej w Konstantynopolu wyktadat Konstanty-
nowi pézniejszy patriarcha Focjusz. W Zywocie Konstantyna powiada sie w
zwigzku z tym: ,Gdy Konstantyn przybyt do Konstantynopola, oddano go
nauczycielom, aby sie uczyt. I nauczyt sie Homera i geometrii, a u Leona i
Focjusza dialektyki i wszelkich nauk filozoficznych, a procz tego jeszcze
retoryki i arytmetyki, astronomii i muzyki i wszystkich innych sztuk grec-
kich” [Ratkos, 1990: 18].
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Wiadomo réwniez, ze Focjusz nalezat do najwiekszych znawcoéw filozo-
fii starozytnej swoich czaséw w kregu kultury bizantynskiej. Potwierdza to
takze jego dzieto Myriobiblion (Bibliotheca), ktére zawiera informacje z
dziet 280 autoréw starozytnych. ,Focjuszowi byt najwyrazniej blizszy ra-
cjonalizm Arystotelesa niz mistycyzujacy neoplatonizm.. W jego kregu
intelektualnym, do ktérego nalezal réwniez Konstantyn, wielkg wage
przywigzywano do zrozumiatosci jezyka, do problemu, jak stylizowac sto-
wa, aby jak najwierniej opisywaty rzeczywisto$¢ lub wyrazaty stany my-
$lowe... itd. [Legowicz, 1971: 23].

Nie ma watpliwosci, ze Konstantyn uzyskat w szkole dworskiej w Kon-
stantynopolu - rowniez dzieki Focjuszowi - najlepsze, jak na tamte czasy,
wyksztatcenie filozoficzne. Podkresla to takze M. Lacko, gdy powiada, ze
wlasnie ze wzgledu na ,wysoka uczono$¢” Konstantyna w dziedzinie filo-
zofii logoteta (tj. kanclerz cesarski) Teoktyst zaproponowat cesarzowej
Teodorze (matce cesarza Michata III - przyp. R. D.), by mianowata Konstan-
tyna profesorem filozofii w wyzszej szkole dworskiej, gdzie wcze$niej stu-
diowat [Lacko, 1971: 27].

Konstanty jako nauczyciel filozofii w szkole dworskiej pracowatl w la-
tach 846-850. Wedtug cytowanej legendy ,nauczat filozofii tubylcéw i cu-
dzoziemcéw z petnymi prawami i uposazeniem” [Ratkos, 1990: 19]. M.
Lacko komentuje ten fragment legendy w ten sposoéb, ze Konstantyn na-
uczat filozofii chrze$cijanskiej (tj. wewnetrznej) i poganskiej (tj. zewnetrz-
nej). W zwigzku z tym podkresla, ze autor starostowianskiego Zywotu Kon-
stantyna ,nie rozumiat dobrze, co oznaczaja terminy filozofia wewnetrzna i
zewnetrzna lub tez nie chciat tego wszystkiego objasnia¢ swiezo ochrzczo-
nym Stowianom, dlatego powiadat, Ze Konstantym wyktadat filozofie tu-
bylcom i obcym” [Lacko, 1971: 28]. Na fakt, ze Konstantyn bardzo dobrze
poznat nie tylko filozofie chrzescijanska (wewnetrzna), lecz i poganska
(zewnetrzng) zwraca uwage rowniez arcybiskup Ochrydy Teofilakt (XI w.),
w dziele Zywot $w. Klemensa z Ochrydy: ,Cyryl, wyksztatcony na filozofii

poganskiej, a jeszcze lepiej na chrzescijanskiej byt znawca natury istniejg-
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cych bytow, szczegoblnie za$ jednej Istoty, przez ktérg wszystko z nicosci
sie stato” [Ratkos, 1990: 106].

Wydaje sie przeto, iz to dzieki znajomoSci filozofii, a nie tylko z racji
ogblnego wyksztatcenia klasycznego i nie tylko wskutek wyrzeczenia sie
wszelkich radosci tego swiata - uzyskat Konstantyn - juz podczas pracy w
cesarskiej szkole dworskiej - swoj przydomek Filozof.

Wszystkie podane tu fakty, a zwtaszcza obeznanie Konstantyna z filozo-
fig antyczng i chrzescijanska, majg, moim zdaniem, swe odzwierciedlenie i
wyraz w rozpatrywanej tu definicji filozofii, ktérg Konstantyn sformutowat
prawdopodobnie juz jako student dworskiej akademii.

Liczni badacze, analizujgc podang przez Konstantyna definicje filozofii
wskazuja na jej bezposredni lub posredni zwiazek, badz to z analogicznymi
stanowiskami, prezentowanymi juz na gruncie filozofii starozytnej (szcze-
gdblnie u Platona i stoikow), lub tez z okresleniami czy wrecz z ,podreczni-
kowymi definicjami” filozofii, pojawiajacymi sie przed epoka Konstantyna,
ktére juz w jego czasach nalezaly do najwazniejszej spuscizny bizantyn-
sko-chrzescijanskiej tradycji umystowe;j.

Badacze, wskazujac na zwigzek definicji Konstantyna z nauka Platona i
stoikdw, odkrywajg w tej definicji dwie ptaszczyzny semantyczne czy tez
czesci. Jedna zawarta jest w stwierdzeniu, Ze filozofia jest poznawaniem
»spraw ludzkich i Boskich”, druga taczy sie ze sformutowaniem o mozliwo-
$ci ,zblizenia sie cztowieka do Boga”. Pierwsza cze$¢ sugeruje zwigzek
definicji Konstantyna z naukg stoikdw, natomiast druga okresla ideowa
wieZ Konstantyna z Platonem.

Ci za$ badacze, ktorzy akcentujg zwiazek definicji Konstantyna z trady-
cja bizantynsko-chrzes$cijanskiej mysli filozoficznej, wskazuja na pokre-
wienstwo semantyczne jego definicji z istniejacymi okresleniami filozofii,
jakie juz przed Konstantynem byty wykorzystywane (a wiec i znane) réw-
niez na gruncie akademii w Konstantynopolu.

Na rzecz pierwszego z wymienionych stanowisk badacze moga argu-
mentowac, ze dla stoikow filozofia jest w pierwszym rzedzie wiedza [Sto-
ici, 1973: 537-567], za$ Platon byl przekonany, Ze zasadniczym sensem
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aktywnosci filozoficznej cztowieka jest troska o nie$miertelng dusze, al-
bowiem wtasnie poprzez nig mozna zblizy¢ sie do bogéw [Platon, 1990:
721-795]. W drugim przypadku wskazuje sie miedzy innymi na to, ze Kon-
stantyn byt w réwnym jak jego nauczyciele stopniu dziedzicem tradycji
mys$li bizantynsko-chrzes$cijanskiej i pozostat jej wierny réwniez przy two-
rzeniu ,wlasnej” definicji filozofii.

Oba podejscia nalezy uzna¢ za nieadekwatne, sg one bowiem stosowane
jednostronnie. Podobny poglad podziela rowniez bizantolog stowacki A.
Avenarius, gdy twierdzi, ze ,rozbicie (Konstantynowej) definicji filozofii na
dwie czesci (stoicka i platonska - przyp. R. D.) w znacznym stopniu przece-
nito antyczne wplywy filozoficzne w dziele Konstantyna” [Avenarius,
1992: 71]. Za réwnie nieadekwatne nalezy uzna¢ jednostronne i uprosz-
czone absolutyzowanie wylgcznie bizantynsko-chrzescijanskiego charak-
teru definicji, co przeciwnie - jakiekolwiek zwiazki ideowe lub poréwny-
wanie tej definicji z poszczegblnymi naukami filozoféw starozytnych z géry
odrzuca lub wyklucza.

Wydaje sie, ze wspomniane ideowe i historyczne inspiracje Konstanty-
nowej definicji filozofii (zaré6wno o pochodzeniu antycznym, jak i bizantyj-
sko-chrzescijanskim) nalezy rozumieé¢ jako pewng jedno$¢ genetyczno-
semantyczna. Na ,konstrukcje” i charakter definicji niewatpliwie zasadni-
czy wptyw wywarta $redniowieczna bizantynisko-chrzescijaniska tradycja
umystowa. Tradycja ta wszakze, co zrozumiate, nie powstawata i nie roz-
wijata sie ,sama z siebie”, tzn. w izolacji od najwazniejszych pomystow,
koncepcji czy kierunkéw filozofii greckiej, a zwlaszcza hellenistyczne;j.
Przeciwnie. Za najbardziej znaczgce i myslowo inspirujgce ,ogniwo po-
$rednie” mozna tu uznac stoicyzm, a zwlaszcza neoplatonizm, w ktérym -
jak wiadomo - znalazly swe odbicie wszystkie istotne aspekty mysli Plato-
na. Wydaje sie, ze takie przenikanie neoplatonizmu do duchowosci bizan-
tynskiej umozliwita juz wczesna patrystyka IV wieku. Prawdopodobnie ta
droga ,przeniknat” do $wiata umystowego Bizancjum réwniez czotowy
przedstawiciel neoplatonizmu - Plotyn (204-270), ktéry na przyktad cat-
kowicie w duchu Platona okredlit filozofie jako ,sztuke i metode wchodze-
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nia w $wiat duchowy”. Ponadto, w takiej samej zgodnosci z Platonem
stwierdzat, ze czlowiek jedynie za posrednictwem filozofii moze oderwacé
sie od $wiata zmystowego i wstapi¢ na droge wiodaca ,ku goérze”, tj. ku
temu, co jest ,Jednoscia” czyli ,boskoscig”. Na najwyzszym poziomie filozo-
fia bada - wedtug Plotyna - takze moralnos¢ i cnoty, pyta, czy w danej chwi-
li nalezy czeka¢ z uczynkami, czy tez nalezy dziata¢, przy czym podkresla
wszakze, Ze ,nie mozna by¢ madrym” czyli ,dazy¢ ku gorze” (tj. ku Bogu)
bez cnoty [Plotinos, 1973: 654-657]; [Plotinos, 1995: 17-39].

Ta droga juz podczas studiow w szkole dworskiej Konstantyn mégt sie
zapoznac z pojmowaniem filozofii przez Platona, stoikéw i Plotyna, a kon-
kretniej poprzez gtebsze opanowywanie samej filozofii bizantynskiej, tj.
wschodniochrzescijanskiej tradycji patrystycznej, ktdra - jak to juz zostato
powiedziane - wchtoneta takze liczne koncepcje z filozofii hellenistycznej.
Dodac wreszcie trzeba i to, ze jak dotad istniejgce Zrdédta nie dostarczyty
nam argumentéw na rzecz tezy, iz autentycznym zrédtem Konstantynowej
definicji filozofii byty bezposrednie, nie za$ na materiatach ,z drugiej reki”
studia Konstantyna nad stoikami i Platonem. Istniejgce Zrodta wszakze w
pelni dowodnie po$wiadczaja, Ze podobne definicje filozofii funkcjonowaty
w podrecznikach szkolnych uzywanych w szkole dworskiej juz w czasach
Focjusza. FrantiSek Dvornik w zwigzku z tym moéwi o bizantynskim pod-
reczniku dialektyki, wychodzgcym od dzieta Porfiriusza Eisagoge oraz o
licznych komentarzach do niego, szczeg6lnie o komentarzu Dawida, we-
dtug ktorego ,...filozofia jest wiedzg o sprawach boskich i ludzkich, jak sta¢
sie podobnym Bogu na miare zdolnosci cztowieka” [Dvornik, 1970: 78-79].
Z podanego cytatu jednak ani w opinii Dvornika, ani réwniez moim zda-
niem nie wynika, Ze zaproponowana przez Konstantyna definicja filozofii
jest jedynie plagiatem tego cytatu, ani tez to, ze Konstantyn nawet nie pro-
bowat dochodzi¢ do wlasnego stanowiska.

Wydaje sie, ze prawda jest zgota inna. Konstantyn, dzieki swej po-
wszechnie szanowanej uczono$ci, bez watpienia byt i par excellence inte-
lektualistg i my$lowo twoérczym autorem. Nie byt kims§, kto jeno bierze i nie

przekazuje, poddaje sie wptywom, miast je przezwycieza¢. W peini mozna
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to, moim zdaniem odnie$¢ takze do jego stosunku do ideowej spuscizny
filozofii greckiej i hellenistycznej, ktorej koncepcje, w tym i rozumienie
samej filozofii, Konstantyn nie tyle mechanicznie parafrazuje, ile twérczo
modyfikuje i ekstrapoluje do nowych obszaréw interpretacyjno-
semantycznych, zwigzanych przede wszystkim z argumentowaniem teolo-
gii chrzescijansko-bizantynskie;j.

Z tego punktu widzenia nalezy takze podchodzi¢ do oceny jego definicji
filozofii, ktéra od strony formalno-stylistycznej jest rzeczywiscie w petni
identyczna z ujmowaniem filozofii przez Platona, stoikéw i Plotyna, lecz z
drugiej strony zas takze z przytaczanymi we wspotczesnych autorowi pod-
recznikach uzywanych w szkole dworskiej rowniez w czasie jego tam na-
uki. Rdznica miedzy oboma ujeciami nie polega, moim zdaniem, na sposo-
bie formutowania czy na obecnosci okres$lonych fraz sktadniowych w defi-
nicji Konstantyna, lecz na rozumieniu jej cato$ciowej tresci, a ta juz nie jest
i by¢ nie moze ani wylgcznie platoniska czy neoplatonska, ani w petni sto-
icka czy hellenistyczna. Tre$¢ ta jest w Konstantynowej definicji wybitnie
chrzescijaniska, totez chociaz filozofia jest u Konstantyna ujmowana tak,
jak u stoikéw czy u Platona jako ,poznawanie spraw Boskich...”, to pozna-
wanie to jest bez watpienia inne niz poznawanie (gnome), postulowane na
przyktad przez Platona, mimo silnego zwiazku z Platonem w czes$ci, gdzie
powiada sie o ,przyblizaniu sie cztowieka do Boga”. Przypomnijmy, Ze o ile
»,Bogiem” u Platona czy Plotyna jest ,idea Dobra”, bezosobowy ,Demiurg”
albo tez bezosobowa (abstrakcyjna) ,Jednos¢”, o tyle Bogiem dla Konstan-
tyna jest zawsze i tylko , Tréjjedyny” osobowy Bog religii chrzescijanskiej,
ktéry stat sie cztowiekiem w Chrystusie, przyjat ludzkie ciato i tym samym
nie tylko ,zrehabilitowal” cztowieka w sensie filozoficznym, ale go i na
swoj sposob deifikowat. Takiego stosunku do ciata ludzkiego nie znajdu-
jemy ani u Platona, ani u Plotyna, tak wiec nie mozna u nich takiego ,po-
znawania spraw Boskich i ludzkich”, jakie zaktada wskazany fragment
definicji Konstantyna.

Z tego wszystkiego, moim zdaniem, wynika, Ze nawet formalna i styli-
styczna identyczno$¢ definicji Konstantyna z analogicznymi okresleniami
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filozofii u Platona, stoikéw czy Plotyna bynajmniej nie umniejsza wartosci
wewnetrznej i ogolnej wptywowosci mysli filozoficznej Konstantyna.
Wplywowosci tej nie potwierdza jedynie Konstantynowa definicja filozofii;
Swiadcza o niej wszystkie przejawy duchowej aktywnosci z czasow jego
dziatalno$ci w Panstwie Wielkomorawskim, jak choéby obrona liturgii
stowianskiej (tj. filozoficzno-logiczna argumentacja, zawarta w jego dyspu-
tach z tzw. ,tréjjezycznikami”) lub jego refleksje nad jezykiem czy tez
»stowem” w kontekscie poznania ludzkiego (wtacznie z okresleniem we-
wnetrznej wspoéizaleznosci jezyka, ducha, stowa i rozumu), co wyraza
stynny Proglas. Dzieki temu wszystkiemu Konstantym przyczynit sie do
zasadniczego zwrotu w dawnej duchowosci stowianskiej i do jej rozwoju,
lecz i do stworzenia warunkéw dla pézniejszego rozwoju oryginalnej mysli
filozoficznej Stowian (a posrednio i Stowakéw). Wydaje sie wiec przeto, ze
wlasciwym poczatkiem drogi rozwojowej stowianskiej mysli filozoficznej
byto lub mogto by¢ sformutowanie definicji filozofii wedtug Konstantyna w
wielkomorawskiej legendzie Zywot Konstantyna-Cyryla.
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