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Abstract

The biblical image of man shows the value and the dignity of man, but also his limitation, weakness and
insufficiency, so his sinfulness and the need for redemption. Awareness of human limits and sinfulnes in
front of God, who is a personal and loves mankind, creates the deepest basis for the affirmation of man
himself and the affirmation of another person. The relationship of love to God, man and the world is a
fundamental element of the human community.
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récke a hebrejské myslenie ma mnohé podobné momenty, ale aj zasadné

odli$nosti. Grécka dialektika tela a duse sa lisi od celostného biblického

chapania cloveka so srdcom ako jeho bytostnym stredom. Duch je znakom
Zivej bytosti a telo ma svoju hodnotu a dostojnost, ktora sa naplno prejavuje v jeho
povolani ku vzkrieseniu. Duch - riach - je klu¢ovym pojmom Biblie, ale je potreb-
né zvazit, ze presiel urcitym vyvojom a pouziva sa v mnohorakych vyznamoch, ale
predovsetkym oznacuje ¢loveka ako osobu v jej intimnosti a integrite.! Biblicky
antropomorfizmus je v izkom vztahu k biblickej antropoldgii a ma dolezité vy-
chovné poslanie. Clovek je stvoreny na BoZi obraz a podobu, aviak autentickym
vzorom cloveka je novy Adam, Jezi$ Kristus. Clovek nie je ve¢ny samotar, ale je
stvoreny a povolany ku spolocenstvu, ktoré sa uskuto¢nuje eminentnym spdso-
bom v rodine a v manzelstve. Jezi§ Kristus je Vykupitelom ¢loveka z jeho hriesnos-
ti a zaroven je darcom a garantom jeho plnej dostojnosti.

1 Porov. HERIBAN, J.: Prirucny lexikon biblickych vied, Bratislava 1994, s. 326.
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Hebrejské myslenie sa vyhyba dialektike matérie a formy a zaroven pripisuje zmys-
lovej skuto¢nosti schopnost niest vyznam, schopnost nie¢o znamenat, ¢o tato sku-
to¢nost robi akymsi univerzalnym jazykom. Tak sa aj biblicka vychova vyznacuje
dvomi dolezitymi ¢rtami:

1. Chyba v nej dualizmus duse a tela. To ma vazne dosledky. Staci si uvedomit,
¢o vsetko implikuje platonsky dualizmus v oblasti metafyziky, epistemoldgie,
psycholdgie a dokonca aj bioldgie, aby sme boli schopni odhadnut, k akému
obratu hladiska povedie nedualistické chapanie cloveka.

2. Stretdvame sa tu s uplne novou dimenziou, ktora je vo filozofii neznama
a predstavuje $pecificky biblicky prinos - s biblickym pojmom ruach. Tento
pojem sa v septuaginte preklada slovom pneuma, ktoré sa potom casto obja-
vuje v Novom zakone, zvlast vyrazne u sv. Pavla. Tato nova dimenzia uvadza
ina dialektiku, ktort nemozno zredukovat na platonsku antinémiu duse a te-
la.2

V biblickom texte sa ukazujui univerzalne $truktary fudského myslenia.’ Hebrejské
spisy hovoria o vonkaj$om a viditelnom [udskom zivote a zarovenl odhaluju aj vnu-
torny, skryty zivot ludskej bytosti. Z tohto pohladu mozno vnimat pouzivanie slo-
va srdce v Biblii, kde oznacuje nielen jeden organ ludského tela, ale predovsetkym
vnutorné a osobné hnutia, ako city, tazby, myslienky, rozhodnutia. Biblia pouziva
srdce, vec konkrétnu a citlivd, na evokovanie akejkolvek intimnej skuto¢nosti lud-
ského zivota. Ked Zid povie srdce, tak tym mysli celého ¢loveka, Tudska podstatu,
osobu.*

V beznom sposobe reci oznacuje slovo srdce iba citovy Zivot. Hebrej¢ina ho chape
ako vnutro ¢loveka v ovela $irSfom vyzname, chape ho ako bytostny stred ¢loveka.
Srdce obsahuje nielen city (2Sam 15,13, Z 21, Iz 65,14), ale aj spomienky a my3-
lienky, zamery a rozhodnutia. Boh dal ludom ,,srdce na premyslanie® (Sir 17,6).
Zalmista spomina ,,myslienky srdca“ samotného Boha, to je jeho plan spasy, ktory
jestvuje od vekov a naveky (Z 33,11). ,,Sirka srdca“ zna¢i $irku vedomosti (3 Kr
5,9), »daj mi svoje srdce” moze mat vyznam ,venuj mi pozornost (Pris 23,26),
a ,zatvrdnuté srdce“ moze oznacovat duchovnu obmedzenost. Vyznam slova
podla kontextu sa moze zuzit na intelektualny aspekt (Mk 8,17), alebo naopak,
moze sa rozsirit (Sk 7,51). Casto sa musi vysttpit ponad psychologické rozliso-
vanie az do stredu bytia, kde sa ¢lovek zhovara saim so sebou (Gn 17,17, Dt 7,17),
kde berie na seba zodpovednost, kde sa otvara alebo zatvara Bohu. V konkrétnej
a globalnej biblickej antropoldgii je srdce ¢loveka tym vlastnym pramenom jeho
vedomej, poznavajticej a slobodnej osobnosti, miestom jeho volby a rozhodnuti,
miestom nepisaného zdkona (Rim 2,15) a tajomnej ¢innosti Boha. Tak v Starom
ako i v Novom zakone je srdce tym miestom, kde sa clovek stretd s Bohom, a toto
stretnutie sa naplno a ucinne realizuje v fudskom srdci Bozieho Syna.’ Srdce ako
organ a hnutia duse st mnohokrat striktne zjednotené i na rovine skusenosti, na-
priklad v stave rozrusenia, ked zacina srdce prudsie a rychlejsie busit. Biblia ich

2 Porov. TRESMONTANT, C.: Bible a anticka tradice, prel. J. Sokol, Praha 1970, s. 81.

3 Porov. CSONTOS, L.: Zakladnd antropologicka linia v encyklikich Jana Pavia Il., Trnava 1996, s.31.
4 Porov. NOVOTNY, A.: Biblicky slovnik, Praha 1956, s. 958.

5 Porov. LEON-DUFOUR, X.: Slovnik biblickej teolégie, Zagreb 1990, s. 1213 — 1217,
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berie objektivne ako obrazy, ktoré vyjadruju uréité subjektivne a osobné aspekty
ludského Zivota.

Dusa v biblickom chépani rozhodne nie je iba ¢ast, ktord spolu s telom tvori lud-
sku bytost. Oznacuje celého ¢loveka, kedZe je oziveny duchom zivota.® Rozhodne
to nie je dualistické chapanie, v ktorom je telo substanciou odli$nou od duse. Nie
je to ani pohlad aristotelovskej a tomistickej metafyziky, pre ktoru je telo jednym
z pohladov na konkrétnu realitu zivého ¢loveka, jeho latkou, ktora sa od jeho for-
my (duse) da odlisit len abstraktnou analyzou. Inymi slovami, telo a dusa nie st
pojmami fyziky, ale metafyziky, ktoré vychddzaju z analyzy metafyzickej $trukta-
ry konkrétnej skuto¢nosti. Lisi sa aj od pohladov modernej psycholdgie, biologie
a psychiatrie, ktoré sa sice usiluju prekonat karteziansky dualizmus duse a tela, ale
zaroven sa stale pridfzaju kartezidnskeho postavenia problému. Biblicka antropo-
légia zavadza novu dialektiku - telo a duch, ktora nijako nesuvisi s platonskym du-
alizmom duse a tela, ale ma celostnu ¢rtu, ked hovori o celom c¢loveku, o celku tela
a duse.” Teda dusa neobyva telo, ale vyjadruje sa cez telo, a telo zasa vo vyzname
telesnost taktiez oznacuje celého c¢loveka. Hoci dusa silou svojho vztahu k Bohu
ukazuje v ¢loveku jeho duchovny povod, predsa tato duchovnost ma hlboké ko-
rene v konkrétnom svete, ako to ukazuje vyznamova $irka pouzitého terminu.®
»Vyraz dusa vo Svitom pisme Casto oznacuje fudsky Zivot, alebo celu ludsku oso-
bu. Oznacuje vsak aj to, ¢o je v cloveku najvnitornejsie, ¢o ma v nom najvacsiu
cenu, to, v ¢om je ¢lovek zvlast Bozim obrazom: dusa znamend duchovny princip
v ¢loveku.

Dych, dychanie je naozaj vynikajicim znakom zivej bytosti. Byt zivy znamena mat
v sebe dych (2Sam 1,9, Sk 20,10). Ked ¢lovek umiera, dusa unika (Gn 35,18), vy-
dychne sa (Jer 15,9), alebo sa vyleje ako tekutina (Iz 53,12). Ked je ¢lovek vzkrie-
seny, dusa sa donho vrati (3Kr 17,21).

,»Gréci i Semiti sa mohli vyjadrovat takym spdsobom, ale za rovnakym vyjadrova-
nim sa ukryvaja rozdielne perspektivy. Podla velmi rozsireného nahladu dusa ma
tendenciu stat sa samojestvujicim principom, ktory existuje nezévisle od tela, hoci
v tele byva a z neho odchadza. To je ,spiritualistickd” koncepcia, ktora sa opiera
o zdanlivo nehmotny charakter dychu, jeho protikladom je materiélne telo. Nao-
pak, pre Semitov sa dych neda oddelit od tela, ktoré ozivuje. Dych oznacuje jed-
noducho spdsob, ako sa v ¢lovekovi prejavuje konkrétny Zivot, a to najmé tym, ze
dych sa hybe i vtedy, ked je ¢lovek zdanlivo nehybny, ked spi. Tu ma azda svoj ko-
ren jeden z najhlbsich dévodov, ktoré viedli k tomu, Ze sa stotoznila dusa s krvou
(Z72,14). Dusa je v krvi (Lv 17,10a) dusa je sama krv (Lv 17,14, Dt 12,23), dusa je
zivy ¢lovek“!'* Teda dusa je znakom Zivota, ale nie je jeho pramenom. A to je druhy
rozdiel, ktory hlboko oddeluje semitski mentalitu od mentality platéonskeho po-
vodu. V platonizme sa dusa stotoznuje s duchom, je akousi emanaciou ducha, ¢o
poskytuje ¢clovekovi skuto¢nu autonémiu. Pre Semitov nie dusa, ale Boh svojim

6 Porov. NOVOTNY, A.: Biblicky slovnik, s. 106, 135.

7 Porov. TRESMONTANT, C.: Bible a anticka tradice, s. 82.
8 Porov NOVOTNY A.: Biblicky slovnik, s. 108.

9  Katechizmus katolicke cirkve, Zvon, Praha 1993, s. 103.
10 LEON-DUFOUR X.: Slovnik biblickej teoldgie, s. 246.
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Duchom je pramenom zivota: ,,Boh vdychol do jeho nozdier dych (nesemah) 7i-
vota a ¢lovek sa stal Zivou duou (nefes).“ (Gn 2,7).!' V krestanskom kontexte ma
dusu kazdy ¢lovek. Nie je to nieco, ¢o bud je, alebo nie je, dusa vSak mdze byt viac
alebo menej ¢istd, viac alebo menej hrie$na. Rozvijanie vlastného zmyslu duse je
vyznamnym poslanim vychovy. Vychovavatel potom nevytvara vo vychovavanych
zmysel pre ich Zivot, ale sa len pokusa spritomnovat svet toho duchovného zmyslu,
ktory kazdy clovek, teda vychovavatel aj vychovavany, realizuje svojim zivotom.
Takto sa vytvéra priestor pre vychovu."?

V biblickom chapani telo nie je iba stibor masa a kosti, ktory ¢lovek vlastni pocas
svojho pozemského Zivota, ktorého je smrtou pozbaveny a ktory napokon v den
vzkriesenia dostane naspat. Telo ma omnoho vys$$iu dostojnost, ktora vyzdvihuje
Pavol vo svojej teoldgii. Telo nielenze zjednocuje udy, ktoré ho tvoria, ale vyjad-
ruje aj osobu v jej hlavnych stavoch: v prirodzenom a hrie$nom stave, v zasviteni
Kristovi, v Zivote slavy."® V semitskom chépani si telo i telesnost zasluhuju ta ista
uctu, lebo cely ¢lovek sa vyjadruje tak v tele, ako aj v telesnosti. U sv. Pavla sa tato
dostojnost tela potvrdzuje. Telesnost clovek sa zda byt v ociach niektorych ¢imsi
nizkym, ba dokonca zlym. Biblia sa na telesnost nikdy nediva ako na ¢osi zlé. Jej
usudok sa nevysvetluje nejakou filozofickou $pekulaciou o Iudskej prirodzenosti,
ale svetlom zjavenia. Telesnost stvori Boh a prijal ju na seba Bozi Syn, telesnost
je premenena Bozim Duchom a prave preto krestan moze povedat: ,Verim vo
vzkriesenie telesnosti - tela.“ Od prvej az po poslednu in$pirovanu stranu Biblie
telesnost oznacuje stav tvora, avsak podla Pavla tento vyznam nie je jediny, lebo
telesnost moze oznacovat nie sice zIi prirodzenost, ale hrie$ny stav ¢loveka. Je teda
zrejmé, Ze na konci tohto vyvoja vyraz telesnosti skryva v sebe dvojznacnost a je
dolezité, aby sa tato dvojzna¢nost odhalila.'

Duchovnu realitu ¢loveka Pismo opisuje pomocou terminov vzatych z telesnej ob-
lasti, ¢im sa priblizuje biblicky antropomorfizmus, ¢o je vlastne spdsob, v ktorom
si Pismo pomaha antropologickymi obrazmi, ked hovori o Bohu. Povedat, Ze Boh
hovori, znamena vyjadrit sa antropologickym spdsobom. Boh Biblie hovori s Moj-
ziSom ,,0d ust k dstam“ (Nm 12,8). Tomu istému Bohu spieval ako bojovnikovi,
ktorého ,,pravica...nepriatela zasiahla“ (Ex 15,6). V rec¢i o Bohu st pouzité vyraz-
né antropologické terminy, vzaté zo skusenosti pristupnej kazdej ludskej bytosti.
Deuteronémium hovori o ,,ziarlivom Bohu“ (Dt 4,24), Zalmy oslavuju dobrotu
a milosrdenstvo Boha (Z 106,1). U prorokov sém Boh opisuje svoje city. ,,Srdce
sa vo mne obracia, budi sa vo mne zlutovanie.“ (Oz 11,8)." V Biblii je uizky vztah
medzi antropomorfizmom a antropoldgiou. Biblicky obraz Boha je obraz ¢loveka.
Mozno vsak ale sledovat, ako a preco bytie ¢loveka zostava dolezité od kapito-
ly ku kapitole Biblie. Biblicka antropoldgia presla vyvojom, po¢nic pociatkami
hebrejského Iudu az do ¢ias prvej krestanskej komunity. To, ¢o treba zdéraznit, je
starobylost antropologickej perspektivy. Este pred viziou ludskych dejin na zaciat-
ku Knihy Genezis, este pred univerzalistickym chapanim spasy, o ktorom hovori

11 LEON-DUFOUR, X.: Slovnik biblickej teoldgie, s. 248.

12 Porov. PALOUS, R.: Totalizmus a holizmus, s. 73-74.

13 LEON-DUFOUR, X.: Slovnik biblickej teoldgie, s. 1303.

14 Porov. LEON-DUFOUR, Slovnik biblickej teoldgie, s. 1296-1302.
15 Porov. CSONTOS, L.: Zakladna antropologicka linia ..., s. 35.
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Izaids, pouziva biblicka tradicia jazyk, v ktorom st antropomorfizmy len jednym
prvkom, dalej sa rozvija vdaka rozli¢nym historickym skusenostiam hebrejského
ludu. Tento jazyk sa rozvija aj vdaka stretdvaniu a integracii urcitych mytov a fi-
lozofii.

Prvky biblickej antropoldgie sa ststreduju v rozlicnych pojmoch. ,VSeobecnd
mentalita nasich dni, ktord sa diva na telo a dusu ako na dve zlozky cloveka, je
privelmi odli$na od biblického syntetického chapania, podla ktorého sa ¢lovek
cely vyjadruje vo svojich rozli¢nych aspektoch. On je dusou, nakolko je oZiveny
duchom Zivota, jeho telesnost poukazuje na to, Ze pominutelné stvorenie, duch
znamena jeho otvorenost k Bohu, telom sa napokon vyjadruje navonok. K tejto
prvej odlisnosti dvoch mentalit sa pridruzuje dalsia, este hlbsia. V pohlade gréckej
filozofie ide o analyzu ¢loveka, tohto mikrokozmu, ktory spéja dva svety, duchov-
ny a hmotny. Biblia ako teoldgia sa diva na ¢loveka iba v jeho postaveni vo¢i Bohu,
ktorého je obrazom. Biblia sa neohrani¢uje na prirodzeny a uzatvoreny svet, ale
otvara scénu dimenzidm histdrie, v ktorej hlavnt tlohu hra Boh: Boh, ktory stvoril
¢loveka a ktory, aby ho vykupil, sim sa stal ¢lovekom. Antropoldgia, viazana na
urcita teoldgiu, sa stava neoddelitelnou od kristologie. A tak sa rozli¢né sprava-
nia ludi v priebehu dejin syntetizuju do dvoch kategérii: do kategérie hriesnika
a kategorie nového ¢loveka. A tieto dve kategorie sa aktualizuju vo dvoch podo-
bach, zjavenych vo vysadnych chvilach svitych dejin: v podobe Adama a v podobe
Jahveho Sluzobnika, uskuto¢nené skrze Jezisa Krista. Autentickym vzorom zivého
¢loveka nie je teda Adam, ale Jezi$ Kristus, nie ten, ¢o pochadza zo zeme, ale ten,
¢o zisiel z neba, alebo je to skor Jezi§ Kristus, predobrazeny v Adamovi, nebesky
Adam, nalrtnuty v pozemskom.“!¢

Druha kapitola Knihy Genezis sa nevztahuje iba na jednotlivého c¢loveka, ale na
celé ludstvo, ako to naznacuje vyraz Adam, ¢o znamena ¢lovek a v zmysle semit-
ského nazoru - korporativna osobnost. ,, Adam nie je ani zvrhnuty boh, ani Castica
ducha, ktord spadla z neba do tela. Je to tvor slobodny, v stalom a podstatnom
vztahu k Bohu. Na toto poukazuje jeho pévod. Pochadza zo zeme, ale neohranicu-
je sa na nu. Jeho existencia zavisi od ducha zivota, ktory do neho vdychol Boh. Stal
sa tak zivou du$ou, to znamena sucasne osobnou bytostou a bytostou zavislou od
Boha. ,,Nabozenstvo mu neprichddza doplnit jeho Tudsku prirodzenost, ktora by
uz bola ucelend, ono je od zaciatku zaclenené do jeho $truktary. Hovorit o ¢love-
kovi, a nepostavit ho do vztahu k Bohu, by teda bolo nezmyslom.“"’

Clovek je spojeny s Bohom ako so Stvoritelom, ¢o znamena, ze ¢lovek nema svoj
povod a dovod svojho bytia v sebe samom a ¢lovek nie je produktom nahody ale-
bo prirodnej nutnosti, ale bytost, ktort stvoril Boh zvlastnym tkonom.'* Clovek
dostava meno, ¢o vyjadruje jeho individualitu a neopakovatelnost."

16 LEON-DUFOUR, X.: Slovnik biblickej teoldgie, s.168-169.

17 LEON-DUFOUR, X.: Slovnik biblickej teoldgie, 5.169.

18 KRAUTTER, B.: Déstojnost ¢loveka z pohladu biblie. http://www.uski.sk/frm_2009/ran/2006/ran-
2006-1-04.pdf

19 GALIK, S.: Filozoficki antropolégia. Bratislava 2008, s. 51.
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Vztah ¢loveka k Bohu je vztahom prvotnej a Zivotnej zavislosti, ktora sa vyjadruje
v slobode vo forme poslusnosti. Tato poslusnost potrebuje ako svoje vlastné dopl-
nenie, ktoré mu umoznuje pochopit, Ze nie je Boh, ale zavisi od Boha, od ktorého
dostal zivot — dych, ktory ho oZivuje a ktory si vlastne ani neuvedomuje. Zakon
poslusnosti ma vo svojom srdci, vo svedomi. Autentickd poslusnost je mozna len
v slobode a to robi ¢loveka autonémnym tvorom. Talenty su rozdané, Pan odisiel,
ale sa vrati. Termin autondmia v sebe obsahuje stoické, osvietenecké a ateistické
nazory, ale predovsetkym obsahuje v sebe hlboku pravdu o slobode. Tento termin
je odvodeny zo slov autos a nomos a znamena tvorit si zakony pre seba, ¢o vlastne
znamend, ze sloboda je vo vztahu k zdkonu. Teda autondémia neznamend nutne
anarchiu, ale skor poukazuje na nieco, ¢o ju ohranicuje.?’ Ide tu o zdkon, ktory je
vpisany do srdca, do svedomia, ktorym sa Zivy Boh prihovara svojim stvoreniam.
Boh umiestnuje ¢loveka do pekného a dobrého stvoreného sveta, aby ¢lovek tento
svet obrabal a spravoval. Povinnost pracovat nenastupuje namiesto povinnosti po-
slachat Boha, ale je na nu neustale usmernovana.

Clovek je napokon bytost spolocenska zo svojej prirodzenosti. Zakladna odlis-
nost pohlavi je su¢asne vzorom i pramenom Zivota v spolo¢nosti, zalozeného nie
na sile, ale na laske. Boh hladi na tento vztah ako na vzajomnd pomoc. Kazdy
vztah k bliznemu nachadza v tomto prvom vztahu svoj idedl, takze aj Boh vyjadri
uzavretu zmluvu so svojim ludom obrazom zésnub.?!

Clovek je stvoreny na obraz Bozi. Kihazské podanie sumarizuje jahvistické tvrde-
nia a poukazuje na to , Ze stvorenie ¢loveka je korunovanim stvorenia vesmiru
a zaznamenava Bozi imysel: ,,U¢inme ¢loveka na na$ obraz, ako nasu podobu ...
Plodte sa ... Podmarite si zem a panujte nad vSetkymi zivo¢ichmi.“ (Gn 1,26nn)
Clovek je stvoreny na obraz Bozi a moze s Bohom nadviazat dialég. Clovek nie
je Boh, Zije v zavislosti od Boha, vo vztahu, ktory je analogicky tomu vztahu, aky
je medzi synom a otcom (porov.Gn 5,3). Je tu v8ak predsa ten rozdiel, Ze obraz
nemoze existovat nezavisle od toho, ktorého ma znazornovat, ako to hovori vy-
raz dych v rozprévani o stvoreni. Clovek spliia svoju tilohu obrazu dvomi hlav-
nymi ¢innostami: ako obraz bozského otcovstva sa musi rozmnozovat a naplnit
zem, ako obraz Bozieho panstva musi podrobit zem pod svoju nadvladu. Clovek
je panom prirody, je pritomnostou Bozou na zemi. Takto vyzerd Bozi plan, ktory
sa v$ak naplno uskuto¢nil len v JeziSovi Kristovi, Bozom Synovi. Aj Adam bol
stvoreny na Bozi obraz, ale len Kristus je ,,obrazom Boha“ (2Kor 4,4). Pavol to
vysvetluje: ,On je obraz neviditelného Boha, prvorodeny zo vsetkého stvorenia,
lebo v niom bolo stvorené vsetko na nebi a na zemi... Vetko je stvorené skrze
neho a pre neho. On je pred véetkym a vSetko v iom spociva. On je hlavou tela,
Cirkvi.“(Kol 1,15-18). On nie je iba viditelnym obrazom neviditelného Boha, ale
on je Syn vzdy spojeny s Otcom (porov. Jn 5,18n.30). Jezi§ dokonale uskutocnuje
to, ¢o mal byt Adam, tvor v trvalom vztahu synovskej zavislosti od Boha. Clovek
pracuje, a tak kond Boziu volu, Kristus kona dielo Otcovo: ,,Mdj Otec pracuje do-
teraz, aj ja pracujem.” (Jn 5,17).Vsetko je stvorené skrze neho a pre neho, a tak
vladne nad vSetkym tvorstvom.

20 Porov. TARNOWSKI, K.: Wiara i myslenie, Krakéw 1999, s. 36.
21 Porov. LEON-DUFOUR, X.: Slovnik biblickej teoldgie, s. 170.
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Kristus je napokon vodcom, hlavou tela. Tymto sa najprv chce povedat, ze zivot
dava on, ,posledny Adam“ (1Kor 15,45), tento nebesky Adam, ktorého obraz si
treba obliect (15,49). On je hlavou rodiny, ktorou je Cirkev, dokonala ludska spo-
lo¢nost. Lepsie povedané, on je jednotiaci princip spolo¢nosti, ktoru tvoria Iudia.
(porov. Ef 1,10). Adam teda nachadza zmysel svojej bytosti a svojho jestvovania
iba v JeziSovi Kristovi, Synovi BoZzom, ktory sa stal ¢lovekom, aby sme sa my stali
synmi Bozimi (Gal 4,4a).

Apostol Pavol nazyva Jezi$a Krista ,,poslednym Adamom, a tak vyjadruje nazor,
ze krestanska viera veri v JeZisa ako v exemplarneho ¢loveka.” Jezi§ ako priklad,
ktory predstavuje mieru pre vychovu ¢loveka vsak prekracuje hranice ludského
bytia a len v tomto prekroceni je autentickym exemplarnym c¢lovekom, lebo ¢lo-
vek je tym viac saim sebou, ¢im je viac pri druhom. Len tak prichddza k sebe, Ze sa
vzdaluje od seba. Prichddza sam k sebe len prostrednictvom druhych. Clovek je
zamerany na druhého, ba vlastne na Druhého - na Boha. A tym je viac sebou, ¢im
viac je pri tom dplne inom, pri Bohu. Clovek prichddza k sebe len vtedy, ked vy-
chadza zo seba. Clovek je Bozi obraz. Tento obraz je skuto¢ne obrazom, ktory len
zobrazuje - len odraza vzor v hlavnych rysoch, ba navyse v dosledku dedi¢ného
hriechu je aj znetvoreny. V tejto situdcii sa celd aktivita Boha v prvom rade zame-
riava na odistenie a vylieenie ¢loveka a v druhom rade sa zameriava na privede-
nie ¢loveka k najvdcsej moznej podobnosti so svojim vzorom. Toto sa odohrava
na dlhej ceste vychovy, v ktorej Boh reflektuje slobodu a tvori ¢loveka.

Rubikon vtelenia je najprv prekroceny krokom od Zivoc¢icha k Logos, od ptiheho
zivota k duchu. Z ,,hliny* sa stal ¢lovek v tom okamihu, ked prestal byt len nejakou
bytostou a ked sa nad oby¢ajné bytie a nad splianie svojich potrieb otvoril pre ce-
lok. Tento krok, ked prvykrat vstupili do sveta ,,logos®, rozum, duch bol dokonany
vtedy, ked sam Logos, cely tvor¢i zmysel a ¢lovek sa vzdjomne vnorili do seba. Aby
sa ¢lovek uplne stal ¢lovekom, krestanska vychova predpoklada, Ze Boh sa stal ¢lo-
vekom. Az touto udalostou je Rubikon od ,,zivo¢isneho* k ,,logickému® definitivne
prekroceny a onen zaciatok dovedeny do svojich najkrajnejsich moznosti, ktoré
nastali, ked bytost stvorend z prachu zeme sa po prvykrat pozrela dalej cez seba
mimo stvoreny svet a dokazala oslovit Boha: , Iy“. Otvorenost na celok , na neko-
ne&né, robi ¢loveka clovekom. Clovek je ¢lovekom tym, Ze prekracuje nekonecne
seba samého. Z toho vyplyva, Ze tym viac je clovekom, ¢im menej je uzatvoreny
»obmedzeny“ sam v sebe. Potom v$ak je ten najviac ¢lovekom, skuto¢nym clove-
kom, kto je najviac odputany, kto sa nekone¢na — Nekonecného! - nielen dotyka,
ale kto s nim je zajedno. A to je Jezi§ Kristus. V nom vtelenie dospelo k svojmu
cielu - Novy Adam.” Ustrednou myglienkou krestanskej vychovy je zboZstenie
¢loveka. Boh sa stal ¢lovekom, aby sa ¢lovek mohol stat Bohom. Toto v§ak nemé-
zeme samozrejme chapat doslovne. Zbozstenie sa chape ako blizsie neuréeny ,,po-
diel“ v prirodzenosti Boha (na Zapade sa tato skuto¢nost nazyva milost). V tejto
odvéaznej formulacii ide len o potvrdenie faktu pritomnosti nekone¢nej tuzby v
¢loveku, ktortt moze uspokojit jedine Boh, ktory je poslednym cielom celého vnu-
torného dynamizmu ¢loveka. Zbozstenie neznamena znicenie ¢loveka, ale vlastne

22 Porov. RATZINGER, J.: Uvod do kiestanstvi, Rim 1982, s. 153.
23 Porov.: RATZINGER, J.: Uvod do kfestanstvi, s. 155.
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jeho naplnenie. Takto sa ¢lovek najdokonalej$im spdsobom stava ¢lovekom - nie
prostrednictvom identifikicie s Bohom, ale prostrednictvom najvacésieho pribli-
7enia sa k nemu, aké len moze byt dané stvoreniu. Clovek sa stava ¢clovekom pro-
strednictvom najhlbsieho spoloc¢enstva.?*

Myslienka ,exemplarneho ¢loveka® objasnuje prvé prekroc¢enie seba samého, kto-
ré viera vztahuje na Jezia a v nom sa spdja ¢lovecenstvo a bozstvo v jednotu. Tu
st vSak naznacené aj dalSie perspektivy. Kedze je Jezi§ exemplarnym c¢lovekom,
v ktorom sa ukazuje prava postava cloveka a idea Boha, potom to nemdze byt len
absolutna vynimka alebo kuriozita, na ktorej by ndim Boh predvadzal, ¢o vSetko
je mozné. Jeho existencia sa dotyka celého ludstva. Novy zakon tato skuto¢nost
dava jasne najavo, ked Jezi$a nazyva ,,Adam" Toto slovo vyjadruje v Biblii jednotu
celej bytosti ¢loveka. Pritahuje k sebe celé ludstvo (Jn 12,32).% Krestanska vychova
nedospieva k svojmu univerzalizmu abstrakciou, ale koncentraciou podla ,,planu
sustredit v Kristovi v§etko (Ef 1,10).

Ideadl, ktory stanovilo stvorenie, sa uz neda dosiahnut, ba nemozno k nemu ani
priamo smerovat. Odteraz musi ¢clovek prejst od zmrzacenej podoby, ktorou je
hrie$nik, k idedlnemu obrazu Bozieho Sluzobnika. Toto si nové okolnosti, v kto-
rych sa rozvija zivot konkrétneho ¢loveka. Tu sa naplno objavuje zmysel vychovy.
Po hriesnom pade Adam zistuje, Ze jeho Iudska jednota utvarana laskou je nastr-
bena a rozétiepena a Boh mu oznamuje, Ze jednota s nim je roztrhnuta (porov. Gn
3,7-16). Odteraz ich vzajomna laska bude poznacena bolestou. Toto rozstiepenie
prvého paru sa odraza cez véetky spolocenské zvizky, znepriateleni st bratia Kain
a Abel (Gn 4), ludia v Babylone si nerozumeju (Gn 11,1-9). Trampoty ¢loveka
pri podmanovani sveta znamenaju, ze ¢lovek je hriesny. Adam namiesto toho,
aby prijal bozsky Zivot ako dar, chcel disponovat svojim Zivotom a stat sa bohom,
a tak stratil spojenie s pramenom Zivota. Smrt uZ nie je jednoduchym prechodom
k Bohu, ale osudovou udalostou naznacujucou trest a ve¢na smrt. Adam, ktory
bol vnutorne jednotny, lebo bol zjednoteny s Bohom, uteka sam pred sebou, ked
utekd pred Bohom. Skryva sa pred tym, ktory ho vola (Gn 3,20). Je to znamenie
rozporu svedomia, ¢o si uvedomuje aj Pavol: ,Som telesny, zapredany hriechu.
Ani nechdpem, ¢o robim, lebo nerobim to, ¢o chcem, ale robim to, ¢o nenavidim.“
(Rim 7,14-15).2¢

Pavlovymi tstami vold ¢lovek po Spasitelovi vykrikom, ktory zaznieva v celom
Starom zékone: ,,Ja nestastny ¢lovek! Kto ma oslobodi z tohoto tela smrti?“ (Rim
7,24) Tymto volanim hrie$nik zakoncuje svoju cestu, vold o milost, je v zdkladnom
postoji tvora; a ako hrie$nik zacina dialég so svojim Spasitelom. Pavol spoznal
Spasitela v ¢rtach Bozieho Sluzobnika, ako ho ohlasoval Izaias. Krestania sa pri
slaveni velkono¢ného vitazstva neobracali k nejakému velkolepému opisu Mesi-
asa, nepotrebovali nejakého nadcloveka. Potrebovali niekoho, kto nesie a snima
hriechy sveta. Prijima tGplne volu Pana, ktory dopusta, aby sa na neho zvalili vset-
ky zloc¢iny ludi a on sam sa vydava na smrt (porov. Iz 53,12). Svojou absolutnou

24 Porov. OKO, D.: Laska i Yvolnos'c’, Krakow 1997, s. 86 — 87.
25 Porov. RATZINGER, J.: Uvod do kiest’anstvi, s. 155.
26 Porov.LEON-DUFOUR, X.: Slovnik biblickej teolégie, s. 173-174.
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poslusnostou obnovuje Adamom pretrhnuty zvédzok a smrtou prejavuje absoltatnu
povahu tohto zvizku. On nesie nase bole a ,,jeho obraz je nepodobny ¢loveku® (Iz
52,14), je ,cerv a nie ¢lovek (Z 22,7). Prorok vidi v tomto muzovi bolesti oro-
dovnika, ktory sa modli za hrie$nikov, a obetu, ktora ospravedliuje mnohych (Iz
53,11). Bozie posobenie sa stava u¢innym iba krajnym utrpenim cloveka, ktorého
Tudia opustili. Zivot nie je vysledkom chlipnosti, ale stile novym plodom nezaslt-
zeného daru.”’

»Proroctvo o sluzobnikovi je motivom mnohych krestanskych hymien prvych
dob. Tie predstavuju JeziSov zivot v diptychu, ktory opisuje biedu a velkost ¢love-
ka: uponizenie a vyvys$enie (Flp 2,6-11, Hebr 1,3, Rim 1,3n...). Ten, ¢o sa po cely
zivot Zivil Otcovou vélou, nielenze sa Ziarlivo nepridrfzal svojej rovnosti s Bohom,
ale vzal na seba polozenie otroka, kedZe sa stal podobny Iudom, este viac sa uponi-
zil, bol poslusny az po smrt, a to po smrt na krizi. Jezi$, dokonale poslusny, spraval
sa ako opravdivy Adam, vstupial do dokonalej samoty, aby sa stal otcom nového
plemena, prameniom Zivota navzdy. Pilat ukazuje prave jeho, oble¢eného ako vy-
smiateho kréla, na vyvy$enom mieste: ,HIa, ¢clovek!“ (Jn 19,5). Toto je cesta slavy.
Cez tento obraz, ktory znetvoril ¢lovek svojim hriechom, sme sa v iiom stali BoZou
spravodlivostou® (2Kor 5,21).2

Hrie$ny Adam sa nemdze stat naplno opét tym, ¢im po prave ma byt —,na obraz
Bozi® ak sa nanovo nepretvori ,na obraz Kristov®: nie jednoducho na obraz Slo-
va, ale na obraz UkriZovaného, vitaza nad smrtou. Hodnoty, ktoré sa uznavaju
v 2. hlave Knihy Genezis, su nanovo prenesené na osobu Kristovu. Clovek uz ma
zameriavat svoju poslusnost a tctu k Bohu skrze Krista, ktory prisiel, aby prijal
ludsku podobu. Treba v neho verit, lebo ,,jeden je prostrednik medzi Bohom a Iud-
mi - ¢lovek Kristus Jezis“ (1Tim 2,5). Jezi$ udeluje Otcov zivot, lebo je prvopocia-
tok, prvorodeny z mrtvych. Bohu sa zapacilo, aby v nom prebyvala vSetka plnost
(porov. Kol 1,18a). Rozpory, na ktoré trpelo fudstvo, su prekonané a postavené do
nového vztahu k novému bytiu, podla novej dimenzie, podla bytia v Kristovi: ,Uz
niet Zida ani Gréka, niet otroka ani slobodného, niet muZa ani zeny, lebo vy vsetci
ste jeden v Kristovi JeZiSovi.“ (Gal 3,28). Rozdielnost medzi pohlaviami sa kedysi
stala konfliktom, rozdelenie manzelského paru sa rozsirilo na rozpory socidlne
a rasové. Ked ¢lovek opit ndjde jednotu v Kristovi, moze zvladnut ludské situacie:
slobodu alebo otroctvo, manzelstvo alebo panenstvo (1Kor 7), kazda z nich ma
svoj zmysel, kazda z nich ma svoju hodnotu v JeziSovi Kristovi.

Zmitok jazykov, ktory symbolizoval rozdelenie a rozptylenie Iudi, je prekonany
re¢ou Ducha, ktorého neprestajne dava Kristus, a tato laska sa vyjadruje cez roz-
manitost chariziem, na slavu Otcovu. Novy ¢lovek je ponajprv Kristus osobne (Ef
2,15), ale aj kazdy veriaci v Pana Jezisa. Novy ¢lovek musi stdle napredovat, dava-
juc sa uchvitit jedinym obrazom, ktorym je Kristus: cez znetvoreny obraz starého
¢loveka sa stale lepsie prejavuje slavny obraz nového ¢loveka, Jezisa Krista, nasho
Pana, a tym sa ¢lovek ,,obnovuje podla obrazu toho, ktory ho stvoril“ (Kol 3,10).%

27 Porov. CSONTOS, L.: Zdkladana antropologicka linia ..., s. 38-39.
28 LEON-DUFOUR, X.: Slovnik biblickej teolégie, s. 176.

29 Porov. CSONTOS, L.: Zdkladna antropologicka linia ..., s. 39.

30 Porov. LEON-DUFOUR,X.: Slovnik biblickej teoldgie, s. 177-178.
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Sv. Irenej Lyonsky uvadza: ,Vtedy, ked sa vtelil a stal sa clovekom, sustredil v sebe
dlhé dejiny Iudi a v kratkosti nam zaobstaral spasu, takze sme v Jezi$ovi Kristovi
znovu nadobudli to, ¢o sme stratili v Adamovi, ¢iZe to, Ze sme na obraz a podobu
Boha. Prave preto Kristus presiel cez vietky obdobia Zivota, ¢im prinavratil vSet-
kym Iudom spoloc¢enstvo s Bohom.“*! Krestanstvo predstavuje vtelenie Slova ako
udalost s univerzalnym dosahom. Slovo a skutky JeZisa dévaju moznost vytusit
tento neslychany narok, ktory jasne a konkrétne vyjadruje apostolska viera: .,V ni-
kom inom niet spasy.“ (Sk 4,12). Katechizmus katolickej cirkvi jednozna¢ne pred-
stavuje krestanské stanovisko: ,,Cely Kristov Zivot je tajomstvom rekapituldcie.
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