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‘ x ] spolczesnie w sposob naukowy opisujemy literature cerkiewnostowiafiska

jako system, zorganizowany hierarchicznie wedtug waznosci poszczegdlnych
elementéw wchodzacych w jej sktad. Z tej perspektywy gatunki homiletyczne, kazno-
dziejskie pozostawaty na obrzezach systemu, poniewaz uklad liturgii przewidywal dla
kazania miejsce na koncu nabozenstwa, a wigc mogto by¢ nawet opuszczane, i czesto
byto, gdy obrzegdy bardziej si¢ wydtuzaty. Sytuacja ulegta gwaltownej zmianie w drugiej
polowie XVI wieku na skutek wystgpien reformacyjnych i zapoczatkowania procesu
odnowy Cerkwi w panstwie polsko-litewskim, podczas ktorej do szerokiego ksztatcenia
wiernych, ewangelizowania, katechizowania i formowania moralnego, wykorzystano
homiliarz nauczajacy — yuumenvnoe eganeenue.

Zbidr ten przyswojony zostal przez stowianska Cerkiew z greckiego wzorca juz przy
koncu IX wieku przez Konstantyna!, biskupa stolicy Bulgarii, Prestawia. Z niejasnych dzi-
siaj powodow dzieto do§¢ wezesnie utracito uznanie odbiorcow, za czym przemawia nikla
liczba zachowanych do naszych czasow egzemplarzy (jedynie trzy)?, i okoto potowy XIV
wieku zostalo zastgpione nowym kodeksem kaznodziejskim o tej samej nazwie. Cerkiew
prawostawna w panstwie polsko-litewskim uzywata go powszechnie w roznych warian-
tach kompozycyjnych do konca XVIII wieku, a w czgsci srodowisk religijnych postugi-
wano si¢ nim nawet w wieku XIX. Te wlasnie homiliarze tworza dzi$§ zasadniczy korpus
polskich cyryllikow kaznodziejskich® i one beda podstawa mojego opracowania.

Mimo dhugich badan, nie udato si¢ dostatecznie jasno zrekonstruowac procesu po-
wstawania ksiegi, ktora ma wybitnie uniwersalny, ogélny uktad kalendarza, odnoszacy
si¢ do najwazniejszych okazji liturgicznych. Tradycja przypisuje autorstwo patriarsze
Konstantynopola, Kalistowi I (1350-1353, 1355-1363/64). Badacze uwazaja, ze dzieto

! Por. AuTonmuii, apxuert. [A. B. Bagkosckuit], Koncmanmun enuckon 6oneapckuil u e2o Yuumensnoe esaneenue, [B:]
U3 ucmopuu xpucmuarnckou nponoseou. Ouepku u ucciedosanus, C.-IlerepOypr 1892, s. 192-305.

2 Cmapobwazapcka aumepamypa: Enyuxioneduuen peunux, cbet. J1. Ierkanosa, Copust 1992, s. 483.

3 Zob. Rekopisy cerkiewnostowiariskie w Polsce, opr. A. Naumow, A. Kaszlej, przy wspotpracy E. Naumow iJ. Stra-
domskiego, wyd. 2, Krakow 2004.
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ma kompilowany charakter iszukajg autoréw wsrod kilku patriarchoéw wschodnich,
spod reki ktorych w omawianym okresie wyszty prace homiletyczne — Filoteusza Kok-
kinosa (1353-1354), Jana XIV Kalekasa* (1334-1347), Jana IX Agapitosa (1111-1134),
Germana II (1222-1240), Jana XIII Glikisa (1315-1319)°. Rosyjski tekstolog, Iwan Wta-
dymirowicz Jakszyn, badajac stowianska rekopismienng tradycj¢ homiliarzy uwaza, ze
przektadu z greki dokonano na Athosie®, a w tlumaczeniu przynajmniej jednego z wa-
riantow kodeksu mogt bra¢ udzial metropolita moskiewski Cyprian (1336-1406) Iub
kto$ z jego otoczenia’.

Ewangeliarze, strukturalnie podporzadkowane cyklowi kalendarzowemu, zaliczane
sa do ksiag z tzw. zawarto$cig stata, w praktyce jednak trudno znalez¢ dwa identyczne
egzemplarze. Ksi¢ga, ktorej zadaniem byto zaspokojenie kaznodziejskich potrzeb cate-
go roku cerkiewnego, a przynajmniej wiekszej jego czgsci, kompozycyjnie sktada si¢
z dwéch dziatéw — niedzielnego i $wigtecznego®. Swiadomosé odmiennosci tych oka-
zji liturgicznych, ich kalendarzowego zr6znicowania pokazuje r6zna paginacja — kazda
z cze$cl ma wlasng numeracje kart. Jednoczes$nie dajg one dowod symetrii ideowo-te-
ologicznej w organizacji roku koscielnego, wyznaczanego dla §wiat ruchomych przez
Wielkanoc, a dla statych przez histori¢ ziemskiego zycia Jezusa Chrystusa. Cze$¢ $wiat
ruchomych rekopismiennych homiliarzy w tytule ma nawet poswiadczony swdj minejny
charakter, np. pami¢¢ zmartych, Prawostawia, 318 ojcéw soboru nicejskiego, itd.

Cze$¢ niedzielna ewangeliarza charakteryzuje si¢ wickszg stabilno$cig i stabiej re-
aguje na zmiany. Dziat §wigteczny tatwo ulega modyfikacjom wywotanym dynamika lub
potrzebami zycia religijnego. Ta wlasnie intensyfikacja zycia Cerkwi w Polsce drugiej
potowy XVI wieku i w wieku XVII wywarla istotny wptyw na ksztatt roku liturgiczne-
go, na form¢ nabozenstwa, a te znalazly odzwierciedlenie w zbiorach kaznodziejskich,
ktére gwattownie wzbogacity swoja zawarto$é, szczeg6lnie na dni §wigteczne.

*I1. AtanacoB, O6 odHom 6oneapckom cnucke 3a6ryoosckoeo Yuumenvnoeo Esancenus Heana @edoposa, [B:] ,,De-
odoposckue umenus” 1980, Mocksa 1984.

3 Zdaniem Dymitriosa Gonisa czternastowieczna cerkiewnostowianska wersja ewangelii nauczajqcej to przektad
kodeksu homiletycznego z XII wieku (z poézniejszymi uzupelieniami), funkcjonujacego w greckiej tradycji reko-
pismiennej pod nazwami Konstantynopolitanski homiliarz patriarchalny albo Homiliarz II Jana 1X Agapitosa. /1.
Tonuc, Lapuepaockusm [ampuapx Kanucm 1 u ,,Yuumenrnomo esanzenue”, ,,Crapodobiarapucruxa/Paleobulgarica”
1982/2, s. 54.

¢ Uwagi kopistow zamieszczone w r¢kopisach pozwalaja ustali¢, ze thumaczen stowianskich byto wigcej niz jedno,
za$ prawdopodobne lata ich powstania to 1347 1 1407 rok. Isajewicz mowi tez o latach: 1426 1 1449. Por. np. r¢kopis
Biblioteki Ordynacji Zamojskiej BOZ 85 z warszawskiej Biblioteki Narodowej. f1. IcaeBuu, 3a6nydiscoke esancenie
yuumenvre 1569 p., [B:] Jlimepamypua cnaowuna leana ®eooposa, JIbsiB 1989; idem, 3abnyodiecvke Esancenie
yuumenvre 1569 p., [B:] Buoanna leana @edoposa sax nam’ asmxu rimepamyprozo scumms, JIbiB 1994, s. 76-79.

" W. B. Sxwmn, Jlumepamypuas ucmopus ,, Eeaneenus yuumenvnozo” (pykonucnas mpaouyus konya XIV-XVII
6.), aBropedepar auc. ... kanauaara ¢unonornyeckux Hayk: 10.01.01. Mecrto 3ammTbl: Ypanabckuii ¢eaepanbHblit
yHuBepcuteT uMeHu nepsoro [Ipesunenta Poccuu b. H. Enbuuna, ExarepunOypr 2012, 21 s. Jakszyn podwaza
ustalenia Gonisa, twierdzac, ze nawet triodnej cz¢$¢ kodeksu nie mozna przypisa¢ Janowi IX.

8 Rekopis BOZ 87, zwany ewangeliq z komentarzem (monxosas esanzenus), wskazuje na starszg tradycje, kiedy
homiliarz uwzgledniat wylacznie okazje niedzielne, pomijajac dziat $wiateczny.
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Normatywng z perspektywy kalendarza i duszpasterstwa ksiega homiletyczng w Pol-
sce stal si¢ ewangeliarz zabludowski, wydany przez hetmana Chodkiewicza 1569 roku
(dalej: EZ) na podstawie dawnych wzoréw rekopismiennych. Druk ksiegi pozwolit
na ustalenie iutrwalenie w nastepnych wydaniach pewnego kanonicznego schema-
tu kalendarzowego, ale wyjatki od tej reguly, szczegdlnie w manuskryptach, nie byty
rzadkoscig.

W pierwszej czgsci EZ okazje liturgiczne organizowane sg wedhug §wiat ruchomych
1 porzadku triodnego — cztery niedziele przedposcia (Celnika i faryzeusza, Syna marno-
trawnego, Migsopust, Seropust), pi¢¢ niedziel Wielkiego Postu, cykl wielkanocny (So-
bota Lazarza, Niedziela Palmowa, Wielkanoc, Poniedzialek paschalny), pig¢ niedziel
po Wielkanocy, czwartek Wniebowstgpienia Panskiego z opowiescig o wyprowadzeniu
Adama z raju (szosty tydzien po Wielkanocy; kazanie Cyryla z Turowa’), Niedziela
Piecédziesigtnicy (Zestania Ducha Swietego, dalej: ZDS), Niedziela Wszystkich Swietych
i dalej 31 niedziel zwyktych.

Czgé¢ druga, $wiateczna, liczona od 1 wrzesnia, nie imponuje liczebnoscia, obejmuje
wybrane $wicta Panskie, maryjne, kilka §wiat minejnych i kilka niedziel poprzedzajacych
lub nastepujacych po dniach Panskich. W kolejnosci ida: Nowy Rok — 1 IX (3 kazania),
niedziela przed Podwyzszeniem Krzyza, Podwyzszenie Krzyza (14 1X), Dymitra megczen-
nika (26 X), Kosmy i Damiana (1 XI), Jana Ztotoustego (13 XI), Wprowadzenie Boguro-
dzicy do swigtyni (21 X1), Niedziela Praojcow, niedziela przed Bozym Narodzeniem, Boze
Narodzenie (25 XII), niedziela po Bozym Narodzeniu, pami¢¢ Bazylego Wielkiego 1 mni-
chéw (1 1), niedziela przed Chrztem Panskim, Chrzest Panski (6 1), niedziela po Chrzcie
Panskim, Spotkanie Panskie (2 11), Zwiastowanie Bogurodzicy (25 1II), §w. Jerzego (23
IV), cesarza Konstantyna ijego matki Heleny (21 V), Narodzenie Jana Chrzciciela (24
VI), Piotra i Pawla — bez kazania, z odestaniem na 18 niedziele po Zestaniu Ducha Swiete-
g0, 1 sierpnia — tematyczna nauka ogolna (nie ,,na Ewangeli¢”), Zasniecie Bogurodzicy (15
VIII), Przemienienie Panskie (6 VII), Sciecie glowy Jana Chrzciciela (29 VIII).

Sposéréd zachowanych do dzis§ ok. 100 rgkopiséw homiliarzy ewangelicznych, jedy-
nie kilka zblizonych jest strukturalnie do kalendarza EZ. Nawet pdzniejsze druki thuma-
czen zbioru na prosta mowe ruskg nie odzwierciedlaja jego kompozycji rygorystycznie.
Zmiany obejmuja glownie okazje bez mocnego liturgicznego i kalendarzowego umoty-
wowania, jak dzien 1 sierpnia, albo majace tylko wspomnienia z odestaniem.

Porzadek $wiat ruchomych, jak powiedziano wyzej, cechuje si¢ znaczng stabilnoscia,
a okazji o labilnym typie, ktorych moze zabrakng¢ w konkretnym zbiorze, jest tylko
kilka — Sobota t.azarza, Poniedziatek Wielkanocny, Wniebowstapienie Panskie (prze-
waznie podawane pod swoja nazwa, rzadziej taczone z dniem obchodow — czwartkiem
szostego tygodnia po Wielkanocy).

° Znane w tym utozeniu juz r¢kopisom.
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Sposrdd nauk czesci Swiagtecznej réznice wykazuje pamigé Nowego Roku (1 wrze-
$nia), pierwszego stycznia, $wietych Konstantyna i Heleny, apostotow Piotra i Pawta,
oraz pierwszego sierpnia. W EZ Nowy Rok ma trzy kazania tematyczno-egzegetyczne'’
bez wskazanego ,,$rodka cigzkosci”. Pierwsze mowi o doskonatos$ci moralnej pod bozym
kierownictwem i osobistej odpowiedzialnosci za grzech. Drugie to wtasciwe kazanie
noworoczne na temat Chrystusa wcielonego Boga 1 odnowy czlowieka przez zbawie-
nie. Trzecie dotyczy cnoty wdziecznosci Bogu za dobro¢ dla swego stworzenia. Wersje
rekopi$mienne kodeksu czesto nie maja przypisanych nauk tego dnia do zadnej okazji
liturgicznej (np. BOZ 85), po prostu otwierajg one dziat §wigt ruchomych, co pozwala
wysuna¢ przypuszczenie, iz w wiekach XVI i XVII dopiero szukano dla niego miejsca
w liturgicznym uktadzie roku. Melecy Smotrycki i Piotr Mohyta'' w swoich wydaniach
zbioru, przelozonych na prosta mowe (1616 i 1637 r.), zostawili pierwszego wrzesnia
jedna nauke, ,,na Ewangeli¢”, przypisujac ja jednoznacznie Nowemu Rokowi. Nowsza
homiletyka czgéciej w tym dniu przewiduje $wigto Szymona Shupnika.

Dzien pierwszego stycznia w przewazajacej wickszosci klasycznych homiliarzy ko-
jarzy si¢ ze $wictem Bazylego Wielkiego, zwykle polaczonym z pamigcig mnichow (jak
w EZ). Smotrycki i Mohyta zmieniaja ten uktad oddajac pierwszenstwo uroczystosciom
Panskim. Dazac do uzyskania petnego cyklu dni pamigci Jezusa Chrystusa, takze tych spo-
za dwunastu gléwnych, dodali do dnia kapadockiego Ojca $wicto Obrzezania, lecz juz bez
wspominania mnichéw. Taka posta¢ uroczystosci znano od IV wieku, lecz w omawianym
typie zbioréw homiletycznych byt to pewien ewenement, dlatego obaj wydawcy zamiesci-
li krotkie umotywowanie decyzji o dodaniu Obrzezania do kalendarza — jest to mianowicie
$wigto przewidziane ,,prawem” (dost. przez ,,zakon”) i o ,,znaczniejszym” charakterze'.

Lokalna, jak si¢ wydaje, ruska (ruthenskg) specyfike zdradza pami¢¢ Konstantyna
i Heleny ze skrocong wersja kazania i odestaniem po komentarz na dzien Jana Ztoto-
ustego (13 XI), co daje dowdd stabszego oparcia swigta w polskim systemie monar-
chicznym, poniewaz krél byt katolikiem. Potwierdza to praktyka rekopismienna, gdzie
niejednokrotnie uroczysto$¢ byta usuwana poza cykl kalendarzowy i zapisywana na
koncu kodeksow (np. BOZ 85) w takiej samej niepeinej formie. W zbiorach drukowa-
nych prosta mowa w ogole usuwa sie Swigto ze spisu nabozenstw, na ktére przewidywa-
no gloszenie kazan. Pierwszy zrobit to Melecy Smotrycki, a potwierdzit Piotr Mohyta,
wykorzystujac model kalendarzowy Smotryckiego, chociaz to metropolita, jak wiado-
mo, oficjalnie nakazal wspominanie imienia polskiego kréla podczas prawostawnych
uroczystosci religijnych's.

1 Typowym kazaniem egzegetyczno-moralnym ,,na Ewangeli¢”, jest pouczenie drugie.

"'D. Frick, Petro Mohyla’s Revised Version of Meletij Smotryc’kyj’s Ruthenian Homilary Gospel. American Contri-
bution to the Tenth International Congress of Slavists, Sofia September 1988. Cambridge 1987, s. 107-120.

12 Por. The Jevanhelije ucytelnoje of Meletij Smotryc 'kyj, [w:] Harvard Library of Early Ukrainian Literature: Texts:
Volume II. Cambridge (Massachusetts), Harvard University 1987, s. 472.

13 A. Naumow, Domus divisa, Krakow 2003, s. 75.
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Z dzisiejszego punktu widzenia zdziwienie wywotuje fakt, iz $wigto apostotow Pio-
tra i Pawtla nie ma w EZ statego kazania. Zalecenia r6znych zbioréw kaza czerpa¢ ma-
teriat z roznych okazji liturgicznych, najczesciej z 18 niedzieli po ZDS (na Lk 5, 1-11),
Smotrycki i Mohyta pozwalaja procz tego siegnac po ,,nauke pospolita” z 1 listopada ku
czci wszystkich apostotéw. Ale rownie dobrze §wigto to moze by¢ pominigte, jak w re-
kopisie z Biblioteki Narodowej o sygnaturze 12218 III (stara: Akc. 2797, pocz. XVII
w.)". Prawdopodobnie na tyle byto utrwalone w tradycji Kosciota, Zze nie widziano po-
wodu, by dostarczac jeszcze uzupehiajacego materialu kaznodziejskiego dla nabozen-
stwa. Wydaje si¢ ponadto, ze powodem zamarkowania tylko obecnoéci §wigta mogt by¢
jego ideowy sens, skoncentrowany na idei misyjnej, o ktorej traktowaty juz wczesniej
kazania niedziel cyklu ruchomego. Natomiast wzor idealnego pasterza reprezentowata
uroczystos$¢ ku czci Jana Ztotoustego, unikano zatem mnozenia podobnych tresciowo
pouczen.

Inaczej przedstawia si¢ kwestia pierwszego sierpnia, kiedy nauce nie przypisano
zadnej okazji liturgicznej. Kazanie dotyczy problemu gorliwosci wiary, przykazania
mitosci 1 nasladowania Chrystusa. Sadzac na tej podstawie, Swicto mogto stuzyé
jako wsparcie dla Przemienienia Panskiego, tworzac jeden cykl. W efekcie jednak
pamig¢ ta zostala zmarginalizowana, stata si¢ okazja wlasciwie poza kalendarzowa,
poniewaz nauka, mimo iz konsekwentnie zapisywana pod swojg datg, czesciowo
stracita staty charakter i zaczeta by¢ traktowana jako nauka codzienna (powszednia)
na dowolne okazje liturgiczne, co jednoznacznie dookreslit Smotrycki i powtorzyt
Mohyta®, akceptujac tym samym rozluznienie zwiazkéw homiliarza z kalendarzem
liturgicznym.

Drugi dowdd takiego stanu rzeczy dajg nauki ogolne zamieszczone na koncu zbioru
przez Smotryckiego i przepisane przez Mohyte. Pierwsza z nich dedykowana jest wy-
znawcom i na ,,kazdy czas”, druga tylko na ,,kazdy czas” — to tekst przeniesiony z pierw-
szego wrzesnia, gdzie nie miat konkretnego przeznaczenia liturgicznego.

Swobodne traktowanie organizacji roku koscielnego przez redaktoréw antologii
kaznodziejskich uzasadniata nie do konca sprecyzowana jego ranga liturgiczna. Cia-
gle uchodzity za ksiege pomocnicza do nabozenstwa, nie obligatoryjna. W rezultacie
autorzy kazdej kolejnej rekopismiennej wersji dzieta decydowali o jego tresci i kom-
pozycji. Wsrdd polskich zbiorow mamy ciekawy manuskrypt z XVI wieku 12211 III
(BN Akc. 2729), ktory poswiadcza moment przelomu w podejsciu do tradycji gatunku,
zdradzajac jednoczesnie dylematy tworcow, pragnacych zabezpieczy¢ duszpasterzowi

14'W nawiasach podajg starsze sygnatury omawianych rekopisow jako bardziej rozpowszechnione.

5 Mbcama aBrycra, mepBoro IHA: MOKETCA YHTATH W B HIIiH SKili KOJIBEKh Yach SIKb HAyKa MOCIIOIUTAA
u wrofaeHHaA”. The Jevanhelije ucytelnoje..., s. 507.

»M(c)ua aBrycra mepBoro JHA. MOXETCA YHMTaTH U B WHIIMN SKUMKOJBEK Ya(C) SKb HAayKa IOCHOIUTAA
u wrofeHHaA”. Moxuna Iletrp, Esancenue yuumennoe, Peixant 1665-66, k. 503. Cytat z rgkopismiennej wersji
druku, sygnatura nowa: 12225 III (BN Akc. 2795).
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mozliwie bogaty material do nauczania, a nie odbiec zbytnio od porzadku roku, ponie-
waz kalendarz jest tam czgsciowo zachowany, a czeSciowo nie. Jak ksiggi omawiane
wyzej, kodeks budujg dwie czesci — niedzielna ze §wietami ruchomymi — i $wigteczna.
Niedzielng utozono typowo wedlug starszego schematu — brak tu jedynie trzech $wiat
upowszechnionych dla kaznodziejstwa pod wptywem nowszych tendencji duchowych —
Soboty Lazarza, Poniedziatku Wielkanocnego, Wniebowstapienia.

Czgsé¢ Swiateczna przedstawia si¢ bardziej interesujaco — obejmuje przede wszyst-
kim $wigta Panskie, wraz ze wspierajacymi je niedzielami poprzedzajacymi i nastepu-
jacymi po nich, oraz z okazjami maryjnymi. Ale ich kolejnos¢ jest dos¢ niespotykana:
niedziela przed Podwyzszeniem Krzyza, Podwyzszenie Krzyza; niedziela przed Bozym
Narodzeniem (Swigtych Praojcow), niedziela po Bozym Narodzeniu (Mtodziankéw);
niedziela przed Chrztem Panskim, niedziela po Chrzcie; Obrzezanie, Chrzest; Spotkanie
Panskie; Zwiastowanie Bogurodzicy, Przemienienie Panskie, Zasniecie Bogurodzicy,
Narodzenie Bogurodzicy, drugie kazanie na Podwyzszenie Krzyza zawierajace historie
jego znalezienia.

Kodeks zamyka wyjatkowy w praktyce rekopismiennej cykl czterech ogolnych kazan
stanowych bez kalendarzowej lokalizacji. Po§wigcone sg biskupom, mnichom i ,,kaz-
demu czlowiekowi”, mgczennikom, ewangelistom i apostotom. Blok ten nie stanowi
ciggtosci, migdzy nauki wpisano dwa kazania paschalne i §wieto proroka Eliasza z 20
VII — jedyne tego typu w catym zbiorze. To nie koniec ,,eksperymentowania” z formg —
mowy na Pasche takze zostaly rozdzielone — najpierw idzie osobne kazanie na jutrzni¢
Wielkanocy, potem pami¢¢ Eliasza i dopiero druga mowa na liturgi¢ Paschy.

Taki uktad dni sprawia wrazenie, jakby osoba zamawiajaca zbiér albo sam kopista
zmienili w trakcie pracy zdanie co do jego zawartosci i pododawali troche kazan, by
zapewni¢ wigksza przydatnos$¢ ksiegi. Jednak wyraznie wida¢ tu liturgiczng swiado-
mos$¢ tworcow, ktorzy traktuja homiliarz jak lekcjonarz — najpierw zamieszczaja kaza-
nia z czytaniem biblijnym, ustawiajac je w porzadku kalendarzowym, nastgpnie daja
Swieta literacko opracowane przez material apokryficzny, przenoszgc ich pamieé poza
cykl roczny (tu: Narodzenie Najswietszej Maryi Panny 1 drugie na 14 IX: Znalezienie
Krzyza). Trzeba bowiem pamigtac, ze toczyla si¢ wowczas zazarta batalia o Zrodta
chrzescijanskiego objawienia, ich prawdziwos$¢ i czystos¢, ktorej konsekwencja byto
odrzucenie apokryfow przez protestantyzm jako literatury niekanonicznej. Na koncu
oddaje si¢ miejsce pouczeniom ogdlnym bez perykopy, jakie mozna gtosi¢ podczas
roznych okazji.

Obecnos$¢ dnia §w. Eliasza da si¢ umotywowac np. Swigtem patronalnym parafii, dla
ktoérej pisano ksiege, natomiast nie znajduje wyttlumaczenia, dlaczego Wielkanoc jest
ostatnia i jeszcze rozdzielona innym $wigtem. Ewidentnie potrzebowano dodatkowych
tresci paschalnych do przepowiadania, skoro dzien Zmartwychwstania Panskiego no-
tuje rowniez cz¢$¢ triodna zbioru, lecz ich rozdzielny zapis moze objasni¢ chyba tylko
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pomylka kopisty albo che¢ zwrocenia uwagi, ze kazdy z tekstow powinien by¢ gloszony
podczas innej partii nabozenstwa. Pisanie odrgbnych kazan na cze$¢ poranng i gtdéwng
liturgii weszto na Rusi w zwyczaj, odkad wzrosty potrzeby edukacyjne, ale zawsze na-
stepowaty one po sobie, nie byty niczym rozdzielane.

Bez watpienia mamy prawo uzna¢ omawiany manuskrypt za pomost mi¢dzy kla-
syczng ewangelig nauczajacg a nowsza homiletyka, gromadzona w zmodyfikowanych
kalendarzowo kodeksach kaznodziejskich, odzwierciedlajacych przesunigcia, jakie za-
szty pod wptywem ztozonej sytuacji wyznaniowej oraz tendencji odnowicielskich w ki-
jowskim Kosciele.

Wigkszo$¢ zachowanych w polskich zbiorach rekopisow homiletycznych nalezy do
tej grupy, a ich struktura kalendarzowa jest bardzo zréznicowana i trudno daje si¢ po-
rownaé z wzorcem postulowanym przez wydawcow EZ, szczegdlnie w zakresie $wiat
statych. W czasach renesansu, zesrodkowanych na ewangelizacji, uktad kalendarzowy
miatl wsparcie ze strony literatury homilijnej w typie egzegetycznym, jaka nadawala
ksigdze charakter lekcjonarza, czytanego w kazda niedziele i kolejne §wieta roku. Ba-
rok, przyjmowany w Polsce od schytku XVI wieku, przyniost zapotrzebowanie na inng
literature pouczajacg. Odchodzono od komentowania Pisma §w. na rzecz kazania te-
matycznego, mniej zespolonego z perykopa dnia. W rezultacie porzadek kalendarzowy
przestat odgrywac role gléwnego czynnika organizujacego kompozycje zbioru. Poja-
wity sie nowe §wieta, nowe nauki ogdlne, literatura niekaznodziejska — zywoty, cuda,
pasje, apokryfy, chrzescijanskie legendy historyczne, jak ta o znalezieniu Krzyza przez
cesarzowa Helene.

*

Gltowny zrab nauk niedzielnej czesci ,,nowego” homiliarza uksztaltowanego na te-
renie polsko-litewskim wchodzit w sktad starszych zbioréw. Nieznaczne zmiany cy-
klu ruchomego wywolane zostaty wptywem debat miedzywyznaniowych, poglebionej
duchowosci, ugruntowywania prawostawnej teologii chrystologicznej w $wiadomosci
wiernych przeciwstawianej naukom obcych wyznan. Do sktadu $wiat triodnych dota-
czyt Wtorek Wielkanocny 1 pamig¢ Wielkiego Czwartku'®, obejmujaca obszerne kazania
pasyjne o dziejach Meki Panskiej, do ktorych materiat czerpano w duzym stopniu z apo-
kryfiki i tacinsko-polskiego kaznodziejstwa.

Powazniejsze przeksztatcenia objely czgs¢ Swiateczng zbiordw, spowodowane zapo-
trzebowaniem na pomoce homiletyczne!”. Niewielki poczatkowo dziat $wiat statych z duza

16 Kodeksy Biblioteki Narodowej w Warszawie (Akcesja): 12214 111 (BN Akc. 2584, XVI w.); 12230 IV (BN Akec.
2755, XVII w.); 12223 III (BN Akc. 2783, 1646).

!7 Istotne znacznie dla ich powstania miato wydanie Postylli Mikotaja Reja. Opracowywano je na Rusi potudnio-
wo-zachodniej (wskazuje si¢ np. okolice Sanoka), autorzy za$ wywodzili si¢ ze srodowisk duchownych, o czym
$wiadczy sprawnos$¢ literacka, wiedza teologiczna i znajomo$¢ oczekiwan shuchaczy. Specyfika i podziat takich
ewangeliarzy byly obiektem studiow zaré6wno Jana Janowa, jak i ukrainskiej badaczki Haliny Czuby, klasyfika-
cja uzalezniona zostata od terenu powstania danych wersji zbioru — nosza miano grup: przemyskiej, sanockiej,
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szybkos$cig zaczat si¢ zapelnia¢ nowymi pamigciami. W pierwszej kolejnosci starano si¢
zamieszcza¢ wigkszg liczbe pouczen ku czci Chrystusa iJego Matki, az do uzyskania
petnego cyklu dedykowanych im $wiagt. Najrzadziej sposrod swiat maryjnych wystepuje
Pokrow (1 X), prawdopodobnie z powodu luznego zwigzku z problematyka chrystologicz-
ng'® i Sobor Naj$wietszej Maryi Panny'®. Najwickszg frekwencje ma Boze Narodzenie.
Zwyczajem stalo si¢ pisanie kilku kazan na wazne $wieta lub przynajmniej rozbudowywa-
nie i dzielenie na duze fragmenty pojedynczych tekstow. W rekopisie 12205 III (BN Akc.
2847) liczba kazan na 25 XII wzrosta do czterech. Dni $wigt Panskich byly jednoczesnie
»obudowywane” pamieciami niedzielnymi sprzed §wiatecznej daty i po niej, ktdre czesto
wydzielano w osobne bloki, pomijajgc kalendarzowg kolejno$¢®.

Zdarzaja si¢ proby niwelowania réznic miedzy czesciami zbioru. Dochodzi do wpi-
sywania jednego $wigta w obu dziatach kodeksu, wsérdd $wiat ruchomych i statych, jak
przekonalis$my si¢ wyzej na przyktadzie Paschy, ale dotyczy to rowniez Niedzieli Pal-
mowej i Zestania Ducha Swietego (12205 1II). Z drugiej strony nastgpuje przesuwanie
niektorych okazji statych do czgéci triodnej, np. Zwiastowania Maryi Pannie (12235
IIT; BN Ake. 2590, XVIII w.), lub odwrotnie — przenoszenia $wigt ruchomych do grupy
statych, np. Wniebowstgpienia (12205 111), Niedzieli Palmowej, trzeciej (12232 11I; BN
Akc. 2904) i szostej niedzieli po Wielkanocy.

Najbardziej charakterystyczng cechg nowszej ruskiej homiletyki XVI i XVII wieku
jest upodobnianie si¢ dziatu §wigtecznego homiliarza do wzorca kalendarzowego pro-
logébw 1 minei z bogactwem $wiat ku czci §wietych. Za przyktad niech postuzy 12215
III (BN Akc. 2837), gdzie sa nastepujace $§wigta: Szymon Shupnik (1 IX); Nikita (15
IX); Eustachy (20 IX); Jan Ewangelista (26 IX zywot autorstwa Metafrastesa); Dymitr
(26 X, z cudami); Pokrow (1 X) Paraskiewa Meczennica (28 X); Kosma i Damian (1
X1, z cudami); Michat (21 XI, z cudami); Barbara (4 XII, pasja); Mikotaj (6 XII, pod tg
data zamieszczono réwniez Stowo o jatmuznie 1 Opowies¢ o cudach Mikotaja); Sobor
Naj$wietszej Maryi Panny (26 XII); 40 meczennikow z Sebastii (9 111); Teodor Tiron (11
10)?', Aleksy, cztowiek bozy (17 III); Jerzy; Jan Chrzciciel (24 VI); Prokopiusz (8 VII);

zydaczowskiej i sSrodkowopodolskiej. J. Janow, Tlumaczenia i przerébki z Postylli M. Reja w pouczeniach ruskich
(Tymczasowy wykaz ok. 50 kodeksow), ,,Sprawozdania z czynnoS$ci i posiedzen PAU” 1947, t. 48, s. 301-306; T.
Yyba: Jlineso-mexcmonoziunuii ananiz Yuumenvnux €saneeniti opyeoi nonosunu XVI — nepwoi nonosunu XVII cm.
Agroped. ... kana. ¢inonor. Hayk. JIbBiB 1998; idem: Texcmonozuueckas kaaccugurayusn ykpauHcKux Yuumenvnvix
Esaneenuti mopoii nonosunvt XVI eexa. ,,Cnapsnosenenue” 2002/2, s. 82-96.

8 W jednym z kodeksow opowiedziano o wprowadzeniu tej okazji liturgicznej na Rusi (12205 1II).

19 Cerkiew czci wowczas pamieé rodziny Jezusa i jego przodkdéw — Jozefa, krdla Dawida i apostota Jakuba, brata
Panskiego.

20 Np. 12219 III (BN Ake. 2597), gdzie zasadniczo zastosowano rozdziat $wiat Panskich od reszty: niedziela przed
ipo 14 IX; Praojcow; niedziela przed i po 25 XII; niedziela przed i po 6 I; 25 XII; 1 I (Objawienie); 2 11; 25 11I; 23
IV — dwa kazania; 29 VI; 6 VIII; 15 VIII; 8 IX; 14 IX; 1 X; 14 X 128 X (Paraskiewa m¢czennica); 8 XI (Michat);
Opowies¢ o cudach sw. Michala; Na ten dzien pouczenie dla chrzescijan; 6 XII (zywot Mikotaja); Pamieé sw. Mi-
kotaja cudotworcy; Stowo sw. Mikotajowi; 21 XI; 29 VIII.

2L W tytule zaznaczono, ze uroczysto$¢ bedzie obchodzona w 1 sobote Wielkiego Postu.
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prorok Eliasz (20 VII); Machabeusze meczennicy (1 VIII). Kilka kazan dzieli si¢ na
czesci. Po $wiecie Pokrowy zamieszczono dtuzszg modlitwe do NMP.

Pojawiajg si¢ w kodeksach takze mniej popularne okazje, i nie zawsze na swoim
miejscu, jak pamie¢ tancuchow apostota Piotra z rekopisu 12220 III (BN Akc. 2792)
obchodzona przez Cerkiew 16 I, ale zapisana pod dniem apostotéw Piotra i Pawta, 29
VL. Interesujacy jest dzien $w. Stefana, ktory w jednych manuskryptach figuruje, zgod-
nie z norma cerkiewna, pod 27 XII (12203 IV; BN Akc. 2757), a w innych pod 26 XII,
jak w kalendarzach katolickich (12214 111, 12223 III, 12222 III — stare: BN Akc. 2584,
2783, 2831).

Drugim wyrézniajacym kwalifikatorem czesci $wigtecznej byt iloSciowy rozrost ma-
teriatu spoza kalendarza. Na jego czele trzeba postawi¢ kazania okoliczno$ciowe dedy-
kowane popularnym okazjom liturgicznym — $lubne, pogrzebowe, na postrzyzyny do
klasztoru. Nastepnie idzie rozbudowana moralistyka® i euchografia.

Poczatkowo, jak widzielismy, dodatkowe tresci grupowano w koncowych partiach
czesci $wigtecznej przeplatajac je z ostatnimi kazaniami bgdz wydzielajac w bloki*,
lecz w miar¢ uplywu czasu ,,implanty” staty si¢ tak liczne, ze nastgpito pomiesza-
nie ich z catym korpusem homiletycznym czg¢sci §wiatecznej. Tym samym nieduzy
pierwotnie dzial §wiat statych zdominowat cz¢$¢ niedzielng, nabierajac wymiaru
uniwersalnego.

W kodeksach homiletycznych, bedacych pod wptywem kaznodziejstwa baroku, rza-
dzaca zasada organizacyjng przy doborze kazan jest niczym nie skrepowane podejscie
do przepisow kalendarza. Wybidrczo traktuje si¢ $wigta Panskie (por. np. 12232 I1I; BN
Akc. 2904)*, nieliczne sa okazje Maryjne albo nie ma ich wcale (12233 III; BN Ake.
2519)>.

Stale poglebiajace si¢ rozwarstwienie tematyczno-formalne manuskryptéw i wyda-
wanych rownolegle z nimi drukéw doprowadzito do zréznicowania funkcjonalnego obu
typow zbioréw. Druki zawladnety nabozenstwem i propagowane byty przez wlodarzy
Cerkwi, rekopisy trafity ,,pod strzechy” opanowujac umysty wiernych oraz nizszego du-
chowienstwa, gtoszacego popularne kazania dla ludu.

Stopniowe zrywanie z kalendarzem liturgicznym i odchodzenie od kolejnosci lekcjo-
narza musiaty by¢ przyczyng gwattownych sporow ,tradycjonalistéw” z ,,nowatorami”.

2 Do ciekawszych przyktadow nalezy: 12205 111 (BN Ake. 2847), gdzie wlaczono Zwierciadlo zycia wiecznego,
O smierci cielesnej; O sqdzie ostatecznym,; O wyrzeczeniu sie samego siebie 1 Wykiad dziesieciu Przykazan Bozych
o genezie apokryficzne;j.

212223 111 (BN Akc. 2783, 1646 1.); 12205 II1.

2 Cze§¢ $wigteczna: pouczenie o sadnym dniu; niedziela po 25 XII; 25 XII; 6 [; 25 1II; 23 IV (z cudami); Pascha;
dzien Zmartwychwstania; pouczenie Jana Ztotoustego na dzien Zmartwychwstania; fragmenty mowy z trzeciej nie-
dzieli Postu.

2 Cze$¢ $wiateczna: Niedziela przed 25 XII; 25 XII — nauka na jutrzni¢ i liturgie; niedziela przed 6 1; 6 1 (Objawie-
nie); niedziela po 6 I; 14 IX; 12 XI (Jan Jalmuznik); 24 VI; 1 I (Obrzezanie); kazanie na jutrzni¢ Wielkiej Nocy, Pas-
cha (,,na Ewangeli¢”), pouczenie Jana Zlotoustego na dzien Zmartwychwstania, Wniebowstapienie Panskie, 8 XI.
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Literatura nie zostawila nam praktycznie zadnej dokumentacji ich przebiegu, tym wiec
cenniejsze stajg si¢ wypowiedzi Cyryla Stawrowieckiego na temat nowych form glosze-
nia i ich stosunku do tradycji, a doktadnie na temat kolejnosci czytan ewangelicznych
w jego zbiorze kaznodziejskim, gdzie optuje za przypisywaniem do kazan fragmentow
Ewangelii stosownie do okoliczno$ci, wymagan duchowych wspdlnoty wiernych, nie
za$ kalendarza:
Jezeli kto powie, dlaczego nie czytasz nam przynaleznego stowa Ewangelii o lunatyku?®
podczas nowiu, takiego pytajacego odsytam do czwartej niedzieli Swigtego Postu, tam
niech o nim czyta, kto chce. Podobny do podobnego ciggnie. On bowiem terazniejszos¢
pomija, a przesztosci wroci¢ nie moze, wige jest troch¢ podobny do lunatyka; ciato jego
martwieje 1 nie widzi niczego z tego $wiata. Jego rozum zapada w ciemnosc¢ i nie widzi
niczego zbawiennego ani boskiego [...], uzdrowienie bowiem lunatyka kiedy$ stawne i
potrzebne bylo, siew natomiast i teraz jest: a zniwa przed nami. A jesli dzisiaj nie zwrocisz
na nig uwagi, bdj si¢, bys nie zostat plewa. A jesli nawet jeste$ plewa, to Chrystus moze
przemieni¢ ci¢ w pszenice dobra, jak zmienil niegdy$ owego lunatyka — chorego uczynit
zdrowym. I korzystniej jest postucha¢ o tym, co si¢ wokodt nas dzieje niz tego, co byto.
Wszystkie bowiem [Ewangelie] sg Boze, nie nasze, i na r6zne sposoby dziatajg dla korzy-
$ci duszy (252v)?.

Stanowisko Cyryla i przeprowadzona wyzej analiza przekonuja, jak precyzyjnym i
czutym narzedziem badania zycia Kosciota jest kalendarz, jak wazne funkcje w nim pet-
ni, na czele z funkcjg sakralizujacg — w przypadku zbioréw kaznodziejskich nie zawsze
oznaczajaca zjawisko pozytywne ze wzgledow pragmatycznych.

Pomniejszajac role porzadku kalendarzowego, Stawrowiecki de facto sprzeciwia
si¢ sakralizacji ksiggi, przydawaniu jej charakteru $ci§le obrzedowego, by jako zbior
»Swiety” nie utracit swej funkcjonalnosci i nie odebrat kaptanowi mozliwosci szybkie-
go reagowania na zmieniajace si¢ warunki duszpasterskie, co stanowi przeciez istote
kaznodziejstwa.

2 Thumacz polskiego przektadu Biblii podaje tu epileptyk.

27 AIIEXKE KTO PEYETH, MOYTO HAMb HE psipoBor €BaHrenun CIOBO YMTAEIID O JIYHAIEMCS HA HOBb MECSIb?
TaxoBaro ImbITaTelist OTCHUIAIO 0 YETBEPHTOM HEAENE CBATOrO 1MocTa. TaMo 0 HEMB HeXaill YUTA€Th, KTO XOLIETh
— MO00HBII 10 MOZOOHOTO KETAETh — TOW 60 HACTOAIEE MUHAETH, @ MHMO IIE/IIATO Bb3BPATHTH HE MOXETS.
W cen HeuTO MOMOOEHD JyHSIEMYCS, OHb TEIOMb OMEPTBEBAET U HEUYTOXKE 3PUTH MHpPA CETO, CEIDKE Pa3yMOMb
MOMPAYAETCS U HEYTOXKE 3PUTH CIIACEHHATrO U OOXKECKAro [ ... |, MO0 JIYHSIaro UCLEIEHUE TOT/Ia CIIABHO U TIOTPEOHO
OBIJIO, CCAaHUEKE M HBIHE €CTH, a JKaTBa Mpe] HaMU. Ho u Toe HbIHE, allle HE BHUMAEIIb, OOMCS, 1a HE IUIEBEND
Oynenr. W maku atie ¥ II€BETD €CH, TOTA MOKETh XPHCTOC MPETBOPUTH U OT CETO Ha MIIEHHUII0 T0OPYIO, SIKOKE
HPETBOPUBG HHOT/A OHOTO JIyHAaTHKa, OT HEAYTa Bb 37paBue. U Moe3HEHIe CHXD MOCTYIIATH, SKE TIPH HAC CYTh,
HEXETM MUMO ILIEIINXb, Bcs 00 cyTh bokua, a He Hama, pa3nuyHo aedcTByercs Ha nonsy aymu. Cz. 1: O niwie
Chrystusowej i 0 nasieniu dobrym, i o plewach, i kto jest ich siewca (O HuBe XpHCTOBE U O CEMEHU 100POMB, U O
IUIEBETIAXb, M KTO CUXb cearenb). Cytat z: M. Kuczynska, Ruska homiletyka XVII wieku w Rzeczypospolitej. Ewolu-
cja gatunku — specyfika funkcjonalna, Szczecin 2004, s. 39. Przektad moj — M. K.
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SUMMARY

Marzanna Kuczynska, Poznan
The calendar structure of Homilary Gospel
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Calendar

The calendar is only an ancillary element in creating Homilary Gospel. In Cyrillic
manuscripts of Didactic Gospels calendar system is very diverse, and was not stabilized
even by printed edition of the collection. From the mid-sixteenth century calendar’s
chronology is increasingly losing the importance. In the Baroque period the calendar
was slightly noticed. By its composition the Homilary Gospel imitated a prologue or
a menaion. Didactic Gospels were also filled with literature which does not belong to any
religious holiday. Homilary Gospels authors’ free approach to the calendar was caused
by the antagonism between the calendar’s function — stabilizing and sacralizing — and
didactic gospel as a book that should respond to the most current needs of the faithful.
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