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Geneza obrzedu Wawrzyncowych Hud
w Beskidzie Zywieckim

Origin of the Warzyricowe Hudy folk custom
in the Beskid Zywiecki region

Abstract: Wawrzyricowe Hudy is a folk custom associated with bonfires. It is performed
in the southwestern part of the Beskid Zywiecki mountain region of Poland. The custo-
m’s name is associated with St. Laurence, the patron saint of a local parish. The core
of the ceremony consists of setting a “huda” structure on fire. A huda is an appropria-
tely built and decorated wooden bonfire, around which dances and chanting are held.
The meaning of the core custom includes several elements common in the Beskid highlan-
der’s ceremonial customs, such as an assurance of agricultural abundance, strengthening
of the Sun’s benevolent power, as well as the preservation of one’s farm from all types of
evil forces. The paper describes two most probable hypotheses concerning the origin
of the Wawrzyricowe Hudy custom. The first hypothesis states that this custom had
evolved from a magical rite that was believed to repel plague and other disasters that had
visited the study area in the past. The link between this custom and St. Wawrzyniec, as
an element of the Christianization of local communities, has become the basis for the an-
nual performance of this particular ritual. The second hypothesis presumes the existence
of a shepherd’s or agricultural holiday held in the middle of summer, which was probably
linked with the culmination of some part of work in agricultural fields or grasslands. For
this holiday, common magical rites were combined with agriculture. Later, the custom
was moved to the feast of the local patron saint.
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1. Wprowadzenie

Kultura ludno$ci géralskiej, zamieszkujgcej obszary polskich Karpat, stanowi bar-
dzo bogaty i réznorodny $wiat tradycji, wytworéw kultury materialnej i wierzen.
Te ostatnie wyrazaja sie poprzez liczne obrzedy, ktére w Beskidach kultywowane
sa w ramach festiwali ludowych i pokazéw folklorystycznych. Maja one swoje
korzenie w przesztosci siegajacej wiekdw $rednich, a nawet czaséw wezesniejszych,
nawiazujac do elementdéw kultury przedchrzescijaniskiej. W ciagu wielu wiekéw
przechodzily one transformacie, prowadzaca do zmian w organizacji obrzedéw,
a takze ich znaczenia.

Jednym z takich obrzedow, ktéry ze wzgledu na skale obchodéw mozna
nazwaé $wietem ludowym, sa Wawrzynicowe Hudy, obchodzone corocznie
okoto dnia sw. Wawrzynca (10 sierpnia). Gromadza one liczng widownie na
wspdlne swietowanie wokdt centralnego obiektu wydarzenia, czyli hudy — wyso-
kiej, przyozdobionej drewnianej konstrukcji, ktérej podpalenie stanowi kulmi-
nacyjny punkt tego swieta. Jedna z charakterystycznych cech tego obrzedu
jest lokalno$é wystepowania, ograniczona do potudniowo-zachodniej czesci
Beskidu Zywieckiego: gmin Rajcza i Ujsoly. Réwniez sposéb obchodzenia tego
$wieta stanowi oryginalng ceche lokalnego folkloru. Oznacza to, ze pomimo
pewnych analogii do innych, popularnych w Karpatach obrzedéw rolniczych
(w tym pasterskich), stanowi ono zjawisko odrebne. Ponadto czas, w jakim
obchodzone sg Wawrzyricowe Hudy nie odpowiada zadnym innym obrzedom
sprawowanym przez ludno$é goralska. Z tego wzgledu obrzed ten stanowi
interesujacy obiekt badan, ktéry nie byt jednak nigdy przedmiotem wiekszego,
szczegblowego opracowania. Przedstawiane dotychczas w literaturze poglady
na geneze tego $wieta nie wyjasnily jednoznacznie jego pochodzenia. Dlatego
tez celem autora artykutu byto okreslenie najbardziej prawdopodobnej genezy
Wawrzyricowych Hud.

Literatura przedmiotu pozwolita autorowi na wyréznienie informaciji o historii
regionu i zwyczajach dotyczacych ognia, ktére sa istotne dla okreslenia genezy
Wawrzyricowych Hud. Hipotezy dotyczace pochodzenia obrzedu pochodza z prac
etnograficznych (wymienionych w spisie literatury), opartych na bezposrednich
obserwacjach i wywiadach z mieszkaricami Zywiecczyzny. Giéwny opis obrzedu
zostat za$ sporzadzony na podstawie obserwacji, dokonanej przez autora w trak-
cie obchodéw Wawrzyricowych Hud w sierpniu 2010 r. we wsi Glinka (gmina
Ujsoly, powiat zywiecki).
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W pierwszej czesci artykutu zawarto opis przebiegu Wawrzyricowych Hud, stu-
Zacy przedstawieniu struktury tego obrzedu i ukazaniu jego najbardziej charakte-
rystycznych cech. Nastepnie dokonano analizy istniejgcych hipotez dotyczacych
genezy omawianego obrzedu. Uwzgledniono w niej kontekst historyczno-spo-
teczny terenu badan, majacy wplyw na ksztalttowanie sie ludowej obrzedowosci,
zwrécono tez uwage na zwigzek struktury Wawrzyricowych Hud z symbolika
i znaczeniem ognia, zwlaszcza w kulturze goérali karpackich. Wynikiem badan
jest wskazanie najbardziej prawdopodobnej wersji genezy Wawrzyricowych Hud.

2. Przebieg obrzedu Wawrzyncowych Hud

Tradycyjnie Wawrzyncowe Hudy obchodzone sg w wigilie dnia $w. Wawrzynica,
a wiec 9 sierpnia. Od 1980 r. jest to cze$¢ odbywajacego sie corocznie od 1964 r.
Tygodnia Kultury Beskidzkiej, przez co ich termin przenosi sie na sobote, przy-
padajaca najblizej dnia 10 sierpnia. W formie wspétczesnej Wawrzyricowe Hudy
stanowia regionalng atrakcje turystyczna, a oprawa catego obrzedu dostosowana
jest do festiwalowej formy imprezy, ktéra tym samym zyskata charakter masowy.
Takiemu sposobowi organizowania Wawrzyricowych Hud patronuja miejscowe
urzedy gmin, na terenie ktérych, obok gléwnych obchoddéw odbywajacych sie
w centrach wsi gminnych, wciaz popularne jest palenie hud przez poszczegdlnych
gospodarzy. Pomimo pewnych zmian w sposobie sprawowania obrzedu, do jakich
doszto z biegiem lat, ma on pewne state elementy, ktére sa widoczne w réznych
opisach Wawrzyricowych Hud (Hubka 1980: 265-267, Janicka-Krzywda 1988:
52-53, Romowicz 1978: 366-381, Czfonkowie Kofa... 1934 45-47).
Przygotowania do Wawrzyncowych Hud rozpoczynaja sie kilka dni weze$niej,
kiedy zbierane sg materialy do budowy tzw. hudy — drewnianej konstrukciji, usta-
wianej zwykle w przeddzien jej zapalenia. Jest ona zbudowana z trzech lub czte-
rech Zerdzi wbitych pionowo w ziemie badz zbiegajacych sie ku gérze na ksztatt
ostrostupa. Wysoko$¢ tych zerdzi wynosi od kilku do ponad 20 metréw (fot. 1).
Moga one by¢ dodatkowo pozbijane poprzecznymi belkami w celu stabilizaciji
calej konstrukcji. Miedzy zerdziami ukladany jest materiat opatowy, na ktéry skia-
daja sie gléwnie galezie $wierka, jodly i jalowca. Zdarza sie, ze we wnetrzu hudy
umieszcza sie réwniez kawatki tektury lub stare opony samochodowe (!). Caloéé
konstrukcji moze byé przystrojona kwiatami, kolorowymi wstgzkami lub umiesz-
czonym na samej gorze drzewkiem $wierkowym, réwniez przyozdobionym. Zdarza
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Fot. 1. Budowanie konstrukcji hudy — Butoréwka, Beskid Zywiecki (fot. ze zbioréw
autora)

sie tez, ze na hudzie zawieszana jest kukla wyobrazajaca postaé¢ $w. Wawrzyrica.
Wznoszeniem konstrukcji, stojacej w centrum wsi, zajmujg sie mezczyzni z réz-
nych jej czesci, natomiast mniejsze hudy stawiane sa wspdlnie przez sasiadéw
we wczeéniej ustalonym miejscu, miedzy ich gospodarstwami.

Poczatek obrzedu ma miejsce tuz przed zachodem slorica. W obchodach
w centrum wsi jest on poprzedzony wystepami regionalnych kapel oraz zespotéw
piesni i tarica. Podpalenia hudy dokonuje najczesciej wéit lub ktérys z honoro-
wych gosci, co poprzedzone jest krétka przemowa do zebranych uczestnikéw
imprezy. Po zapaleniu hudy cate zgromadzenie przez pewien czas obserwuje ogien,
reagujac entuzjastycznie w zaleznosci od rozmiaréw ptomienia (fot. 2). Pdzniej
ma miejsce dalszy ciag koncertéw, zabaw i taricéw, ktdre trwaja az do momentu
wypalenia sie hudy. Z kolei przebieg palenia wawrzyricowych ogni u prywat-
nych gospodarzy ma bardziej kameralny charakter. Wokét hudy gromadza sie
rodziny, ktére wezesdniej ja przygotowaly, jak réwniez ich goscie, znajomi, a takze
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przypadkowi przechodnie. Zgromadzenie
ustawia sie wokoto hudy, po czym zostaje
ona zapalona przez najstarszego z gospo-
darzy. Potem ma miejsce zabawa (tarice,
$piewy, spontaniczne okrzyki), podczas
ktérej bawig sie wspdlnie zaréwno starsi,
jak i miodsi uczestnicy. W obu wersjach
$wietowania uczestnicy czesto podejmuja
$piewanie powszechnie znanych pieéni
regionalnych — tych, ktérych teksty nawia-
zujg do Wawrzyricowych Hud i nawotuja do
weselenia sie. Z uptywem czasu przy hudzie
pozostaje gléwnie miodziez, natomiast
starsi ustawiaja sie nieco z boku i rozma-

wiaja. Moze sie réwniez zdarzyc, ze swie-

towanie odbywa sie najpierw w ramach  Fot. 2. Ptongca huda — Glinka,
jednego gospodarstwa lub sasiedztwa, aby  Beskid Zywiecki (fot. J. Trojan)
nastepnie przyciagnaé osoby z innych cze-

$ci wsi. Pdzniej niektorzy uczestnicy udaja

sie do miejsca w centrum wsi, gdzie ma miejsce zabawa w formie zorganizowane;.
Wedtug zwyczaju hudy nie mozna zgasié, lecz musi sie ona wypali¢ samoistnie.
Jest to réwnoznaczne z koricem zgromadzenia.

3. Analiza pochodzenia obrzedu Wawrzyncowych Hud

W trakcie analizy materiatéw dotyczacych Wawrzynicowych Hud natrafiono
az na cztery hipotezy dotyczace Zrédet ich powstania. Wsréd nich znajduja sie
zaréwno te odnoszace sie do lokalnej tradycji ustnej, jak réowniez bedace wyni-
kiem naukowej interpretacji obrzedu. Pierwsza hipoteza jest wersja powszechnie
przyjeta w tradycji miejscowej ludnosci. Méwi ona o zarazie, ktéra nawiedzita
okolice w blizej nieokreslonym czasie. Najstarszemu géralowi (Sporkowi) przy-
$nity sie wtedy stupy ognia, o czym opowiedzial miejscowemu proboszczowi.
Wspdlnie zadecydowali, ze na halach nalezy rozpali¢ wysokie ogniska — byto
to wieczorem w wigilie wspomnienia $w. Wawrzynca, zyjacego w Il w. diakona
i meczennika rzymskiego, uwazanego za opiekuna ognia (wzywanego w czasie
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pozaréw), a takze za patrona ubogich i piekarzy (Fros, Sowa 2005: 49-50).
Po rozpaleniu ogni zaraza opuscita okolice. Od tego czasu co roku hudy palone
sa jako upamietnienie tego wydarzenia.

Inna wersja tej historii odwotuje sie do meczeriskiej smierci $w. Wawrzyrica.
W dawnych czasach, kiedy okolice nawiedzita zaraza, najstarszy z miejscowych
gorali kilkakrotnie widywat koto starego miyna pokutujgce dusze zmarlych.
W koricu postanowit poinformowaé o tym proboszcza Miléwki, ktéry zdecydowat
0 wzniesieniu w tym miejscu kosciola. Zgody na budowe miat udzieli¢ krél Jan
Kazimierz w czasie pobytu w Rajczy w 1669 r. Wzniesienie tej wiatyniw 1674 r.
przerwalo pojawianie sie nocnych zjaw. Odtad palenie ognisk miato by¢ odwo-
taniem do meczenstwa $w. Wawrzynica, ktéry ponidst $mieré na rozzarzonej
metalowej kracie (Hubka 1980: 265-267). Historie te przytacza réwniez Andrzej
Komoniecki, przy czym umiejscawia ja w roku poprzedzajacym budowe kosciota,
a jako pierwszego duchownego, ktéry miat uslysze¢ o pokutujgcych duszach
dzieci i biedakéw, wymienia Kazimierza Galeskiego — jezuickiego misjonarza
(Komoniecki 1987: 225).

W przypadku obu przytoczonych historii, pierwszym nasuwajacym sie pyta-
niem jest kwestia zakorzenienia ich w faktach historycznych. , Dziejopis zywiecki”
Andrzeja Komonieckiego informuje o wielu przypadkach wystapienia zarazy na
Ziemi Zywieckiej, ale zadna z tych klesk nie dotyczyta obszaru badari (Komoniecki
1987: 512). Nie wyklucza to jednak prawdopodobieristwa autentycznosci tego
typu zdarzenia, co jest istotne w odniesieniu do genezy obrzedu. Cho¢ silne
utrwalenie legend o zarazie w $wiadomo$ci mieszkaricow badanego obszaru nie
wskazuje bezposrednio na prawdziwos¢ tego przekazu, moze jednak stanowic
$wiadectwo jego resemantyzacji. Powigzanie czasu tego zdarzenia ze $wietem
$w. Wawrzyrica legitymizowatoby przypisanie cudownej interwencji wlagnie temu
$wietemu, ktéry byt jednym z patronéw parafii w Rajczy. Parafia ta musiataby
istnieé juz w tym czasie, co oznaczaloby, ze wybdr jej patrona nie byt uzasadniony
dziekczynieniem za oddalenie zarazy (Komoniecki 1987: 512).

Jednakze fakt , palenia ogni” musiat mie¢ swoje oparcie w okreslonym zachowa-
niu miejscowej ludnoséci. Zaraza lub inna kleska stanowita pretekst do stosowania
zabiegéw magicznych, takich jak rozpalanie ognisk (,,dzikich ogni”), o czym méwi
trzecia wersja genezy Wawrzyricowych Hud. Byly to ogniska rozpalane w czasie
réznego rodzaju klesk, jakie spadaly na dana spoteczno$é i stuzyly odpedzeniu
ztych mocy, ktére sprowadzily owo nieszczescie (Frazer 1965: 494). Rozpalanie
ognisk byto jednak tylko doraznym zabiegiem odpedzajacym zle moce, a jego
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ewentualne powodzenie nie stanowito podstaw do jego corocznego powtarzania,
m.in. ze wzgledu na brak jego zakorzenienia w cyklu obrzedowym, czy solarnym.
Motywem tym mogto by¢ wiagnie powigzanie obrzedu z postaciag $w. Wawrzyrica.
Korzystnym podlozem tego typu resemantyzacji bytoby specyficzne postrzeganie
relacji cztowiek—rzeczywisto$é w dosé hermetycznych spotecznosciach géralskich
(Kwasniewicz 1998: 6). Opierala sie ona m. in. na réznorodnosci praktyk magicz-
nych, stuzacych osiggnieciu pozadanych rezultatéw w rzeczywistosci (Tomicki
1981: 29-70). Zmiana interpretacji obrzedu oznaczata przypisanie osiagniecia
okredlonego skutku osobie $wietego patrona. Zatem wersja, w ktérej za skutecz-
noscig obrzedu stat sw. Wawrzyniec, znalazlaby w $wiadomosci gérali podatny
grunt, poparty znacznym szacunkiem, jakim ludno$¢ wiejska darzyta duchowien-
stwo (Tomicki 1981: 29-70). Co wiecej, stuzytaby takze utrwaleniu obecnosci
Wawrzyncowych Hud w kalendarzu obrzedowym gérali.

Przytoczone podania moga wskazywaé na proces wtérnego przypisania
Wawrzyricowym Hudom symboliki chrzescijariskiej. Czy jednak zbiezno$éé czasowa
dnia $w. Wawrzyrica i palenia ogni miata rzeczywiscie miejsce, czy tez odbywato
sie ono w innym czasie (np. zbieznym z paleniem obrzedowych ognisk o inne;j
genezie), a dopiero po przypisaniu cudownej interwencji swietemu pamiatka
wydarzenia zostala przeniesiona na 10 sierpnia? Niewykluczone nawet, ze prze-
niesienie terminu Wawrzyricowych Hud nastapito w czasie, kiedy faktyczny dzier
rocznicy obrzedu ulegt zatarciu w zbiorowej pamieci gérali. Moglo sie tak staé
zwlaszcza wéwczas, kiedy Wawrzyricowe ognie nie byly stalym elementem w roku
obrzedowym, a pochodzity wtasnie od doraznego zastosowania ,,dzikich ogni”.

W tym miejscu pojawia sie problem ustalenia pierwotnego terminu sprawowania
obrzedu. Przeniesienie terminu wawrzyricowych ogni oznaczatoby istnienie $wieta,
ktérego symbolika rozwijala sie pierwotnie w odniesieniu do innego momentu
w roku solarnym. Moze to znajdowaé uzasadnienie w fakcie, iz we wsiach nale-
zacych do obszaru badan nie ma zwyczaju rozpalania ognisk zielono$wigtkowych,
a w przebiegu obrzedu wawrzynicowego zauwazyé mozna elementy obecne
w $wietowania Sobétki i Zielonych Swiat. Z drugiej strony, jezeli Wawrzyricowe
Hudy sprawowane byly od poczatku w okolicach 10 sierpnia, to oznaczatoby
to mozliwo$¢ istnienia w tym czasie $wieta rolniczego lub pasterskiego.

Do traktowania Wawrzyricowych Hud jako obrzedu o stalym miejscu w cyklu
rocznym nawiazuje trzecia hipoteza. Upatruje ona poczatku palenia ogni
$w. Wawrzyrica w zwyczajach wywodzacych sie z kultury pasterskiej. W czasach
intensywnego chowu i wypasu owiec na halach (XVII-XIX w.) okoto 10 sierpnia
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pasterze zwykli koriczyé zbiory zapaséw paszy na okres zimowy. Forma uczcze-
nia wykonanej pracy bylo palenie na gdrskich halach ognisk, czemu towarzy-
szyty zabawy i $piew. W podobnym terminie, to jest okoto 15 sierpnia, pasterze
zwykli przepedzaé stada z totoki (lgki, gdzie prowadzono wypas) na caryne (lake
wczesniej obsiang i przygotowana pod wypas — Reinfuss 1990 53, 60). W takim
przypadku hudy bylyby obrzedem bardziej zwigzanym z kultura pasterska niz
z obecng wczesniej na pobliskich terenach kulturg agrarng. Stanowityby wowczas
rozbudowang cze$é $wieta konczacego zniwa, przy czym nie musiato by¢ ono
ograniczone wyltgcznie do spolecznosci pasterskich.

W tym miejscu nalezy przytoczy¢ inng hipoteze, dotyczaca $wieta réwniez
posiadajgcego state miejsce w cyklu rocznym oraz odnoszacego sie do kultury
pasterskiej. Tlumaczy ona geneze Wawrzyricowych Hud jako obrzedowe palenie
ogni na halach, ktére miatlo mie¢ miejsce na poczatku, w srodku i pod koniec lata.
Symbolika tego obrzedu dotyczyta za$ magii agrarnej badz kultu ognia (Reinfuss
1990: 53, 60). Cykliczne palenie ognia stanowitoby czes$é roku obrzedowego, co
odrézniatoby go od wspomnianych wczeéniej ognisk odstraszajacych zle moce.
Prawdopodobnie, coroczne sprawowanie tego rytuatu mialo swéj poczatek
weczesniej, to znaczy w kulturze pasterskiej, ktéra nie dotarla na Ziemie Zywiecka
w czystej postaci (Dobrowolski 1938: 25-27). Poczatek, $rodek i koniec lata,
wyznaczane wedlug kalendarza solarnego, nie zbiegaly sie z terminem palenia
hud, natomiast na podstawie prob odtworzenia kalendarza obrzedowego Stowian
stwierdzono, ze dzien 7 sierpnia wyznaczat koniec zbioréw zboza jarego i jednocze-
$nie byt ostatnim dniem roku (Gieysztor 1982: 204, 244). Zgodnie z pasterskim
trybem pracy, wyprowadzanie owiec na hale mialo miejsce 23 kwietnia (dzien
$w. Wojciecha) lub w maju, gdzie pozostawaly do 29 wrzesnia (dzieni $w. Michata
Archaniofa), koriczacego rok pasterskiej pracy. Na Zywiecczyznie natomiast okres
ten mogt byé krétszy (Krygowski 1978: 44).

Nasuwa sie wiec pytanie o to, do ktérego ze wspomnianych terminéw nawig-
zuja Wawrzyricowe Hudy. Pewne szczegdlne daty odbiegajace od cyklu agrarnego
w kalendarzu Stowian moglyby sugerowac istnienie Wawrzyricowych Hud jako
samodzielnego $wieta, przypadajacego wiasnie na poczatek sierpnia (Gieysztor
1982: 204, 244). Ponadto uwaza sie, ze postaé $w. Wawrzynca zyskata popular-
nos$¢ whasnie dzieki zbieznoéci poswieconego mu dnia z ,,terminami rolniczymi”,
co potwierdzatoby hipoteze, ze zwyczaj palenia wawrzyricowych ogni magt byé
poczatkowo zwiazany z jednym z ludowych $wiagt okresu letniego (Fros, Sowa
2005: 49-50). Prawdopodobna jest tez wersja syntezy obrzedéw w obrebie
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wspdlistniejgcych kultur rolniczej i pasterskiej, co doprowadziloby do $wietowa-
nia korica zniw i lata w postaci jednego obrzedu, czyli Wawrzyricowych Hud,
przeniesionego pézniej na dzien 10 sierpnia.

Faczenie Zrédla Wawrzynicowych Hud z bardziej powszechnymi obrzedami
kultury pasterskiej nasuwa pytanie o brak przekazéw swiadczacych o wystepo-
waniu podobnego obrzedu, majacego miejsce o tej porze roku w innych cze-
$ciach Beskidow. Jesli bytby to obrzed charakterystyczny dla kultury pasterskiej,
to powinien mie¢ swoje analogie w innych regionach Karpat. Tymczasem owa
analogia wystepuje jedynie w kontekscie poszczegdlnych elementéw obrzedéw
oraz symboliki. Zastanawia réwniez fakt, ze w obrzedzie wawrzyricowym nie
wystepuja elementy nawiazujace bezposrednio do owiec lub bydla, np. przega-
niania ich dookota ognia lub przez dym z ogniska. Tego typu zabiegéw naleza-
loby sie spodziewaé przy zatozeniu pochodzenia Wawrzyricowych Hud z kultury
pasterskiej. Fakt ten skiania wiec do podkreslenia agrarnego wydzwieku obrzedu.
Mozliwe tez, ze zaréwno forma, jak i czas palenia hud, mogace mie¢ korzenie
w obrzedach bardziej rozpowszechnionych, zyskaty w wydzielonej czesci Beskidu
Zywieckiego cechy indywidualne. Mogto do tego dojéé na skutek lokalnych wyda-
rzen historycznych i przemian spoteczno-kulturowych. W takim przypadku uza-
sadnione bylyby interpretacje, laczace zrédta Wawrzyricowych Hud z kosciolem
parafialnym w Rajczy i kultem miejscowego patrona.

Wedlug czwartej hipotezy, dotyczacej genezy Wawrzyncowych Hud, zwyczaj ten
stanowi dalszy ciag obrzeddow $wietojariskich. Rozumie sie przez to ich powiazanie
z wiarg w magiczng moc ognia, to znaczy oczyszczajaca i chronigca od wszelkich
zbych wplywoéw (Hubka 1980: 265-267). W obrzedach wawrzyricowych istotnie
wystepuja elementy analogiczne do obecnych w rytach Zielonych Swiat i nocy
$wietojanskiej, np. palenie ognisk, taniec wokdét ognia, obieganie pdl z ogniem
odpalonym od ptonacej hudy (Hubka 1980: 265-267, Janicka-Krzywda 1988:
52-53, Romowicz 1978: 366-381, Cztonkowie Kota... 1934: 45-47).
Ich obecno$é moze $wiadczyé o zastosowaniu powszechnie znanych czynno-
$ci symbolicznych w ramach lokalnie obchodzonego $wieta, odbywajacego sie
w innym terminie. Fakt, iz w obszarze objetym badaniami obrzedowe ognie
sa rozpalane nie 24 czerwca, lecz w potowie lata, moze $wiadczyé o swego
rodzaju ,, przeniesieniu” tego rytuatu. W ten sposéb mogly zostaé przejete naj-
bardziej podstawowe ryty (np. palenie ognia), ktérych znaczenie symboliczne
nie bylo ograniczone do konkretnego momentu cyklu rocznego. Elementy
te mogly zostaé przeniesione na potrzeby przypadajacych na sierpient obrzedéw
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rolniczo-pasterskich, odwolujacych sie do powszechnie wystepujacych rytéw
zwiagzanych z ogniem. Dodatkowo moze o tym $wiadczy¢ fakt, Zze na polskiej
Orawie dzien $w. Jana uznawany jest za $wieto pasterskie, podobnie jak dzien
$w. Rocha (16 sierpnia), w ktérego obchodach réwniez pojawia sie motyw
ognisk (Janicka-Krzywda 1988: 52-53). Nic jednak nie wskazuje na kult tego
$wietego na Ziemi Zywieckiej, co moze wynikaé¢ z odmiennego ksztattowania sie
obrzedowosci rocznej, w zaleznosci od kontekstu historycznego i etnograficznego
réznych regionéw Karpat (podobnie moze by¢ z , zakladaniem” nowego ognia,
czyli uroczystym krzesaniem ptomieni po uprzednim wygaszeniu ognia w catym
gospodarstwie lub wsi i jego przenosinami do domostw w dzieri sw. Wawrzyrica.
Motyw ten nie wystepuje obecnie w obrzedzie Wawrzyricowych Hud, lecz nie
mozna wykluczyé obecnosci tych praktyk w pierwotnej wersji $wieta).

Inna przyczyna obecnosci elementéw sobdétkowych w Wawrzyncowych
Hudach moze mie¢ zrédto w usunieciu pierwotnego $wieta w ramach chrystia-
nizacji gérali. W nastepstwie takiego biegu wydarzen ludno$é pragnaca kul-
tywowac dawny zwyczaj mogta wykorzystaé obecne w nim symbole w innym
terminie — pod pretekstem kultu $w. Wawrzyrica. Traktowanie Wawrzyricowych
Hud jedynie jako upamietnienie patrona przez nawigzanie do jego meczeniskiej
$mierci jest malo prawdopodobne wlasnie przez obecno$é w obrzedzie rytéw
o powszechnej symbolice magicznej. Jednak wykorzystanie uniwersalnej znanej
symboliki ognia mogto tez sprzyjaé¢ utwierdzaniu kultu sw. Wawrzynca, a przez
to wzmocnieniu wiary chrze$cijaniskiej gérali.

4. Zakonczenie

W mozliwych interpretacjach obrzedu Wawrzyricowych Hud odnalezé mozna
$lady synkretyzmu wierzeniowego, obejmujacego odwotania do tradycji Kosciota
katolickiego, a takze do agrarnych badz pasterskich zabiegéw magicznych. Nie bez
znaczenia jest tez sam przebieg obrzedu oraz jego podobienstwo do innych rozpo-
wszechnionych na terenie Karpat praktyk, w ktérych pojawia sie symbolika ognia.
Wawrzyricowe Hudy sg obrzedem, ktérego przebieg, poszczegdlne elementy oraz
ich znaczenie nawigzujg do powszechnie znanej wéréd ludnosci Karpat symboliki
agrarnej, solarnej oraz zabiegéw magicznych. Potwierdza to wyksztalcenie sie
obrzedu na gruncie géralskich spolecznosci rolniczo-pasterskich.

Analiza poszczegdlnych elementéw obrzedu, w odniesieniu do przytoczonych
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hipotez genetycznych, pozwala na wyselekcjonowanie sposéréd nich najbardziej
prawdopodobnych zrédet powstania Wawrzyricowych Hud. Wedlug pierwszej
mozliwej wersji zwyczaj wawrzyricowy wywodzi sie od doraznie zastosowanego
zabiegu magicznego, majacego na celu oddalenie kleski zywiolowej, ktéra nawie-
dzita okoliczne tereny. Z tego powodu w strukturze obrzedu mozna odnalezé
réznorodne ryty, stuzace odstraszaniu ztych mocy, a takze zabezpieczaniu zdro-
wia i mienia. Zdarzenie to musialo mie¢ miejsce okolo polowy sierpnia, przez
co moglo zostaé nastepnie powigzane ze $w. Wawrzyricem i rodzajem jego
meczeniskiej $mierci. Drugg prawdopodobna hipoteza jest istnienie w polowie lata
$wieta o genezie pastersko-rolniczej, ktérego termin zostat nastepnie przesuniety,
ze wzgledu na obchody odpustowe dnia $w. Wawrzyrica. Najprawdopodobniej
motywem $wietowania byto zakorniczenie calosci lub niektérych prac w polu lub
na halach wypasowych. Stosowano wowczas znane w obrzedowosci géralskiej
zabiegi magiczne, majace zapewnic¢ urodzaj plonéw, a takze stuzace odstraszeniu
od gospodarstwa zlych mocy.
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