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Jak mitologia ,,radzi sobie” z historia,

jak historia staje sie mitologia.

(W odniesieniu do koncepcji Theodora Lessinga
i Mircei Eliadego)

Kto teraz powie, ze nie ma juz zadnej panujacej mitologii? Ze religic wymieraja? Popatrzcie na religic
mocy historycznej, spdjrzcie na kaplanéw mitologii idei i ich do krwi starte kolana! Czy wszystkie cnoty nie
przylaczyly si¢ do orszaku nowej wiary?!

W swoich rozwazaniach na temat kultury Zachodu Theodor Lessing? wiele uwagi
poSwieca zagadnieniu panujacego w niej stosunku do historiid. Przeprowadzana przez
niego krytyka kultury bywa poréwnywana z my§lg Friedricha Nietzschego?, ktory wywart
niemaly wplyw na jego filozofie. Wydaje si¢ jednak, ze rozwazania Lessinga poSwigcone
roli historii w kulturze moga by¢ odniesione réwniez do teorii pdzniejszego odenr Mir-
cei Eliadego, przedstawiajacej role, jaka w spoleczefistwie pelni mitologia narzucajaca
okreslony stosunek do dziejow. Co wigcej, koncepcja Lessinga pozwala wyciagnaé wnio-
sek, ze mozna sprobowac dopatrzy¢ sie Zrodet okreslonego stosunku cztowieka Zacho-

I F Nietzsche, O pozytkach i szkodliwosci historii dla zycia, w: Idem, Niewczesne rozwazania, przetl. M. Lu-
kaszewicz, Krakow 1996, s. 145.

2 Theodor Lessing urodzit si¢ w 1872 roku, 35 lat przed Mirceg Eliadem. W przeciwienstwie do Eliadego
jest on mySlicielem malo w Polsce znanym, cho¢ w 1935 roku ukazal si¢ polski przekiad jego ksiazki
Untergang der Erde am Geist, zatytutowany Europa i Azja. Zanik ziemi przez ducha. Lessing byt gloSnym
ekologiem i pacyfista lat 20., krytykiem kultury Zachodu. Ze wzglgdu na swoje poglady polityczne, nie-
popularne w migdzywojennych Niemczech, musial ucieka¢ z kraju. W roku 1933 zostal zamordowany
w Marienbadzie przez sudeckich nacjonalistow. Napisal m.in.: Geschichte als Sinngebung des Sinnlosen;
Die verfluchte Kultur. Gedanken tiber den Gegensatz von Leben und Geist; Haarmann. Geschichte eines
Wehrwolfs; Der jiidische Selbsthass; Philosophie als Tat; Studien zu Wertaxiomatik. Untersuchungen iiber
Reine Ethik und Reines recht. Po szczegdtowe informacje na temat biografii Theodora Lessinga odsylam
do ksigzki: R. Marwedel, Theodor Lessing. Eine Biographie, Frankfurt am Main 1987.

3 Por. m.in.: T. Lessing, Geschichte als Sinngebung des Sinnlosen, Miinchen 1983; Idem, Europa i Azja.
Zanik ziemi przez ducha, przet. A. Tom, Warszawa 1935.

4 Por. R. Bischof, Ein Doppel-Portrit, w: T. Lessing, Nietzsche, Miinchen 1985. O fascynacji Lessinga
Nietzschem $wiadczy m.in. jego — wspomniana tu — ksigzka poswigcona Nietzschemu, po raz pierwszy
opublikowana w 1925 roku w Berlinie, w ktorej Lessing nieprzypadkowo podkresla taczace ich obu
cechy.
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du do historii, samego siebie i otaczajacej go rzeczywistoSci wiasnie w mitach i religii,
ktore lezaly u podstaw jego kultury.

Zgodnie z koncepcja Mircei Eliadego w spoteczno$ciach archaicznych mitologia
potrafita anulowac histori¢. Czas mityczny lub tez czas, do ktdrego odnosit si¢ mit, byt
umieszczony poza czasem historycznym, bowiem wydarzenia, o ktérych mit opowiada,
maja miejsce w Swictym czasie i w Swietej przestrzeni. Jak podkre§la Eliade, Wielkie
Dzieje, ktére mit przywoluje, to

czas mityczny, praczas, ktorego nie mozna identyfikowac z przeszioscig historyczna, czas
poczatkowy w tym sensie, ze nagle wytrysnal, ze nie byl poprzedzony przez zaden inny czas,
gdyz zaden czas nie mogt istnie¢ przed wystgpieniem rzeczywistosci, o jakiej mit opowiada’.

Zatem opowiesci, ktore niosa mity, wydarzyly sie u zarania dziejow, zanim jeszcze
rozpoczal si¢ czas historyczny. Dzialy si¢ niejako przed czasem i przed historig. Oczy-
wiScie, czas mityczny, funkcjonujacy w oderwaniu od czasu historycznego, zawsze miat
miejsce ,,gdzie$ i kiedy$” i nigdy nie mozna go bylo okresli¢ jako konkretnego ,,tam
iwtedy”. Lecz owo ,,gdzies$ i kiedy$” moglo by¢ obecne ,,tu i teraz” — wielki czas mitycz-
ny mogt by¢ stale przywotywany w czasie historycznym. Mogt by¢ czasem przesztym
terazniejszym, bo, zdaniem Eliadego, w spoleczefistwach, dla ktérych dane mity sg fun-
damentem zycia spotecznego,

mit jest historig prawdziwa, ktora zdarzyla si¢ na poczatku Czasu i stuzy za wzorzec zachowan
ludzkich. Nasladujac wzorcowe czyny boga czy herosa mitycznego lub po prostu opowiada-
jac o ich przygodach, cztowiek spolecznosci archaicznych odrywa si¢ od czasu $wieckiego
iw magiczny sposob Iaczy z Wielkim Czasem, czasem $wigtym®.

Dlatego w spotecznoSciach archaicznych czas mityczny — §wiety czas prapoczatkdw,
kiedy wszystko, co mialo wowczas miejsce, stanowito precedens i wzorzec dla czasu
historycznego — mogl by¢, i byt, przywolywany na powr6t podczas cyklicznych obrzedow
przedstawiajacych koniec i zarazem poczatek Swiata. Wowczas to czas Swiecki, czas histo-
ryczny, zostawal unicestwiony i nastepowala symboliczna reaktualizacja czasu mityczne-
go 1 regeneracja Swiata przez powrdt do czasu poczatkow.

Przez doroczne powtarzanie kosmogonii czas podlegal regeneracji, rozpoczynal si¢ od
nowa jako czas §wicty, albowiem zbiegat si¢ z illud tempus, gdy Swiat zaistnial po raz pierwszy;
uczestniczac obrzgdowo w ,.koficu §wiata” i w jego ,,odtworzeniu” — cztowiek stawal si¢ wspol-
czesnym ,,onego czasu”; rodzil si¢ wigc na nowo, rozpoczynal swe istnienie z nienaruszonym
zasobem sit witalnych, takim, jakim zasob 6w byl w chwili jego narodzin?

5 M. Eliade, Sacrum, mit, historia — wybor esejow, przel. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1974, s. 89.

6 M. Eliade, Mity wspdlczesnego swiata, w: idem, Mity, sny i misteria, przel. K. Kocjan, ,,Znak” 1988, nr 400,
s. 42.

7 M. Eliade, Sacrum, mit..., op. cit., s. 95.
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— pisze Eliade. Wydaje si¢ zatem, ze w obrebie owych koncepcji czas S§wiecki nie byt
niczym innym, jak zaledwie teraZniejszym trwaniem, nieustannie powtarzajacym i na
nowo przywolujacym wydarzenia czasu mitycznego, ktory stanowit dlan rodzaj matrycy
czy tez cyklicznie, wcigz na nowo aktualizowanego precedensu. Co wigcej, historia w owym
powtarzajacym si¢ nieskonczenie schemacie: stworzenia — zniszczenia — stworzenia — znisz-
czenia — etc. wydaje si¢ nie posiada¢ zadnego znaczenia, po prostu zostaje unicestwio-
na. ,,Odrzucenie” historii nastepuje — zdaniem Eliadego — takze w pOZniejszych greckich
i orientalnych koncepcjach cykli kosmicznychs.

Dopiero ,,u Irafczykéw, podobnie jak u Zydéw i chrzescijan, historia, jaka przypad-
ta w udziale $wiatu, jest ograniczona” i tym samym zyskuje nowe znaczenie. Cho¢ nawet
w tych trzech religiach zachowaly si¢ — na co Eliade daje przekonujace dowody — ,,Slady
starodawnej doktryny okresowego odnawiania historii”10. Jednocze$nie, razem z ogra-
niczeniem historii w judaistycznej oraz chrzescijafiskiej wizji §wiata nastgpuje tez jej
waloryzacja.

Judaizm wprowadza zasadnicza innowacj¢. Dla judaizmu czas ma poczatek i bedzie mie¢
koniec. Judaizm wyszed! poza ide¢ czasu cyklicznego. Jahwe nie przejawia si¢ juz w czasie
kosmicznym (jak bogowie dawnych religii), ale w nieodwracalnym czasie historycznym. Kazde
nowe wystapienie Jahwe jest czyms, co nie daje si¢ sprowadzi¢ do wystapienia poprzedniego.
[...] Wydarzenie historyczne nabiera tu nowego wymiaru: staje si¢ teofanig”!!

— podkresla Eliade. Jednoczes$nie zauwaza on, ze chrzescijanstwo w kwestii waloryzacji
czasu historycznego posuwa si¢ jeszcze dalej:

Wobec tego, ze Bog wcielit si¢, ze przyjal na siebie istnienie ludzkie, historycznie uwarun-
kowane, historia moze takze dostapic¢ uswiecenia. lllud tempus przywolywany przez Ewangeli¢
jest czasem historycznym Sci§le okre§lonym — czasem, gdy Poncjusz Pifat byl namiestnikiem
Judei — ale czas ten zostal uswigcony przez obecno$¢ Chrystusal2.

Mozna wigc powiedzie¢, ze zarowno judaistyczna, jak i wywodzaca si¢ z niej chrzes-
cijanska tradycja ,dostrzegaja” histori¢ i tym samym czas historyczny nabiera w nich
nowego wymiaru. Odtad czas historyczny nie jest juz jedynie nieustannym odwolywaniem
si¢ do czasu mitycznego ani cyklicznym powtarzaniem dziejow. Bedac epifania Boga,
historia sama ustanawia nowe dzieje. Miata poczatek i bgdzie mie¢ koniec. Jest progre-
sywna, zdaje si¢ dokad$§ zmierzac.

8 Ze wzgledu na ograniczony zakres tematyczny tego artykutu dokladne przytoczenie koncepcji Eliadego,
jak i blizsze omdOwienie tego zagadnienia, zostanie pomini¢te. Odsytam do pracy: M. Eliade, Mit wiecznego
powrotu, przet. K. Kocjan, Warszawa 1998.

9 M. Eliade, Sacrum, mit..., op. cit., s. 287.

10 Jbidem, s. 288.

1 Ibidem, s. 119-120.

12 Jbidem, s. 120.
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Wezesniej ludzie ,,radzili sobie” zatem z historia, unicestwiajac ja za pomoca wiary w to,
ze zachodzi nieustanne i nieskoficzone powtarzanie archetypicznych wydarzef czasu mitycz-
nego. Zaktadali, ze ,,wszystkie chwile i wszystkie sytuacje zachodzace w kosmosie powtarzaja
sie w nieskonczonos¢, ich przemijalno$¢ w ostatecznym rozrachunku okazuje si¢ pozorna”13.
Inaczej natomiast radzi sobie z historig judaistyczna oraz chrzeScijafiska wizja dziejow, ktore
nie tylko nie prébuja anulowaé nieodwracalnoSci czasu i nie unicestwiaja historii, ale wrecz
ja uswiecaja. ,,Nie mogac zignorowaé ani tez okresowo unicestwiaé historii — pisze Eliade
— wytrzymuja ja w nadziei, ze predzej czy pdzniej historia osiagnie kres. Nieodwracalno$¢
wydarzen historycznych i czasu jest skompensowana przez ograniczenie historii w czasie”14.

Do zaczerpnietej z religii chrzescijanskiej wizji dziejow odwoluje sie¢ Theodor Lessing,
kiedy charakteryzuje stosunek do historii panujacy w kulturze Zachoduls. Jego zdaniem
zardéwno kultura europejska, jak i bedaca jej kontynuacjg kultura amerykanska, przyje-
ta wizje historii jako progresywnego ciagu powiazanych ze soba wydarzen, ktére zmie-
rzaja do okreslonego celu. Historia — postrzegana z punktu widzenia cztowieka Zacho-
du - koniecznie musi tez mie¢ jakie§ znaczenie: sens, ktory realizuje wraz z upltywem
czasu. Mozna by zatem stwierdzi¢, ze zyjacy w kulturze Zachodu ludzie radza sobie
z historig wladnie przez nadawanie jej sensu. Wytrzymuja ja, gdyz wierza, ze ona czemus§
stuzy. Co wiecej, wydaje sig, ze wrecz gloryfikuja historie, bo — postrzegana jako celowa
i progresywna — to wta$nie ona stanowi, wedtug Lessinga, kojace antidotum, ktére zamy-
ka ludziom oczy na nedzg ich potozenia. Ludzie Zachodu - jego zdaniem — przyjmuja
tez, ze centrum dziejow, najwazniejszy punkt historii, stanowig oni sami. Splot histo-
rycznych wydarzen ,,jest tkaning, na ktérej my, tak jak pajak w swojej sieci, zawsze sami
ustanawiamy centrum i poczatek wszystkich nici”10 — pisze Lessing. Ludzie wychowani
w kulturze Zachodu widza czlowieka jako wtadce ziemi, ktdry ,,czyni ja sobie poddang”
i jest istotg szczegolnie uprzywilejowang we wszech§wiecie. Cata dotychczasowa historia,
oceniana z im wspolczesnego punktu widzenia, miataby, z samego zatozenia, prowadzi¢
do im wspolczesnej terazniejszoSci i zmierzaé ku ich wielkiej przysztosci, oraz — ttuma-
czac wszystko historyczng koniecznoScig i celowoScig — rozgrzesza¢ wszelkie ich dziata-
nia. Tak charakteryzowany przez Lessinga cztowiek Zachodu nie zyje nigdy w terazniej-
szoSci, rozumianej jako trwanie ,,tu i teraz”. Czas historyczny, rozumiany jako stawanie
si¢, dziatanie, staje si¢ gtowng kategoriag w jego pojmowaniu $wiata. Jest to czas zmie-
rzajacy naprzod, dazacy do tego, co przyszle; czas liniowy biegnacy po wznoszacej si¢
prostej. Dlatego historia nie jest czyms, co nalezy znosi¢ i unicestwiac. Wprost przeciw-
nie: taka jej wizja daje nadziej¢ i odwraca uwage ludzi od ich prawdziwej sytuaciji.

13 Ibidem, s. 282.

4 Ibidem, s. 270.

15 Por. T. Lessing, Geschichte..., op. cit.; Lessing T, Europa i Azja..., op. cit.

16T Lessing, Geschichte..., op. cit., s. 23; w wolnym tlumaczeniu, w oryginale: ,,Dieser Zusammenhang ist
ein Gewebe, bei dem wir gleich der Spinne in ihrem Netz immer selber das Zentrum und Ursprung
aller Faden bilden”.
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Jak natomiast Lessing ustosunkowuje si¢ do takiej wizji historii? Po pierwsze, stawia
on pytanie o cel i sens dziejow. Natychmiast tez podaje je w watpliwo$¢. Zastanawiajac
si¢ nad zasadnoScia i szukajac genezy przypisywanego dziejom znaczenia, stwierdza, ze
historia nie jest niczym innym, jak nadawaniem sensu bezsensowi. Jako celowa i pro-
gresywna, stanowi ona tylko zyczenie, ideat, w ktoéry ludzie Zachodu chcieliby wierzy¢.
,»,Cata historia jest zatem czasowym i realnym urzeczywistnieniem ideatéw i rzec mozna,
ze czlowiek w swojej naturalnej istocie zadnej historii jeszcze posiadaé¢ nie moze, gdyz
samo posiadanie historii jest jedynie idealem rodzaju ludzkiego”7 — uwaza Lessing.
Poniewaz jednak mamy nieodzowng potrzebe, aby sobie wszystko wyjasni¢ i nada¢ temu
sens, staramy si¢ sztucznie uporzadkowaé to, czego nie rozumiemy. Rozne nitki przy-
padkowych wydarzeni, z jakich§ powodow uznanych za wazne (ktérym sami nadali$my
znaczenie) splatamy w calo$¢. Konstruujemy w ten sposob pewna rzeczywisto$¢, ktora
uznajemy za prawde. Historia, w jaka wierzymy, prawda, ktora na wlasny uzytek two-
rzymy, uwalnia nas od rzeczywistosci. Rzeczywistos¢ historyczna jest zatem jedynie naszym
konstruktem. Réwniez czas historyczny powstaje razem z potrzebg i narzedziami jego
pomiaru, bo zycie samo w sobie jest bezczasowe. Po prostu jest. Natomiast poczatek
czasu, a tym samym poczatek dziejow tozsamy jest, wedtug teorii Lessinga, z ,,przebu-
dzeniem si¢” aktywnej, dzialajacej swiadomoscils.

Odnoszac te teorie do mysli Mircei Eliadego mozna owo Lessingowskie ,,przebudze-
nie”, ktére powotuje do zycia histori¢, por6wna¢ do wyjScia poza powielajace w nie-
skoficzono$¢ wydarzenia czasu mitycznego, terazniejsze trwanie spoleczenstw archaicz-
nych, ktdrym obca jest koncepcja czasu liniowego, biegnacego po wznoszacej si¢ prostej.
Wychodzac poza owo odwolujace si¢ do illud tempus trwanie w terazniejszosci, ,,cztowiek
przebudzony” odcina si¢ zarazem od §wigtego czasu mitycznego. Bedace poktosiem
dziedzictwa chrzescijafiskiego, ustanowione przezen mity, do ktérych odtad on si¢ odwo-
tuje, to przede wszystkim mit sensownej, celowej historii oraz mit ujarzmiania $wiata.
Tak, jak opisywana przez Eliadego judaistyczna i chrzeScijafiska wizja dziejow — odnosza
sie one do progresywnego czasu historycznego. Sa to mity, ktore kaza mu dziata¢, ,,czy-
ni¢ sobie ziemi¢ poddang” i dazy¢ ku przyszioSci. Z tych mitdéw rodzi si¢ panujaca
w kulturze Zachodu koncepcja historii. ,,Czlowiek przebudzony”, czlowiek zatopiony
w zmierzajacym naprzod czasie historycznym, nie posiada juz terazniejszosci. Zyje przy-
szloécig. On dazy, a nie trwa.

Czy jednak mozliwo$¢ powrotu do czasu mitycznego traci on bezpowrotnie? I czy
naprawd¢ regeneracja przez przywolanie czasu poczatkdéw nie jest mu potrzebna? Prze-
ciez ,przebudzenie si¢” dzialajacej, historycznej §wiadomoSci — w koncepcji Lessinga
—zwigzane jest z nedza i cierpieniem cztowieka, za$ trwanie w czasie historycznym — mimo

17 Ibidem, s. 148; w wolnym tlumaczeniu, w oryginale: ,,So ist also alle Geschichte ein Zeitlich- und Wirk-
lichwerden von Idealen, und man kann sagen, dass das Naturwesen Mensch zwar noch keine Geschichte
haben kann, denn Geschichte zu haben, das selber ist ja nur Ideal des Menschengeschlechtes”.

18 T. Lessing, Europa i Azja..., op. cit., rozdz. 11 2.
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(pozornie) euforycznej wizji historii jako sensownej i celowej — jest bolesne. Taki ,,zacho-
rzaly na $wiadomos$¢” cztowiek Zachodu chciatby od niej uciec, skoro $swiadomosé,
mySlenie ,,jest stanem chorobliwym, bolesnym, ktorego przezwycigzenie to caly cel i caly
sens myslenia”19. Dlatego tak fatwo i tak ch¢tnie cho¢ na chwile ucieka on od rwacego
nurtu czasu historycznego i poddaje si¢ chwilowej bezmyS$lnoSci, biernemu trwaniu. Tu
zndw mozemy odwotaé si¢ do Mircei Eliadego, ktory uwaza, ze w spoteczefnstwach
wspoOlczesnych czlowiek nie moze juz tak tatwo uciec od czasu historycznego. ,,Cztowiek
wspOlczesny uwaza si¢ za istot¢ ukonstytuowang przez Historig, [...] cztowiek nalezacy
do spotecznosci archaicznych postrzega siebie jako rezultat pewnych wydarzef mitycz-
nych”20. Cztowiek archaiczny, rytualizujac swoje codzienne czynnoSci, mogt odwolywaé
sie do mitycznych archetypow i w ten sposob przywolywac Swiety czas poczatkow. Nato-
miast wspodlczesny ,,dlatego zas, iz nie moze »zabi« swego czasu podczas godzin pracy
— to znaczy wtedy, gdy cieszy si¢ prawdziwa tozsamoScia spoteczng — usituje »wyj$¢ poza
Czas« w swych wolnych godzinach; stad tez tak zawrotna liczba rozrywek wymySlonych
przez wspdlczesne cywilizacje”2!. Uciekajac w ten lub inny sposob od myslenia i trwania
w historii, opisywany przez Lessinga ,,przebudzony cztowiek” wraca do stanu ,,biernego
uspienia”, takiego jak w spoleczefistwach archaicznych i moze woéwczas zndw odetchnaé
od progresywnego czasu historycznego. WtaSnie wOwczas, na chwile, odzyskuje on uko-
jenie i regeneracje — takie, jakie dawal czas poczatkéw, czas mityczny.

Wydaje si¢ zatem, ze wizja dziejow, ktdra Lessing przypisuje cztowiekowi Zachodu
— cho¢ tak bardzo zanurzona w czasie historycznym — nie jest wolna od tgsknoty za
przywolywaniem czasu poczatkdédw. Podobnie zreszta jak opisana przez Eliadego judai-
styczna i chrzeScijafiska wizja historii. Cho¢ odrzucaja one i archaiczng koncepcje nie-
skonczenie reaktywowanego czasu poczatkdw, i hellenistyczno-orientalne, cykliczne
koncepcje dziejow im roéwniez, zdaniem Eliadego, nie udalo sie catkowicie z tej tesk-
noty wyzwolié. Tak jak Lessingowskiemu ,,cztowiekowi przebudzonemu”. W cyklicznych
koncepcjach czasu ,,Ztoty Wiek” poczatkéw jest odzyskiwany. Ten element przetrwat
takze w waloryzujacych czas historyczny koncepcjach judaistycznej i chrzeScijanskiej.
Eliade podkreSla, ze w gruncie rzeczy z duzym trudem ,,mesjanizmowi udaje si¢ doko-
na¢ waloryzacji eschatologicznej czasu: to przyszto$¢ ma zregenerowac czas, to znaczy
przywrdci¢ mu pierwotna czysto$€ i petnie. In illo tempore umiejscawia si¢ wiec nie tylko
na poczatku, ale takze u konca czasow”22. Zgodnie z ta wizja dziejow, gdy Swiat zosta-
nie ocalony juz na zawsze przez ostateczne przyjScie Mesjasza — historia przestanie
istnie¢. ,,W tym sensie méwi¢ mozna nie tylko o eschatologicznej waloryzacji przysztosci
»dnia onego«, ale takze o »zbawieniuk, jakiego dostepuje historyczne stawanie si¢”23

19 Ibidem, s. 250.

20 M. Eliade, Aspekty mitu, przel. Mréwczynski P., Warszawa 1998, s. 17.
21 M. Eliade, Mity, sny..., op. cit., s. 53.

22 M. Eliade, Sacrum, mit..., op. cit., s. 264.

23 Ibidem, s. 265.
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— twierdzi Eliade. Takie przekonanie moze tez by¢ przyczyna przeSwiadczenia o celu
i sensie historii, jaki przypisuje jej opisywany przez Lessinga czlowiek Zachodu.

Jednak wtasnie 6w cel i sens historii Lessing podaje w watpliwo$¢, cho¢ i jego zda-
niem, tak jak wedtug koncepcji judaistycznej i chrzeScijanskiej, czas historyczny nie jest
wieczny. W koncepcji Lessinga wytrysnal on razem z pojawieniem si¢ dzialajacej $wia-
domodci ,,przebudzonej z letargu woli”. Ale poniewaz ,,upadek w czas i Swiadomo$¢”
jest dla czlowieka — jakkolwiek nie prébowalby sie oszukiwac, wierzac w sens i cel
historii — bolesny i zwigzany z jego ne¢dza, w rzeczywistoSci jego dziatania zmierzaja do
tego, aby wyzwoli¢ si¢ od koniecznos$ci owego ,,stanu przebudzenia” z pierwotnego,
ahistorycznego zywiotu zycia. Jak wigc, zdaniem Lessinga, zakoficzy si¢ czas historyczny?
Powrotem do pierwotnego stanu ,,biernego uSpienia woli” i wygasSnieciem $wiadomoSci
dziejowej. Czas historyczny pojawia sig, kiedy pojawia si¢ aktywna, dziatajaca swiadomos¢.
Gdy za$ przebudzona $wiadomo$¢ zndw zostanie uSpiona — czas historyczny nie bedzie
istnial. Pozostanie tylko ,,tu i teraz”, bierne trwanie w stanie uspienia woli. U Lessinga,
tak, jak wedlug tradycji judaistycznej i chrzescijafiskiej, historia si¢ skoficzy, ale zarazem,
tak, jak w cyklicznych koncepcjach dziejow — wroci do punktu wyjscia. Czas historyczny
nie osiggnie swojego apogeum - jak, zdaniem Lessinga, chciataby w to wierzy¢ wyrosta
z tradycji chrzeScijanskich kultura Zachodu - lecz zostanie anulowany. Mozna powiedziec,
ze przez powrdt do czasu poczatkow nastapi regeneracja zmeczonego historia cziowie-
ka i §wiata przyrody, ktory on, w swoim pedzie do ,,uczynienia sobie ziemi poddang”,
zniszczyl. U Lessinga tzw. historia zmierza zatem jedynie do rekonstrukcji pierwotnego
stanu uS$pienia woli, cho¢ w odmiennej scenerii §wiata ludzkiego.

Zatem ,,przebudzony”, ,wytrzezwialy” czlowiek kultury Zachodu stwarza sobie kon-
cepcje historii jako sensownej i czasu, jako biegnacego wzdluz prostej zmierzajacej do
okre§lonego celu. Lecz jest to tylko uluda, bo w ostatecznym rozrachunku wszystko
powr6ci do punktu wyjscia. Mamy wiec sytuacje, jak z miniatury Kafki:

Byt bardzo wczesny ranek, ulice czyste i puste, szedlem na dworzec. Kiedy poréwnatem
zegar na wiezy ze swoim, spostrzeglem, ze jest juz o wiele pdzniej, niz mySlalem, musialem
si¢ bardzo $pieszy¢, z przerazenia wywolanego tym odkryciem zmienitem kierunek drogi,
jeszcze niezbyt dobrze orientowalem si¢ w tym miescie, na szczgscie policjant byt w poblizu,
podbiegtem do niego i bez tchu spytalem o drogg. USmiechnal si¢ i powiedzial:

— Mnie pytasz o droge¢?

— Tak - rzekltem - bo sam nie mogg jej znalez¢.

— Daj spokoj, daj spokdj — powiedzial i odwrdcit si¢ z duzym impetem jak ludzie, ktorzy
cheg by¢ sami ze swoim $§miechem?-.

Z zapartym tchem biegniemy gdzie§ i szukamy drogi. Wierzymy, ze wlasciwa droga
doprowadzi nas do celu. Ale moze zadna droga nie istnieje i nikt tak naprawde jej nie

2 F Kafka, Daj spokdj! w: Idem, Okno na ulicg i inne miniatury, przel. A. Kowalkowski., R. Karst, Gdansk
1996, s. 44.
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zna. Moze sensowna, zmierzajaca do celu historia jest tylko wspotczesnym mitem Swia-
ta Zachodu, w ktorym sami si¢ nawzajem utwierdzamy i ktory czyni z nas ,,czlowieka
historycznego”.

Czy jest to przypisywany czesto Lessingowi pesymizm historyczny, katastrofizm, ktory
obnaza prozno$¢ ludzi Zachodu i pozbawia ich pocieszajacej utudy, jaka jest wiara
w historig, czy tez optymizm, ktory, razem z ponownym nastaniem stanu ,,biernego uspie-
nia”, wrozy powr6t do ,zlotego wieku” i ukojenie przez odzyskanie czasu poczatkow
— pozostaje kwestig uznania. Moze tez Lessing — snujac rozwazania na temat poczatku
i kofica dzialtajacej, sensotworczej historycznej Swiadomosci — umyslnie konstruuje tu
wlasng mitologie dziejow, zdajac sobie sprawe, ze mity sg niezbednym elementem kaz-
dej kultury, a demaskujac mit tak silny, jakim jest przeSwiadczenie o sensie i celu histo-
rii — nalezy zaproponowac co§ w zamian.

Anna M. Klonkowska

How does mythology “cope with” history, how does history become mythology.
(In relation to Theodor Lessing’s and Mircea Eliade’s theories)

In his remarks on the Western culture, Theodor Lessing pays much attention to
a problem of Western people’s attitude towards history. His critical judgments of the
culture are usually compared with Friedrich Nietzsche’s thought (whose philosophy
exerted much influence on Lessing’s writings). However, it seems that Lessing’s remarks
on a part which history plays in the Western culture may be related also to a theory of
a later thinker — Mircea Eliade, presenting mythology’s role of imposing a definite
attitude towards history on a society. What is to be remarked, is that Lessing’s ideas
allow a conclusion that the source of the Western people’s attitude towards history,
themselves and the surrounding reality — may be searched in myths and religion that
underlie their culture. That is because Lessing perceives the Western culture’s attitude
towards history as based on a sense-and-purpose-seeking social mythology, derived from
Christian inspirations. This conclusion, derived from his writings, is related to Mircea
Eliade’s theory of “coping with” history in the traditional conceptions of the eternal-return
and also in Judaic and Christian heritage.
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