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Augustyn i jego wiedza na temat manicheizmu \
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St Augustine and his knowledge of Manichaeism

Abstract

The author examines the scope and sources of St Augustine’s knowledge of Manichaeism. He
mostly follows the thesis of J.K. Coyle, that as a Christian and anti-Manichaean polemicist,
Augustine obtained additional information about the “Religion of Light”. To illustrate Augustine-
-the-Manichaean and Augustine-the-polemicist’s knowledge of the religion of Mani, the author
includes two lengthy excerpts from his writings: from the 7th book of Confessiones and the treatise
De natura boni, which features a quotation from the Manichaean work Treasure. The author pro-
vides a special comment on this extract.

Key words: St Augustine, Manichaeism, the substance of the God of Light in Manichaeism, the
motif of the “seduction of the archons”.
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Augustyn (354-430), jeden z najwybitniejszych chrzescijanskich teologow 1 filozo-
fow, pozostawit wazne i obszerne $wiadectwo na temat manicheizmu w wielu jego
aspektach, dotyczace zwtaszcza tej odmiany ,,religii Swiatlosci”, ktora rozwijata si¢
w Afryce Polnocnej'. Badacz antymanichejskich pism Augustyna Frangois Decret

! Ogolnie na temat zwiazkéw Augustyna z manicheizmem zob.: P. Alfaric, L Evolution intellectuelle
de Saint Augustin, t. 1, Paris 1918, s. 63-225; W. Myszor, Manicheizm w Afryce Potnocnej i sw. Au-
gustyn [w:] $w. Augustyn, Pisma przeciw manichejczykom, ttum. J. Sulowski, Warszawa 1990, s. 5-32;
S.N.C. Lieu, Manichaeism in the Later Roman Empire and Medieval China, Tiibingen 1992, s. 150-191;
A. Kasia, J. Prokopuk, Sw. Augustyn a manicheizm [w:] Nurty chrzescijaristwa. Materialy z wyktadéw,
M. Dobkowski, S. Kosielinski (red.), Warszawa 1995, s. 32—44; G. Widengren, Augustine [w:] ,,Encyclo-
paedia Iranica”, t. 3, New York 2000, s. 27-28; Augustyn jako manichejski stuchacz: P. Courcelles, Re-
cherches sur les ,, Confession” de saint Augustin, Paris 1968, s. 60-92; J.K. Coyle, Augustine's ,, De mori-
bus ecclesiae catholicae”. A Study of the Work, its Composition and its Sources, Fribourg 1978, s. 50-57;
P. Brown, Augustyn z Hippony, thum. W. Radwanski, Warszawa 1993, s. 39-55; A. Kijewska, Swiety
Augustyn, Warszawa 2007, s. 35-51. Antymanichejskie pisma Augustyna: F. Decret, L’Afrique mani-
chéenne (IV*—V* siecles). Etude historique et doctrinale, Paris 1978, t. 1, s. 17-157; B. Altaner, A. Stuiber,
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juz po odkryciach bezposrednich $§wiadectw manichejskich na Wschodzie (w rejonie
Turfanu, w poblizu Dunhuangu oraz w Medinet Madi) tak pisal o wartosci zrodtowej
jego traktatow skierowanych przeciw zwolennikom Maniego:

Jak bardzo jednak nie wzbogacitaby si¢ nasza wiedza o historii tej sekty od poczatku tego
[tj. XX — M.D.] wieku, to okazuje si¢, ze dzieto Augustyna pozostaje ,.klasycznym” zrodtem,
ktore nic nie stracito ze swojej wartosci, a wrgez przeciwnie?.

Inny znawca antymanichejskich tekstow Augustyna John Kevin Coyle czyni na-
stepujace dwie uwagi dotyczace informacji, ktore przekazuje polemista w swoich
traktatach:

Pierwsza, ze wiedza Augustyna obejmowata zachodnia form¢ manicheizmu, jedyna, jaka znat,
i druga, ze Augustyn jako katolicki prezbiter i biskup uzyskat taka wiedzg o manicheizmie, jaka
byta poza zasiggiem Augustyna jako manichejskiego stuchacza’.

Co do drugiego spostrzezenia Coyle’a wydaje sig, ze rozroznienie Augustyna
manichejczyka i Augustyna polemisty antymanichejskiego, ktore wprowadza, jest
stuszne nie tylko z punktu widzenia samej biografii Ojca KoS$ciota, lecz takze z racji
jego wiedzy na temat ,religii Swiattosci”, to jest zakresu tej wiedzy i sposobu jej
zdobywania.

I

Przyszty biskup Hippony byt manichejczykiem przez co najmniej dziewigé lat* —
podczas swoich studiow w Kartaginie w latach 371-383° — nie wszed! jednak do
kregu wybranych, pozostajac tylko stuchaczem®. Do porzucenia przez niego ,.reli-
gii Swiattosci” przyczynilo sie w duzej mierze spotkanie z manichejskim biskupem
Faustusem z Milewe’, ktére rozczarowato Augustyna zarowno do samej osoby tego
dostojnika, jak i do catej religii®. W okresie gdy pozostawal manichejczykiem, z za-
angazowaniem uczestniczyt w dziatalnosci wspdlnoty, stuchajac gloszonych nauk

Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcow Kosciota, thum. P. Pachciarek, Warszawa 1990, s. 557-558;
J.K. Coyle, Anti-Manichaean Works [w:] Augustine through the Ages. An Encyclopedia, A.D. Fitzgerald
(red.), Cambridge 1999, s. 39-—41.

2 F. Decret, op.cit., s. 11.

3 JK. Coyle, What Did Augustine Know about Manichaeism When He Wrote His Two Treatises
De moribus?, [w:] Augustine and Manichaeism in the Latin West. Proceedings of the Fribourg-Utrecht
Symposium of the International Association of Manichaean Studies (IAMS), J. van Oort, O. Wermelinger,
G. Wurst (red.), Leiden 2001, s. 55-56. Takze Geo Widengren podkresla, ze chociaz Augustyn ,,pozostaje
nieocenionym zrodtem” ,,do badan nad tacinskoj¢zycznym manicheizmem”, to jednak opisuje on taki
system manichejski, ktory starat si¢ upodobni¢ do chrzescijanstwa. G. Widengren, op.cit., s. 28.

* W Wyznaniach podaje, ze nalezat do manichejezykow migdzy 19. a 28. rokiem zycia (Conf. IV, 1).
Lata pobytu w Kartaginie, zob. np. P. Brown, op.cit., s. 504 oraz W. Myszor, op.cit., s. 12 1 30.
De ut. cred. 2. O manichejskim okresie Augustyna takze: Conf. 111, 6 oraz Vita S. Aug. 1.
Staroz. Milewe (tac. Mileve) to dzis. Mila w pin. Algierii.
8 Conf-V,3;V,6,V,7.

5
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7
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i podporzadkowujac si¢ zasadom zycia religijnego’. W tym czasie byt inicjowany
na stopien o§wieconego (illuminatus — synonim rangi stuchacza albo funkcja w gru-
pie stuchaczy'?), brat udziat w sporach z chrzescijanami'!, a takze uczestniczyt we
wstegpnej fazie positkow wybranych, ale tylko tej dostgpnej dla stuchaczy'?. Coyle
podkresla, ze Augustyn jako manichejski stuchacz prawdopodobnie nie miat dostgpu
do ksiag , religii Swiattosci”:

(...) nigdy nie mowi, ze rzeczywiscie czytal jakiekolwiek pisma manichejskie w tym okresie
(byt on przeciez stuchaczem!). W ciagu calej swojej kariery pisarskiej cytuje z korpusu litera-
tury manichejskiej rzadko, za kazdym razem z pism niedawno pozyskanych'.

Swiadectwo tego, jak mocno Augustyn byt zaangazowany w manicheizm, znaj-
dujemy na przyktad w ksiedze VII Wyznan. Widac tu, z jaka trudnoscia — i ostatecznie
bez powodzenia — dwczesny wyznawca ,,religii Swiattosci” usitowat zaadaptowaé
mityczne manichejskie wyobrazenie Boga Swiatta dla swojej prywatnej religijnosci:

Myslatem wigc o Tobie, Zycie duszy mej, jako o wielkiej istocie rozprzestrzeniajacej sie we
wszystkich kierunkach w catej nieskonczonej przestrzeni, istocie przenikajacej cata masg Swia-
ta i siggajacej we wszystkich kierunkach poza nia, w bezmiar, tak ze ziemia, niebo i cate w 0g6-
le stworzenie byto petne Ciebie, a granice ich byly w Tobie, podczas gdy Ty nie miate$ zadnych
w ogole granic.

Powietrze, czyli atmosfera, ktora okrywa ziemig, jest cialem materialnym, ale to ciato nie
stawia oporu $wiathu stofica. Swiatto przez nie przenika, nie roztamujac go ani nie rozprasza-
jac, lecz napetniajac je catkowicie. Wyobrazatem sobie, ze w taki sposob Ty przenikasz ciata
materialne, nie tylko powietrze, eter i morze, lecz takze ziemig, i ze mozesz dociera¢ do wszyst-
kich ich czesci, zarowno najwigkszych, jak i najmniejszych, dzigki czemu napetnione sa Twoja
obecnoscia, 1 ze niewidzialng ta sila rzadzisz wszystkim, co stworzyles, tak od wewnatrz, jak
z zewnatrz. Taka wyznawalem teorig, gdyz nie potrafitem sobie wyobrazi¢ Ciebie w zaden inny
sposob. Ale byta to fatszywa teoria'®.

° De ut. cred. 2; Conf. V, 6.

10 C. ep. fund. 5.

" De duab. anim. 11.

2 Conf. 1V, 1.

3 JK. Coyle, What did Augustine..., s. 50. Podkresl. aut. cytatu.

14

,.Ita etiam te vita vitae meae, grandem per infinita spatia undique cogitabam penetrare totam mundi
molem, et extra eam quaquaversum per immensa sine termino; ut haberet te terra, haberet coelum, ha-
berent omnia, et illa finirentur in te, tu autem nusquam. Sicut autem luci solis non obsisteret corpus
aeris hujus qui supra terram est, quominus per eum trajiceretur penetrans eum, non dirumpendo aut
concidendo, sed implendo eum totum: sic tibi putabam non solum coeli et aeris et maris, sed etiam ter-
rae corpus pervium, et ex omnibus maximis minimisque partibus penetrabile ad capiendam praesentiam
tuam, occulta inspiratione intrinsecus et extrinsecus administrante omnia quae creasti. Ita suspicabar,
quia cogitare aliud non poteram; nam falsum erat”, Conf. VII, 1 (PL 32; kol. 733-734) [ttum.: Wyznania,
thum. Z. Kubiak, Warszawa 1982, s. 108].
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II.

Uznaje sig, Ze etap zycia Augustyna zwiazany z dzialalno$cia przeciw , religii Swiat-
tosci” (po przyjeciu chrztu w 387 roku) jest wyznaczony przede wszystkim przez
literacka aktywnos$¢ antymanichejska niedawnego stuchacza: Coyle umieszcza ja po-
migdzy 387 a 404 rokiem'S, natomiast Decret mowi o okresie 15 lat liczonych od roku
389'¢. Aby zobrazowa¢ polemiczny wysitek Augustyna skierowany przeciw jego by-
tym wspotwyznawcom, warto za Coyle’em przedstawic liste pism biskupa Hippony
odnoszacych si¢ do manicheizmu. Kanadyjski badacz za punkt wyjscia przy ich ze-
stawieniu przyjat spis dziel Augustyna sporzadzony przez Possydiusza z Kalamy!”:
De moribus ecclesiae Catholicae et de moribus Manicheorum; De duabus animabus;
De liberio arbitrio; Acta contra Fortunatum Manicheum; De Genesi adversus Ma-
nicheos; Contra epistulam Manichaei quam vocant fundamenti; Contra Adimantum
Manichei discipulum; De diversis quaestionibus LXXXIII (dotyczace manicheizmu:
I, VI, X, X1V, XXI, XXII, XXIV, XXV, XL, XLIII, XLIX, LI, LII, LIII, LV, LXXIII);
Contra Secundinum Manicheum; Contra Felicem Manicheum; De natura boni; Con-
tra Faustum Manicheum; De vera religione; De utilitate credendi; De continentia;
De agone Christiano; Confessiones; Contra adversarium legis et prophetarum; De
haeresibus 46; Epistulae: 18, 36, 55, 64, 79, 82, 140, 166, 222, 236; Sermones: 1, 2,
12, 50, 75, 92, 116, 153, 182, 190, 236, 237, 247, 375/C (Sermo Mai 95); Enarra-
tiones in Psalmos: Ps 140'. Wymieniony migdzy powyzszymi pismami traktat De
haeresibus, ktérego rozdziat 46 zostat poswigcony manichejczykom, dowodzi, ze
kwestia ,,religii Swiatto$ci” zajmowata biskupa Hippony whasciwie do konca zycia,
gdyz wspomniany tekst powstal w 428 roku, czyli na dwa lata przed §miercig autora.

Wraz z radykalng zmiana postawy wobec manicheizmu zmienit si¢ rowniez
sposob pozyskiwania wiedzy na temat tej religii przez Augustyna, a takze jej za-
kres. Nowe formy zdobywania informacji o ,,religii Swiattoéci” to przede wszystkim
publiczne debaty z eminentnymi przedstawicielami Ko$ciota manichejskiego oraz
pisemna polemika z treSciami zawartymi w ksiggach tej religii. Co do tych pierw-
szych, nalezy wspomnie¢ dyskusje z prezbiterem Fortunatem'® w 392 roku oraz z Fe-
liksem, wysokiej rangi nauczycielem manichejskim?’, w 404 roku. Przynajmniej tak

15 Tj. od rozpoczgcia De mor. eccl. cath. et de mor. manich. w 387 r. do C. Secund., ukonczonego po
404 r., J.K. Coyle, Anti-Manichaean Works [w:] Augustine through the Ages..., s. 40.

1 Tj. od De mor. manich. do C. Felic., F. Decret, op.cit., s. 9. Na temat polemiki Augustyna z trescia
ksiag manichejskich i z dostojnikami Kosciota manichejskiego zob. P. Alfaric, L ’Evolution intellectu-
elle..., s. 79-89.

17 Possydiusz z Kalamy, Indiculus librorum, tractatuum et epistolarum sancti Augustini Hipponensis
episcopi, PL 46; kol. 6—7. Polskie tlumaczenie spisu dziet Augustyna autorstwa Possydiusza z Kalamy
w: idem, Zywot $w. Augustyna, ttum. P. Nehring, Krakow 2002, s. 131-185; pisma przeciwko manichej-
czykom: s. 135-139.

18 J.K. Coyle, Augustine’s ,, De moribus..., s. 13-16.

19" Zapisem tej dyskusji jest C. Fort.; zob. tez Vita S. Aug. 6. Na temat tego pisma: J.K. Coyle, Fortu-
natum Manicheum, Acta contra [w:] Augustine through the Ages...,s. 371-372.

2 Swiadectwem tej debaty jest C. Felic.; zob. tez Vita S. Aug. 16. O tym tekscie: J.K. Coyle, Felicem
Manicheum, Contra [w:] Augustine through the Ages..., s. 358.
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samo wazne, jesli nie wazniejsze — zwlaszcza gdy przyjac tezg Coyle’a o tym, ze
stuchacze nie mogli czyta¢ swigtych ksiag swojej religii — sa $wiadectwa na temat
lektur pism manichejskich Augustyna w tym okresie jego zycia, kiedy zwalczat zwo-
lennikow Maniego. Na poczatku trzeba tu wymieni¢ znajomos$¢ Listu podstawowego,
ktéry polemista cytuje przede wszystkim w refutacji List, ktory nazywajq ,, Listem
podstawowym” oraz w traktacie Przeciwko Feliksowi. Chociaz Augustyn znat tres¢
tego tekstu juz w swoim okresie manichejskim, gdyz zostat on mu odczytany?', kie-
dy byt inicjowany jako stuchacz, to dopiero gdy polemizowat ze zwolennikami Ma-
niego, mogt si¢ oddac jego lekturze?. List podstawowy zostal napisany w formie od-
powiedzi Maniego na pytanie Pattycjusza o pochodzenie Adama i Ewy, ale zawierat
w istocie najwazniejsze zasady wiary manichejskiej i stanowit uzyteczny $rodek sze-
rzenia , religii Swiattosci”?. Tworczo$é biskupa Hippony (O naturze dobra i Prze-
ciwko Feliksowi) pozwala takze stwierdzi¢, ze miat on dostep do dzieta autorstwa
Maniego Skarbiec, zaliczanego do kanonicznych ksiag manicheizmu. Jego trescia
byty prawdopodobnie zagadnienia kosmogoniczne, kosmologiczne i antropologicz-
ne. W traktacie O naturze dobra Augustyn przytacza nawet obszerny fragment ksiggi
VII tego pisma*. Traktat polemiczny Przeciw Adimantowi napisany w 394 roku jest
$wiadectwem tego, ze Augustyn dopiero jako chrzescijanin zapoznal si¢ z ksigga
Adimanta, jednego z najblizszych ucznidéw Maniego, autora pism religijnych, ktory
miat ponadto kierowa¢ dziatalno$cia misyjng Kos$ciola manichejskiego na obszarze
Cesarstwa Rzymskiego. Dzieto tego znakomitego manichejczyka miato wykazag, ze
tre$¢ Starego Testamentu pozostaje w wyraznej niezgodzie z Nowym?. Wreszcie

2 C.oep. fund. 5.

2 C. ep. fund. 6.

% Fragmenty Listu podstawowego zachowaly si¢ takze w O naturze dobra, Przeciw Sekundynowi
oraz w pismie Evodiusa De fide contra Manichaeos. Kolejno$¢ fragmentow jest nastgpujaca: 1) C. ep.
fund. 5= C. Felic. 1, 1;2) C. ep. fund. 11 = C. Felic. 1, 1; 3) C. ep. fund. 11 = C. Felic. 1, 16; 4a) C. ep.
fund. 12; 4b) C. ep. fund. 12; 4¢c) C. ep. fund. 12; 5a) C. ep. fund. 13; 5b) C. ep. fund. 13 = C. Felic. 1,
17 = De nat. boni 42 = Evodius, De fide 11; 6a) C. ep. fund. 15 = C. Felic. 1, 19; 6b) C. ep. fund. 15;
6¢) C. ep. fund. 30;7) C. Felic. 1, 19 = De nat. boni 42 = C. Secund. 20 = Evodius, De fide 11; 8a) C. Felic.
1,19; 8b) C. Felic. 11, 1, 9) De nat. boni 46; 10) Evodius, De fide 28; 11) Evodius, De fide 5 = De nat. boni
42. Rekonstrukcja tresci Listu podstawowego, zob. np.: E. Feldmann, Die ,, Epistula Fundamenti” der
nordafrikanischen Manichder. Versuch einer Rekonstruktion, Altenberg 1987; Manichaean Texts from
Roman Empire, 1. Gardner, S.N.C. Lieu (red.), Cambridge 2004, s. 168—172. Na temat Listu podstawowe-
go zob.: J.K. Coyle, Epistulam Manichaei quam vocant fundamenti, Contra [w:] Augustine through the
Ages..., s. 311-312, a takze: M. Scopello, L Epistula fundamenti a la lumiére des sources manichéennes
du Fayoum, [w:] Augustine and Manichaeism in the Latin West. Proceedings of the Fribourg-Utrecht
Symposium of the International Association of Manichaean Studies (IAMS), J. van Oort, O. Wermelinger,
G. Wurst (red.), Leiden 2001, s. 205-229 oraz F. Decret, op.cit., s. 107-124.

# Skarbiec Zycia lub Skarbiec Zyjacych (ac. Thesaurus), ksigga ta zostata zredagowana po syryj-
sku. Zachowaty si¢ trzy fragmenty dzigki zrodtom posrednim: a) al-Biruni, /ndia, tham. E.C. Sachau,
t. 1, London 1910, s. 39; b) De nat. boni 44 (takze: Evodius, De fide 14-16); c) Augustyn, C. Felic. 11, 5
(takze: Evodius, De fide 5). Na temat Skarbca zob.: P. Alfaric, Ecritures manichéennes, t. 2, Paris 1919,
s. 43-48; M. Tardieu, Le manichéisme, Paris 1997, s. 47-48; N. Baker-Brian, Manichaeism. An Ancient
Faith Rediscovered, London 2011, s. 79-80.

» JK. Coyle, Adimantum, Contra [w:] Augustine through the Ages..., s. 7-8. Na temat C. Adim.
zob. takze: F. Decret, op.cit., s. 93—105 oraz N. Baker-Brian, Manichaeism in the Later Roman Empire.
A Study of Augustine’s ,, Contra Adimentum ", Lewiston 2009.
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tekst Przeciw Faustusowi, ktory polemista zredagowal w latach 398—400, potwier-
dza jego szczegdtowa znajomos¢ obszernego traktatu Faustusa z Milewe napisane-
go przez tego manichejskiego biskupa juz po chrzcie Augustyna. Faustus w swoich
Capitula podjat probe wykazania, ze manicheizm jest w istocie najczystsza postacia
chrzescijanstwa.

Jako przyktad wiedzy Augustyna o szczegotach doktryny manichejskiej uzyska-
nej z lektury niech postuzy wspomniany juz przeze mnie cytat z ksiggi VII Skarbca.
Mowi sig¢ w nim o dziataniu makrokosmosu jako systemu oczyszczajacego substancjg
Swiatta od zmieszania z substancja Ciemnosci. Centralnym tematem jest tu ,,uwie-
dzenie Archontow”. Mitologem ten pochodzi z tradycji zydowskiej i zostal nastepnie
przeksztalcony w gnostycyzmie. W manicheizmie méwi on o tym, ze sity Ciem-
nosci (Archonci) obojga plci zostaja pobudzone erotycznie przez bogoéw Swiattosci,
aby uwolni¢ pochlonigta wezesniej substancje Swiatta?”. Taki sposob oczyszczenia
Swiatta zostat dwukrotnie wykorzystany podczas kosmogonii, a w epoce dziatajace-
go kosmosu wciaz dokonuje si¢ na niebie.

Nalezy doda¢, ze wspomniany fragment, pochodzacy z jednego z kanonicznych
dziet manicheizmu, zostat umieszczony przez Augustyna w piSmie O naturze dobra
w celach polemicznych. Chciat on mianowicie wykaza¢, ze doktryna , religii Swiat-
to$ci” jest pozbawiona sensu i niemoralna?,

Wtedy btogostawiony 6w ojciec”, ktory $wietliste statki*® ma za gospody i siedziby zaleznie
od ich wielkosci, z wrodzona sobie taskawoscia przychodzi z pomoca. Dzigki niej wydobywa
si¢ ona’! i wyzwala z bezboznych pet, wigzow i hamulcow, krepujacych jej zywotna substan-
cje. Niewidocznym swym skinieniem przeksztatca ona swoje ,,moce”, znajdujace si¢ na naj-
$wietniejszym statku®, i sprawia, ze ukazuja si¢ przeciwnym ,,potegom” uszeregowanym na
poszczegblnych szlakach niebios®. A poniewaz wsrod tych ,,poteg” znajduja si¢ natury jednej

% JK. Coyle, Faustum Manicheum, Contra [w:] Augustine through the Ages..., s. 355-356.

27 Na temat ,,uwiedzenia Archontow” w manicheizmie: G.A.G. Stroumsa, Another Seed. Studies in
Gnostic Mythology, Leiden 1984, s. 152—158.

2 Augustyn w swojej tworczosci antymanichejskiej czgsto wykorzystywat motyw pobudzenia ero-
tycznego ,,poteg” Ciemnosci przez ,,moce” Swiatla zapewne ze wzgledu na jego warto$é polemiczna.
Sam mitologem uwiedzenia istot Ciemnosci przez bogow Swiattosci: C. Faust. XV, 7; C. Felic. 11, 13;
C. Felic. 11, 22; w zwiazku ze Stoncem: C. Faust. XX, 6; C. Felic. 11, 7; w zwiazku ze Stoncem i Ksie-
zycem: De haer. 46.

¥ Zapewne chodzi tu o Trzeciego Wystannika, pierwszego boga trzeciej emanacji. Trzeci Wystannik
wedtug nauki manichejczykow zapoczatkowat bieg Stonca i Ksigzyca i czuwa nad dziataniem widzial-
nego kosmosu. Epitet ,,0jciec” w stosunku do tego boga jest potwierdzony w manichejskim traktacie
napisanym po koptyjsku Kephalaia w okresleniu ,,dobry ojciec wszystkich eonéw i bogow, ktorzy sa
Swigei 1 zmieszani”, Keph. 43, 17-18.

3 Czyli Stonce i Ksigzyc.

31 Substancja Swiatta, ktéra ulegla zmieszaniu z Ciemnoscia, tj. Zyjaca Dusza; zob. przyp. 35.

32 Mowa tu o Stoficu, taczonym — co oczywiste — z goracem; siedziba Trzeciego Wystannika.

33 Opis ten dotyczy, jak nalezy sadzi¢, planet, najczgsciej taczonych w szeroko rozumianej tradycji
gnostyckiej z Archontami. We fragmencie z C. Faust. V1, 8 Augustyn informuje, ze Pierwszy Czlowiek,
bog Swiatha, ktory jako pierwszy przeciwstawit si¢ sitom Ciemnosci, uwiezil , ksiazeta obojga plei ludu
Ciemnosci” (czyli Archontéw) w ciatach niebieskich. Dalej polemista dodaje, ze zostali oni uszerego-
wani na niebie w taki sposob, ze ¢i majacy w sobie wiecej uwiezionego Swiatla znajduja si¢ wyzej od
tych zawierajacych go mniej. Na temat Archontéw jako wladcow sfer planetarnych w gnostycyzmie
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i drugiej plci, meskiej 1 zenskiej, nakazuje jednym z owych ,,mocy”, o ktorych byta mowa,
w postaci nagich chlopcoéw jawic¢ si¢ naturom niewieScim przeciwnego szczepu, a innym w po-
staci $wietlanych dziewic ukazywac si¢ mgskim naturom wrogiego plemienia. Wie bowiem, ze
te wszystkie nieprzyjacielskie ,,potegi” z powodu wrodzonej im $miertelnej i plugawej pozad-
liwosci dadza sig z najwigksza tatwoscia skusi¢ tym jawiacym sig im przepigknym postaciom,
ze im ulegna i w ten sposob si¢ rozprzegna. Wiedzcie zas, Ze ten nasz ojciec blogostawiony jest
tym samym, czym sa te jego ,,moce”, i ze w razie koniecznosci przeksztalca je i nadaje im
posta¢ odtwarzajaca jak najwierniej postacie mtodziencze i dziewicze. Bo postuguje si¢ nimi
jakby swoja bronia i przez nie spetnia swoje zamysty. Swietlane statki petne sa tych $wietych
»~mocy”, ktore jako zapowiedz jak gdyby zwiazkow malzenskich wystawione sa przeciwko
plemionom piekielnym i ktére ochoczo i tatwo wykonuja w jednej chwili to, co pomyslaty.
Gdy wige mysl zazada, azeby meskim naturom pojawity si¢ owe Swigte ,,moce”, ukazuja si¢
im one od razu w postaci przepigknych dziewic. I znowu gdy o niewiasty idzie, to porzuciwszy
posta¢ dziewicza, jawia si¢ im w postaci nagich chtopcéw. Ten ich widok przecudny wzmaga
zar i pozadliwo$¢ ,,poteg”, a wtedy rozluznia si¢ hamulec ich najgorszych mysli i zywa dusza®®,
ktéra w ich cztonkach byta zamknigta, oswabadza sig, ulatuje i taczy si¢ ze swym najczystszym
powietrzem. Obmyte w nim juz calkowicie dusze wstepuja na $wietlane statki, ktore czekaja,
azeby je przewiez¢ i przeprawi¢ do ojczyzny*®. To za$, co wykazuje jeszcze zmazy wrogiego
szczepu, poprzez skwar i upaly drobnymi czasteczkami zstgpuje na dot i taczy si¢ z drzewami
1 pozostala roslinnoscia, ze wszystkim w ogole, co kietkuje z ziemi i stroi si¢ w najprzerodz-
niejsze barwy. I tak jak z owego wielkiego i najswietniejszego statku postacie mtodziencow
i dziewic jawig si¢ przebywajacym w niebiosach ,,potggom”, ktdre posiadaja ognista naturg,

zob. np. H. Jonas, Religia gnozy, ttum. M. Klimowicz, Krakow 1994, s. 58-59, 276-278; K. Rudolph,
Gnoza. Istota i historia poznoantycznej formacji religijnej, tham. G. Sowinski, Krakow 1995, s. 65-67.

34 Podkreslenie tozsamosci roznych boskich form substancji Swiatta. Manichejczycy uwazali, ze
nawet Swiatlo, ktore ulegto zmieszaniu z Ciemnoécia, jest identyczne pod wzgledem substancji z Ojcem
Wielkosci, pozostajacym poza zmieszaniem.

35 Viva anima — Zywa Dusza/Zyjaca Dusza; w manichejskich pismach koptyjskich: TYYXH €TaNZ;
we fragmentach z Turfanu: $rpersk. gryw zyndg; part. gryw jywndg. Sens tego terminu zostat dobrze
wy]asnlony w manichejskim traktacie Kephalaia. Ma on tu trzy znaczenia, wszystkie odnoszace si¢ do
Swiatta zmieszanego z Ciemnoscia. Pierwsze, najszersze, dotyczy Zyjacej Duszy, o ktérej mowi sig
w kontekscie poczatkowego starcia pomigdzy Pierwszym Czlowiekiem a Krolem Ciemnosci i jego Ar-
chontami. Tak rozumiana Zyjaca Dusza byltaby zatem dusza Pierwszego Cztowieka i mozna bytoby ja
utozsamic z jego Pigcioma Synami (Keph. 29, 18-23; 58, 7-19; 84, 14-20). Drugie znaczenie terminu
,»Zyjaca Dusza” jest ograniczone do dziatajacego widzialnego kosmosu i wowczas nalezatoby ja okreslic,
idac za sugestia Manfreda Heusera, mianem Duszy Swiata (M. Heuser, The Manichaean Myth According
to The Coptic Sources [w:] M. Heuser, H.-J. Klimkeit, Studies in Manichaean Literature and Art, Leiden
1998, s. 54). To znaczenie wydaje si¢ najbardziej adekwatne, cho¢by z tego powodu, Ze najstabiej po-
krywa si¢ z innymi — ze wspomnianymi juz Synami Pierwszego Czlowieka oraz z Krzyzem Swiattosci.
Ponadto w takim kontekscie Kephalaia umieszczaja Zyjaca Dusze najczesciej (Keph. 162, 9-10; 218,
10-14; 245, 1-7; 273, 20-274, 19; 277, 8-10). Trzecie rozumienie omawianego terminu jest najwezsze,
gdyz odnosi si¢ do Swiatta uwigzionego w formach roslinnosci, a stad wiaze si¢ z jatmuzng pokarmowa
katechumendw i z soterycznym metabolizmem wybranych (Keph. 233, 9—11; Keph. 236, 7-239, 2; Keph.
270, 8-13). W tym przypadku znaczenie okre$lenia ,,Zyjaca Dusza” bytoby analogiczne do sensu terminu
LKrzyz Swiatta”.

36 Wspotdzialanie Stonca i Ksigzyca przy transporcie oczyszczonej substancji Swiatta do Krainy
Swiattoéci w doktrynie manichejskiej zostato opisane m.in. przez neoplatonskiego filozofa Aleksan-
dra z Likopolis [Alexandri Lycopolitae, Contra Manichaei opiniones disputatio, A. Brinkmann (red.),
Leipzig 1895, s. 67 (thum. franc.: Alexandre de Lycopolis, Contre la doctrine de Mani, tham. A. Villey,
Paris 1985, 5. 60)]. Gdy Ksiezyc wypehnia sig oczyszczonym Swiattem, przekazuje swoj tadunek Stoncu,
a to z kolei wysyta go do Krainy Swiatlosci. Procesem napetniania si¢ Ksigzyca substancja Swiatta i od-
dawania jej Stoncu manichejczycy thumaczyli fazy Ksigzyca.
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ijak czg$¢ zycia, uwigziona w ich cztonkach, na ten cudny widok uwalnia si¢ i wraz z goracem
sptywa na ziemig®’, tak tez ,,moc” najwyzsza*®, ktora na statku wod zywotnych® ma swa siedzi-
be, réwniez w postaci mtodziencow i $wigtych dziewic, przybieranej przez jej anioty, ukazuje
si¢ tym w niebiosach rozmieszczonym ,,pot¢ggom”, ktorych natura jest zimna i wilgotna. I oto
ktore sa pici meskiej — pod postacia dziewic. I gdy si¢ tak przemieniaja te boskie przepigkne
istoty 1 tak rozne przybieraja postacie, rozptywaja si¢ ksiazgta wilgotnego i zimnego szczepu
plci meskiej 1 niewiesciej i to, co w nich byto tchnieniem zycia, uchodzi, to zas, co pozostaje,
oswobadza si¢ i wraz z zimnem spuszcza si¢ na ziemig i taczy z wszystkimi rodzajami ziemi®.

37 Substancja Swiatla uwolniona przez Archontow za sprawa $wietlistych bostw przebywajacych na
Stoncu, ktora jest jeszcze skalana Ciemnoscia, sptywa na Ziemig. Ma ona naturg goraca. Na ziemi taczy
si¢ z ro$linami i gleba. W ten sposob wchodzi w zasigg dziatalno$ci soterycznej Kosciota manichejskie-
g0, bowiem wybrani — elita ,,religii Swiattoéci” — spozywajac warzywa, owoce, chleb i wode, oczyszcza-
ja substancje Swiatta (Zyjaca Jazn) i kieruja ja powtornie do nieba.

38 Prawdopodobnie chodzi tu o Pierwszego Czlowieka, najwazniejszego z bogow Swiattosci maja-
cych swe trony na Ksigzycu.

¥ Mowa tu o Ksigzycu taczonym z woda i natura zimna.

% Bostwa Swiatlosci na Ksiezycu sprawiaja, ze znajdujacy si¢ na niebie Archonci o naturze zimnej
i wilgotnej uwalniaja substancje Swiatta. Tu, podobnie jak w przypadku Stonca, czystsza czes¢ Zyjacej
Duszy przekazywana jest do Krolestwa Swiattosci, podczas gdy ta jeszcze skalana kierowana jest na
Ziemig.

,,Tunc beatus ille pater, qui lucidas naues habet diuersoria et habitacula secundum magnitudines, pro
insita sibi clementia fert opem, qua exuitur et liberatur ab inpiis retinaculis et angustiis atque angoribus
suae uitalis substantiae. itaque inuisibili suo nutu illas suas uirtutes, quae in clarissima hac naui habentur,
transfigurat easque parere facit aduersis potestatibus, quae in singulis caelorum tractibus ordinatae sunt.
quae quoniam ex utroque sexu masculorum ac feminarum consistunt, ideo praedictas uirtutes partim spe-
cie puerorum inuestium parere iubet generi aduerso feminarum, partim uirginum lucidarum forma generi
contrario masculorum, sciens eas omnes hostiles potestates propter ingenitam sibi letalem et spurcissi-
mam concupiscentiam facillime capi atque isdem speciebus pulcherrimis, quae adparent, mancipari hoc-
que modo dissolui. sciatis autem hunc eundem nostrum beatum patrem hoc idem esse, quod etiam suae
uirtutes, quas ob necessariam causam transformat in puerorum et uirginum intemeratam similitudinem.
utitur autem his tamquam propriis armis atque per eas suam conplet uoluntatem. harum uero uirtutum
diuinarum, quae ad instar coniugii contra inferna genera statuuntur quaeque alacritate ac facilitate id,
quod cogitauerint, momento eodem efficiunt, plaenae sunt lucidae naues. itaque cum ratio poposcerit, ut
masculis adpareant eadem sanctae uirtutes, illico etiam suam effigiem uirginum pulcherrimarum habitu
demonstrant. rursus, cum ad feminas uentum fuerit, postponentes species uirginum puerorum inuestium
speciem ostendunt. hoc autem uisu decoro illarum ardor et concupiscentia crescit atque hoc modo uin-
culum pessimarum cogitationum earum soluitur uiuaque anima, quae eorundem membris tenebatur, hac
occasione laxata euadit et suo purissimo aeri miscetur, ubi penitus ablutae animae ascendunt ad lucidas
naues, quae sibi ad uectationem atque ad suae patriae transfretationem sunt praeparatae. id uero, quod
adhuc aduersi generis maculas portat, per aestus atque calores particulatim descendit atque arboribus
ceterisque plantationibus ac satis omnibus miscetur et coloribus diuersis inficitur. et quo pacto ex ista
magna et clarissima naui figurae puerorum et uirginum adparent contrariis potestatibus, quae in caelis de-
gunt quaeque igneam habent naturam, atque ex isto aspectu decoro uitae pars, quae in earundem membris
habetur, laxata deducitur per calores in terram: eodem modo etiam illa altissima uirtus, quae in naui
uitalium aquarum habitat, in similitudine puerorum ac uirginum sanctarum per suos angelos adparet his
potestatibus, quarum natura frigida atque humida, quaeque in caelis ordinatae sunt. et quidem his, quae
feminae sunt, in ipsis forma puerorum adparet, masculis uero uirginum. hac uero mutatione et diuersitate
diuinarum personarum ac pulcherrimarum humidae frigidaeque stirpis principes masculi siue feminae
soluuntur atque id, quod in ipsis est uitale, fugit; quod uero resederit, laxatum deducitur in terram per
frigora et cunctis terrae generibus admiscetur”, De nat. boni 44 (CSEL 25; 881, 24-884, 2) [przekt.: O na-
turze dobra, ttum. M. Majkowska [w:] $§w. Augustyn, Dialogi filozoficzne, Krakow 1999, s. 856-858].
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III.

Podsumowujac, trzeba powiedzie¢, ze Augustyn przez prawie dekade uczestniczyt
w zyciu manichejczykow, poznajac nie tylko ich nauke, lecz takze praktyke religij-
na i atmosfer¢ wspolnoty. Przez nastgpne kilkanascie lat powigkszat swoja wiedze
o manicheizmie dzigki dysputom z wybitnymi przedstawicielami Kos$ciota maniche;j-
skiego oraz studiom nad ksiggami tej religii, zar6wno kanonicznymi — przypisywa-
nymi Maniemu, jak i pochodzacymi od pézniejszych autorow ,religii Swiattosci”.
Tak zatem tworczo$¢ Augustyna — mimo ze nie zostat on duchownym Kosciota ma-
nichejskiego — jest warto$ciowym, a nawet wyjatkowym zrédtem do badania nauki
1 praktyki religijnej manicheizmu. Nie nalezy jednak przy tym zapomina¢, ze biskup
Hippony byt przede wszystkim polemista, a nie badaczem religii, z ktora si¢ zetknat
w mlodosci i ktora przez dlugie lata wywierala na niego wplyw.
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