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l. Kurz, M. Szpakowska (red.),

Slady Holokaustu w imaginarium kultury polskiej,
Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2017, ss. 574

Wydaje sie, ze o Zagtadzie w polskiej historii, literaturze i kulturze oraz
badaniach nad nimi powiedziano juz naprawde wiele. Swiadcza o tym
pokazne liczby utwordw literackich, filmow, performance'ow, artykutdow
publicystycznych i naukowych oraz monografii badawczych wydanych po
roku 1989, ktore ida w setki, a moze juz nawet w tysigce.. Jednak obszerna
publikacja Slady Holokaustu w imaginarium Rultury polskiej pod redakcja
Justyny Kowalskiej-Leder, Pawta Dobrosielskiego, Iwony Kurz i Matgorzaty
Szpakowskiej, cztonkow Zespotu Badan Pamieci o Zagtadzie Instytutu Kultury
Polskiej Uniwersytetu Warszawskiego, rzuca nowe, syntetyzujace swiatto na
ten obszar. Autorzy tej rozbudowanej pracy naukowej podjeli sie niezwyktego
zadania, a mianowicie uporzadkowania obecnosci w szeroko rozumianej kul-
turze polskiej od czasow zakonczenia drugiej wojny swiatowej az po dzien
dzisiejszy sladow pamieci o Zagtadzie. Ksigzka jest proba systematyzacji - jak
pisza sami autorzy we wstepie - elementow uzewnetrzniajacej sie “wszech-
obecnosci Zagtady” (s. 13) w polskim imaginarium. Te ostatnig kategorie mto-
dzi badacze rozumieja za kanadyjskim filozofem Charlesem Taylorem jako

sposoby,wjakieludziewyobrazajg sobie swojgspoteczngegzystencje,
jak przystosowuja sie do innych; takze oczekiwania, ktore zwykle sie
spetniajg, oraz gtebsze normatywne koncepcje i obrazy lezace u ich
podstaw [.] to wspolne rozumienie spraw, umozliwiajgce wspolne
praktyki i powstanie poczucia prawomocnosci podzielonego przez
szerokie grupy spoteczne. (s. 14-15)

Zdaniem redaktorow omawianego tomu w spoteczenstwie polskim od
czasow wojny isthieje cos w rodzaju “amorficznego i niespdjnego zespotu
wyobrazen [.] o Zagtadzie" (s. 15). Wskazujg na to przede wszystkim pewne
‘Slady Holokaustu” przynalezace “do wspolhego pola wyobrazen®, i ktore, choc¢
manifestuja sie rozmaicie, to odsytaja ‘do tego samego imaginarium” (s. 16).
Badacze poszukuja wiec “znakow dyskursywnych, performatywnych i wizu-
alnych, ktére z jednej strony odwotuja sie do Zagtady, z drugiej zas zwigzane
sg z codziennym wymiarem zycia" (s. 17). Znaki funkcjonujace dzis jako przy-
nalezne do Holokaustu istniaty i przed nim, lecz zostaty ta hekatomba niejako
‘skazone”. Te znaki to: brama, buty, chleb, cmentarz, dziecko, gaz, komin, las,
mur, obdz, papiery, pierzyna, stodota, szafa, wagon, wtosy, zdjecie, zwierze.
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Jest ich wiele, bo az osiemnascie (przy czym redaktorzy zastrzegaja sie, ze
nie wyczerpuja w tym katalogu “wszystkich znakow jezykowych i wizualnych,
ktore przez caty okres powojenny konotowaty Zagtade’, s. 17), utozonych
w kolejnosci alfabetycznej, kazdemu poswiecono jeden artykut. Autorzy cze-
sto w swoich obserwacjach penetrujg nie centrum, lecz “obrzeza Zagtady”’,
wedtug kierunku wyznaczonego przez Jana Tomasza Grossa w szkicu Ztote
zniwa. Dzieki temu, czytajac monografie, mozna w sposéb pogtebiony zaob-
serwowac, jak “niektore slady, wspotczesnie odsytajace do ludobojstwa doko-
nanego na Zydach, przez lata odczytywane byty gtownie jako znaki cierpienia
Polakow" (s. 19). Z dalszej lektury wynika, ze na kwestie te mozna popatrzec
takze w odwroconym porzadku, o ktérym pisze w szkicu stodota (kolejne tytu-
ty-znaki sg zapisane mata literg). Pawet Dobrosielski:

Stosowane dzisiaj w odniesieniu do Holokaustu pojecia “centrum”
I “peryferii” funkcjonowaty odwrotnie w powszednim doswiadczeniu
migjscowej ludnosci podczas wojny. Obozy zagtady i “akcje specjalne”
stanowity dla nie-Zydow raczej obrzeza - cho¢ czesto o nich
wiedziano, to nie byty one istotnym kontekstem zycia codziennego.
Natomiast obszary dzisiaj okreslane mianem “obrzezy” stanowity
W czasie okupacji centrum spotecznego doswiadczenia - strachu,
WwWrogosci, prob niesienia pomocy, kradziezy lub ochrony mienia,
potepienia lub aprobowania dziatan wobec Zydow. [.] W tym witasnie
‘odwroceniu” tkwi€¢ moze jeden z powodow, dla ktorego ta sprawa
skupia na sobie tak zarliwg uwage. (s. 379-380)

Ciekawe, ze esej zatytutowany brama, otwierajacy ten zbidr topicznych
haset, doskonale ukazuje, ze wejscie w swiat zydowskiej zagtady wymaga
przede wszystkim zmiany sposobu myslenia. Bo czym tak naprawde dla wspot-
czesnego polskiego turysty zwiedzajacego muzea - migjsca pamieci sg wejscie
do Auschwitz z napisem Arbeit macht frei czy do Birkenau, gdzie tory kolejowe
przypomingja o transportach wiezniow przywozonych tu do unicestwienia? To
wrota do Swiata martyrologii polskiej czy zydowskiej? A moze jedynie kolejny
punkt do zaliczenia i “znak do kolekcji® (s. 27) w wycieczce historycznej? Oba
wizerunki - i ten z Auschwitz, i ten z Birkenau - uzywane s3a dzis w turystycz-
nym biznesie i kulturze komercyjnej — ozdabia sie nimi: “obrazki, kubki, breloki,
magnesy, a hawet otwieracze do piwa" (s. 34). W zbiorowej pamieci Polakow
te obozowe bramy do niegdysiejszego piekta to miejsca mentalnie juz oswo-
jone w postaci absorbowanej przez dtugie lata polskiej martyrologii, Smierci
dziesiatek tysiecy polskich wiezniow politycznych oraz przymusowych robot-
nikdow. Oswiecim w czasach komunizmu, a szczegolnie po wydarzeniach roku
1968 zostat - jak pisze Agnieszka Pajaczkowska - “zawtaszczony jako narze-
dzie propagandowe” (s. 36), zuniwersalizowany i rozumiany nie jako miejsce
cierpienia zydowskiego, chociaz ofiarami byli tam w dziewiecdziesieciu pro-
centach Zydzi, lecz jako “doswiadczenie ludzkosci” urzeczywistnione w ofie-
rze Polakow. W latach dziewiecdziesigtych, probowano przywrocic pewna
rownowage, pokazujac zwiedzajacym - przynajmniej Birkenau - jako miejsce
naznaczone smiercig przede wszystkim ofiar nazistowskiego antysemityzmu.



Inne bramy zwigzane z Zagtada i jakos obecne w polskim imaginarium to
rzecz jasna wejscia do getta, ktére nie przetrwaty w topografii miast, rzadko
kiedy tez zachowaty sie na zdjeciach, a prawie w ogole w polskiej pamieci...
Wejscia te otwieraty przestrzen kolejnej nazistowskiej fabryki Smierci, w kto-
rej dokonywata sie Zagtada poprzez gtod, przymusowa wyzyskujaca prace
I tapanki do transportow smierci, jednoczesnie materializujgc idee zydowskiej
anihilacji jako kulminacyjnego momentu racjonalnej nowoczesnosci.

Drugim, bardzo waznym sladem pamieci Holokaustu jest obuwie ofiar,
pokazywane w gablotach wielu muzeow-osrodkach Zagtady jako materialny
dowdd zbrodni majgcy moc fetysza. Pisze o nich lwona Kurz w szkicu buty, uka-
zujac rozne ich wyeksponowanie w porzadku artefaktow budujacych narracje
o0 obozach koncentracyjnych i smierci, np. “zdjecie czerwonych bucikow zostato
umieszczone na oktadce katalogu zbiorow Muzeum KL Auschwitz” (s. 59). Te
przedmioty codziennego uzytku staty sie w przestrzeni ekspozycyjnej sku-
teczna forma upamietnienia. Wykorzystat je takze w realizacjach teatralnych
Jerzy Grotowski, ktoremu w Akropolis (1962) wedtug Wyspianskiego pozwolity
na scenie zbudowac oboz Auschwitz “bez przywotywania nazwy i opisu’” (s. 65).
Podobnie byto w wypadku Jozefa Szajny i jego kompozycji przestrzennej Drang
nach Osten - Drang nach Westen (1987), gdzie wykorzystat motyw obuwia.
W omawianym szkicu autorka pokazuje, jak buty i w ogole ubrania wiezniow
oraz innych ofiar Zagtady zostaty w polskim imaginarium przeciwstawione zot-
nierskim oficerkom i mundurom - zaréwno niemieckim, jak i polskim (cztonkow
ruch oporu). Widac to szczegolnie w realizacjach filmowych, np. w Ostatnim
etapie (1948), Stawce wiekszej niz zycie (1967-1968) czy Pianiscie (2002).

W szkicu chleb Jan Borowicz pisze o rzezbie Mieczystawa Stobierskiego
Gtod, przedstawiajacej “owinietych tkaning obozowych muzutmanow, gtownie
kobiety z dziecmi, splecionych w jedna mase ciat, ktorych indywidualna tozsa-
Mosc¢ rozmywa sie we wspolnym doswiadczeniu gtodu” (s. 87), i czyni z tej kreadji
punkt wyjscia do ogladu sposobu funkcjonowania chleba jako znaku Zagtady.
Ukazuje, jak w ostatnich latach okreslone obrazy skrajnie wyczerpanych fizyczne
ludzi generuja uzycie zwrotu: “Wygladasz jak z Oswiecimia!”, przywodzacego na
mysl tych, ktorzy tam zostali wyniszczeni, ale czy jako ofiary Holokaustu, czy
tez ogolnie jako wiezniowie, tego nie wiemy. Co innego anoreksja - “‘choroba
opisana stosunkowo niedawno’, ta bowiem przywotuje juz jednoznaczne sko-
jarzenia z Zagtada, co wskazywatoby na znaczace przesuniecie w przestrzeni
pamieci zbiorowej, w ktorej coraz wiecej miejsca zajmuje ludobojstwo doko-
nane na Zydach (s. 87). Jako kulturowy przyktad tej tendencji Borowicz pokazuje
umieszczony na Facebooku, a reprodukowany w prasie fotomontaz Bogdana
Krzeminskiego, gdzie artysta przedstawit “modelke, ubrang w rozciggniety swe-
ter, z gotymi nogami i stopami skierowanymi do wewnatrz, sprawiajaca wraze-
nie skrajnie wychudzonej” (s. 89). Wyobrazenie to odbito sie szerokim echem
medialnym, w prasie mozna byto przeczytac m.in. stwierdzenie “To zdjecie
jak reklama dla anoreksji" czy pytanie: “Chuda jak ofiary Holocaustu?" (s. 89).

Wszechobecny gtod panujacy podczas Zagtady zostatw literaturze polskiej
przedstawiony doktadnie. Borowicz przywotuje z niej rézne fragmenty i opa-
truje je komentarzem o charakterze spoteczno-psychologicznym: “doswiad-
czenie dtugotrwatego gtodu nie tylko wyrzuca poza strukture spoteczenstwa,
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lecz rowniez poza to, co ludzkie, poniewaz przestaje sie byc istota, wobec
ktorej inni zdolni sg odczuwac empatie” (s. 91). Dalej autor pisze: “W polskim
imaginarium doswiadczenie gtodu odcisneto sie poprzez swoj rewers — sym-
boliczng wartos¢ chleba” (s. 93). Przywotuje tez naukowe stwierdzenie, ze “do
najczestszych tematéw wystepujacych w snach [wieznidw obozow koncen-
tracyjnychl] nalezato jedzenie, zwtaszcza chleba’ (s. 96), i dodaje: “sny o chle-
bie stanowity przedtuzenie terroru na jawie, niejednokrotnie przenoszonego
W czasy powojenne’ (s. 96-97).

Borowicz przytaczarowniez przyktady obecnoscitego znakuw literaturze naj-
nowszej odnoszacej sie do doswiadczenia Holokaustu, podkreslajac, ze motyw
chleba wielokrotnie w niej powraca, np. we Wtoskich szpilkach Magdaleny Tulli,
gdzie narratorka-bohaterka, kilkunastoletnia dziewczynka pochodzenia zydow-
skiego w obliczu wydarzen marca ‘68 tak relacjonuje swoj sen: “— Ten chleb
nie jest wasz, jedzcie swoj - rano, tuz przed dzwonkiem budzika, ustyszatam te
stowa w sklepie spozywczym na rogu, kiedy ktadtam na ladzie dwa czterdzie-
sci. Bez taski, pomyslatam, budzac sie na chwile, i tak staje miw gardle” (s. 101).
Badacz komentuje ten fragment prozy w nastepujacy sposob: “Ponowne wyklu-
czenie Zydow z wasko definiowanej wspolnoty narodowej, jakie dokonato sie
w Marcu, w powiesci wyraza sie w odmowie chleba, co ma byc¢ karg za zydow-
ska niewdziecznosc za pomoc niesiong przez Polakow w czasie wojny” (s. 101).
| uscisla przekaz Tulli: “pamieci nie da sie ani wypluc, ani przetknac¢ - odziedzi-
czony przez corke Holokaust unieruchamia i nie pozwala zyc” (s. 101).

Joanna Krakowska pisze o cmentarzu, zdaje sie miejscu naturalnie tgcza-
cym sie z koncem ludzkiej egzystenciji, i stwierdza:

Zagtada wytacza smierc z semantycznego pola wytyczanego przez
cmentarz, zerwata jego zwiazki ze stowami: “pogrzeb’, “pochowek’,
‘catun’, “zatobnicy’, “kadysz" “grob’, “ohel’. W zamian zaoferowata
witasne konteksty frazeologiczne: “wagon’, ‘gaz’, *komin’, “popioty”
I stworzyta nowe stowo: “ludobdjstwo’. Mato tego, cmentarz
w porzadku przez nig stworzonym “nierozerwalnie zwigzat sie [ze]
zbednoscia. (s. 103)

Na wielu podanych przez nig przyktadach zaczerpnietych z roznych tek-
stow kultury widac, ze “w kontekscie Zagtady pojecie cmentarz musiato [..]
ulec semiotycznemu przewartosciowaniu - tracac rzeczywisty materialny
desygnat, zyskato walor metaforyczny” (s. 104). Symbol ten “[..] wymknat sie
Foucaultowskim zasadom: mozliwej lokalizacji, powiazaniu z warstwami czasu,
regulowanej dostepnosci, relacjom z innymi przestrzeniami” (s. 108). Natomiast
w imaginarium zydowskim to Polska stata sie metonimig cmentarza, weszta do
porzadku “najbardziej wyeksploatowanych retorycznie figur Zagtady” (s. 108).
Podobnie jak z Polska stato sie z Warszawa. Miejsce to, a doktadnie Muranow,
czyli dzielnica, gdzie w czasie wojny byto usytuowane getto, jest najczesciej
wybierane jako migjsce akcji wspotczesnych tekstow literackich dotyczacych
Zagtady. Mowi sie o nim w literaturze przedmiotu “jako «migjscu-po-getcie»
(okreslenie Jacka Leociaka)", ktore ‘jest cmentarzem w rzeczywistym i sym-
bolicznym sensie, mimo ktopotow z jego upamietnianiem” (s. 113). Krakowska



przywotuje tu bardzo sugestywne jednozdaniowe przedstawienie tego miej-
sca przez Sylwie Chutnik, mowiaca: “«Murandw powstat z gruzobetonu zmie-
lonego ze szczatkow domow i ludzi»" (s. 113). Rachityczne proby upamietnienia,
sa - jak z bolesna szczeroscig ocenia autorka szkicu - “po nic i dla nikogo”
(s. 113). Jednak unicestwieni lokatorzy ozywaja w tworczych umystach: “to, co
‘ukryte’, daje [.] o sobie zna¢ w miejskich legendach i pisarskich fantazjach
o domach nawiedzonych przez zydowskie duchy, o Zydach powstajacych
z grobow, o niewidzialnych wspotmieszkancach® (s. 116). Tak sie dzieje w lite-
raturze polskiej ostatnich dwoch dekad - “renesans zainteresowania kultury
popularnej motywem zywych umartych przychodzi w sukurs nowej fali roz-
liczen z pamiecia o Zagtadzie, kierujacej uwage, wyrazniej niz dotad, na jej
Swiadkow i tych, ktorzy na niej materialnie skorzystali” (s. 116) - pisze Krakowska.

Tradycyjne zydowskie nekropolie sg rowniez opisywane w polskich gaze-
tach i telewizji z powodu aktow wandalizmu. Podjeta przez spoteczenstwo (juz
bez Zydc')w) troska o pozydowskie cmentarze, stajaca sie “forma upamietniania
Zagtady’, w tymze samym spoteczenstwie spotyka sie tez ze sprzeciwem, kto-
rego przejaw to “wspotczesne ataki na cmmentarze, rozbijanie macew, sprejowa-
nie nazistowskich symboli i haset’ (s. 118). Te gesty, wedtug autorki, “sa formami
agresji zastepczej - choc trudno powiedziec, czy wobec dyskursu upamietnia-
nia, czy raczej wobec fanatyzmu wroga” (s. 118). W krajobrazie polskich miast
I miasteczek “stare cmentarze stanowia nieraz jedyng, a z pewnoscia najwy-
mowniejsza, materialng pozostatosc kultury zydowskiej" (s. 119) i cho¢ na co
dzien niewidoczne, “w kazdej chwili” moga “stac sie miejscem epifanii, odkrycia,
przypomnienia’ i “zainicjowac przemiane’ (s. 120). Wszystkie wymienione powy-
zej zjawiska zwiazane z zydowskim cmentarzem, przetwarzane sa przez kulture
najnowsza, a macewy, tak jak w obrazie Poktosie Wtadystawa Pasikowskiego
(2012), uzywane jako “dowod w sprawie powojennego zawtaszczenia zydow-
skich pozostatosci i dopetnienia aktow zniszczenia® (s. 127), wykorzystywane
przez nazistow jako budulec, i po wojnie znajdowaty bowiem zastosowanie
Juz to w umacnianiu brzegu rzeki, juz to jako kamien nagrobny na katolickich
cmentarzach, przypomina Krakowska.

W polskim imaginarium Zagtady kolejny znak to dziecko - slad pamieci
o niegdysiejszej zywotnosci narodu zydowskiego. Justyna Kowalska-Leder
I Joanna Woznicka w szkicu dziecko przyblizaja czytelnikowi sfere naduzyc,
chocby wtedy, gdy tworzy sie "analogie miedzy aborcja i Zagtada' Autorki
uswiadamiaja: “takie sformutowanie jak ‘Holokaust dzieci nienarodzonych' z jed-
nej strony nadaje aborcji charakter zbrodni ludobojstwa, z drugiej zas - ostabia
zwiazki miedzy Zagtada a losem Zyddéw podczas drugiej wojny $wiatowej" (s.
169). A czymze jest wtykanie figurki ptodu (razem z tzw. Swietymi obrazkami
przedstawiajacymi Maryje i Jezusa Mitosiernego) w Sciane Smierci w muzeum
obozu Auschwitz-Birkenau, co mamy uwidocznione na dotgczonym do szkicu
zdjeciu (s. 171), zrobionym w kwietniu 2009 na dziedzincu bloku 117 Takich przy-
ktadow jest wiecej, a konkluzja brzmi: “ryzyko naduzycia wpisane jest w kazde
odwotanie do figury dziecka jakkolwiek skojarzonego z Zagtada” (s. 172).

Kornelia Sobczak to autorka szkicu zatytutowanego gaz. Samo stowo to
nie tylko slad pamieci o Zagtadzie, ale chyba jeden z najczesciej kojarzonych
z Holokaustem jego symboli. To, co w domowych warunkach “usprawnia zycie”
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(gotowanie na gazie), w przestrzeni nazistowskiej ideologii “usprawnia ludoboj-
stwo’, eksterminuje bowiem “tanio, szybko i higienicznie". Sobczak przywotuje
Zygmunta Baumana, ktory jezykiem socjologa przedstawia “obraz sprawnie
dziatajacej tasmy produkcyjnej do zabijania: od toréw kolejowych [.], przez
komory gazowe [..], po komin [krematorium]” (s. 177). Charakteryzujac obozowe
pisarstwo Tadeusza Borowskiego, autorka stwierdza, ze ten "ktadzie podwaliny
pod zbiorowe wyobrazenia i sposoby opowiadania o Zagtadzie, jednoczesnie
[.] podejmujac z nimi gre” (s. 177). W szkicu wzmiankowane sa, wraz z poda-
niem mozliwosci ich recepcji — projekty i instalacje artystyczne postugujace sie
powietrzem z “przestrzeni pozydowskich’. Kolejne omawiane przez Sobczak
zagadnienie to wielo$¢ dowcipow o Zydach, gdzie gaz jest motywem przewod-
nim. Autorka niektore z nich przedstawia i podsumowuje: “Jedno jest pewne: gaz
niechybnie prowadzi do skojarzen z zagtada Zydow, a cyklon B to nazwa wtasna
natychmiastowo odsytajaca do komor gazowych i obozow koncentracyjnych.
Wykorzystanie tych skojarzen [.] czasem moze stuzyc¢ oskarzeniu o antysemi-
tyzm [.I" (s. 184), a ten jest jak “gaz zatruwajacy polska pamiec¢ o Zagtadzie,
[.] jednoczesnie obnazajacy paradoksy tej pamieci” (s. 190). W popularnych
tekstach kultury, takich jak piosenka estradowa, widowisko kabaretowe czy
wypowiedzi medialne zdarzato sie - szczegolnie do roku 1989 - bardzo wiele
wypowiedzi jawnie badz skrycie antyzydowskich. Teraz elementy pochodzace
z tej retoryki uzywa sie tez w odniesieniu do uchodzcow z Azji i Afryki, m.in.
uznajac, ze ci “nadaja sie tylko do gazu'’ (s. 195, fragment blogu Freikorps Polen).

Kolejny znaczacy slad kulturowy to komin. Agata Chatupnik stwierdza, ze
“nieistniejgce dzis kominy krematoriow [.] funkcjonuja [..] w zbiorowej pamieci
I wyobrazni jako znaczace bez znaczenia, powidok Zagtady” (s. 200). We wspo-
mnieniach wiezniow to ich “przeznaczenie i jedyna przewidziana droga wyj-
scia z obozu” (s. 200). Wiele w literaturze polskiej Swiadectw umieszczajacych
Zagtade wtasnie w kontekscie komina. Chatupnik przywotuje ze spuscizny tuz-
-powojennej Wielki Tydzien Andrzejewskiego, opowiadania Borowskiego i zbior
reportazy Medaliony Natkowskiej jako te, ktore chyba najsilniej oddziatywaty
na polskie imaginarium. W literaturze najnowszej tropy te odnajduje w prozie
Bienczyka, Rudzkiej oraz Tulli, i przedstawia je, sprawnie pokazujac, np. w jaki
Sposob “Zagtada rozgrywa sie wytacznie na poziomie dekonstrukcji jezyka” (s.
215), co widac szczegolhie mocno w powiesci Tworki Bienczyka. Autorka pisze
na koniec, ze po krematoryjnych kominach pozostaty tylko nieuchwytne dymy
(‘ulatniaja sie na wietrze") i popioty (‘rozsypuja sie’), powracajace do “przyrod-
niczego obiegu materii’, i stwierdza: “reszta to dyskursy i rekonstrukcje, teore-
tyczne dysputy na temat przedstawiania rzeczywistosci oraz powstate juz po
Holokauscie problemy z etycznoscia reprezentacji’ (s. 218).

Las to slad Zagtady, ktorym zajeta sie Olga Kaczmarek, wychodzac od
przedstawienia, w jaki sposob stat sie on ,przestrzenia historycznej wyobrazni”
na dwoch wystawach. W Muzeum Historii Zydow Polskich Polin zilustrowano
poczatki osadnictwa zydowskiego w pejzazu wczesnosredniowiecznej pusz-
czy. W ostatniej sali wystawowej miat petni¢ funkcje symbolu odrodzenia
zydowskiej spotecznosci po 1989 roku, jednak z tego pomystu zrezygnowano
ze wzgledu na “site skojarzenia z Zagtada, z morderstwami, ktore miaty miejsce
w lasach” (s. 220). Drugie przywotane przez autorke miejsce to stata ekspozycja



Osrodka “Brama Grodzka - Teatr NN, zatytutowana Lublin - pamie¢ migjsca,
poswiecona nieistniejacej juz dzielnicy zydowskiej. Tu jedna z sal “wypetniona
Jjest obumartymi, uschnietymi pniami - odsytajacymi do raptownie przerwa-
nego zycia spotecznosci zydowskiej w Polsce” (s. 220).

Dalej Kaczmarek zwraca uwage na fakt, ze w polskiej wyobrazni las prawie
wcale nie pojawia sie jako miejsce kazni Zydéw. natomiast “jest [..] bardzo silnie
zwiazany z doswiadczeniami powstanczymi i wojennymi” (s. 223), utozsamiany
chociazby z martyrologia polskich oficeréw w Katyniu. W jej cieniu pozostaja
przeprowadzane w lasach masowe egzekucje Zydow, podobnie jak dokony-
wane przez ludnosc z pobliskich wsi nielegalne ekshumacje w poszukiwaniu
zydowskiego ztota i kosztownosci. W polskim imaginarium Zagtady las petni
marginalna role by¢ moze dlatego, ze “niesie [..] skojarzenia zagrazajace pozy-
tywnej wizji polsko-zydowskiego wspotistnienia zarowno przed druga wojna
Swiatowa, jak i podczas jej trwania’ (s. 244). Wedtug autorki “sposobem na ich
[skojarzen] ukrocenie okazuje sie pomijanie lasu milczeniem, ignorowanie go
lub jednoznaczne odrzucenie pamieci, ktorg kryje” (s. 244).

Szkic Justyny Kowalskiej-Leder mur uswiadamia, jak mocno utrwalonym
sladem pamieci o Zagtadzie jest mur getta Choc¢ we wspotczesnej architektu-
rze Warszawy zachowaty sie jedynie jego szczatki, to wiele tekstow kultury — i
literackich, i nieliterackich o nim mowi. W dodatku cho¢ murem otoczone byto
gtownie warszawskie getto, to po wojnie w kazdej miejscowosci, gdzie istniata
‘zydowska dzielnica zamknieta” (jak mowili nazisci), kojarzono te miejsca wta-
Snie z murem, w pamieci Polakéw zafunkcjonowat on bowiem jako parawan
oddzielajacy ich od miejsca zbrodni, dajacy im jakis komfort psychiczny, stop-
niowo stajac sie symbolem ich obojetnosci. Wspotczesnym odbiorcom tekstow
literackich mowiacych o Zagtadzie mur uswiadamia nierownosc¢ i “‘fundamen-
talng roznice w potozeniu Polakow i Zydow podczas wojny” (s. 263).

Czesto pierwszym skojarzeniem z Zagtada jest stowo oboz. Joanna
Krakowska w szkicu mu poswieconym przedstawia najwazniejsze strate-
gie wykorzystania go w polskiej sztuce, ktore okresla mianem: zastaniania
(“zetkniecie z polskim cierpieniem czynito Zagtade niewidoczng’, s. 278),
zaswiadczania (“prawdziwi Swiadkowie Zagtady [.] nie dali swiadectw”, bo
wygineli, a “ocalali” to tylko “pseudoswiadkowie’, s. 278), uniwersalizowania
(*utrata poczucia wyjatkowosci losu zydowskiego®, s. 300), przywracania (“pro-
ces przekierowywania uwagi z polskiego czy internacjonalistycznego cierpie-
nia na zagtade Zydow", s. 305) i uzywania (stosowanie “kapitatu symbolicznego
Zagtady" w roznych celach, takze komercyjnych, s. 313). Wiele w tej czesci
interesujacych przyktadow obecnosci tego sladu.

Agnieszka Pajaczkowska i Jan Borowicz ciekawie pokazuja papiery, szkic
mowigcy o znaczeniu dokumentow zarowno w czasie Holokaustu (zy¢ na
‘aryjskich papierach’, “Kennkarta®, "Ausweis’), jak i po niej. Zaskakujace jest
przede wszystkim, ze “wspotczesny sposodb definiowania ‘zydowskiego
pochodzenia' jest zbiezny z nazistowskim - wystarczy jakikolwiek slad
w dokumentach, aby zosta¢ uznanym przez instytucje zydowskie za Zyda"
(s. 326) - pisza autorzy szkicu.

Oddzielna czastka monografii zostata poswiecona przywtaszczeniu mie-
nia zydowskiego (Pawet Dobrosielski, pierzyna): “Zagtada Zydow i grabiez
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ich wtasnosci byty ze soba scisle powigzane, a pladrowanie zydowskiej wta-
snosci stato sie wspolnym doswiadczeniem prawie wszystkich mieszkancow
Europy w czasie drugiej wojny swiatowej" (s. 343). Autor tego rozdziatu swietnie
obnaza klisze kulturowe taczace ofiary Zagtady z wszelkimi dobrami mate-
rialnymi, ktére w imaginarium polskim symbolizuje obraz Zyda z pienigzkiem
w reku, wieszany w domach na szczescie (wedtug przystowia “Zyd w sieni,
pienigdz w kieszeni"). Przywotuje przy tym pierwsze pogtebione prace histo-
ryczne poswiecone rabunkowi mienia zydowskiego w Polsce podczas wojny,
a takze po nigj (np. monografie zbiorcza Klucze i kasa). Dobrosielski stwierdza:
"Pozydowska pierzyna przyprawia spigcych pod nig Polakow o koszmarne sny,
Swiadczace o powrocie wypartego poczucia winy" (s. 362).

W podobnym tonie utrzymany jest nastepny - obszernie cytowany na
poczatku - szkic stodota autorstwa tego samego badacza. To slad pamieci
o stosunkowo niedawnej genezie, ktory “wczesniej nie odsytat do makabrycz-
nych kontekstow i dopiero od czasu Sgsiadow Jana Tomasza Grossa (2000) pio-
senka Czestawa Niemena Ptonqca stodota (1967) zaczeta wywotywac ironiczny
usmiech lub ciarkina plecach’ (s. 365). W kontekscie znaku-stodoty pojawiaja sie
ordynarni i prymitywni zbrodniarze, ktorych symbolem jest chtop polski “«tepy
Jak widty. O twarzy pramordy. Z mozgiem intensywnie lezacym odtogiem»” (s.
372-373) - jak pisze badacz za Januszem Rudnickim. . Dobrosielski zauwaza
fakt, ze Zagtada w duzym stopniu zniszczyta romantyczny topos niewinnosci
chtopskiej, a na jej miejsce pojawit sie chtop-bestia z Sgsiadow lub "kopacz” ze
Ztotych zniw Grossa czy swietnie wystylizowany chtop z Poktosia Wtadystawa
Pasikowskiego. Trzeba jednak nadmienic, ze wcigz brak solidnych badan nad
postawami polskich chtopow w stosunku do Zydow w czasie Zagtadly:.

Justyna Kowalska-Leder w swoim kolejnym szkicu - szafa - charakte-
ryzuje ten mebel nastepujaco: “[.] obok strychu, tapczanu skrzyni, piwnicy,
stodoty, klasztoru, grobowca, stogu siana, ziemianki czy skrytki utworzonej za
podwojna sciang pokoju - byta [..] tylko jedna z mozliwych kryjowek" (s. 383).
W wyniku zjawiska niepowszechnego, ale i niemarginalnego - czyli udziela-
nia pomocy Zydom i ich ukrywania, obie strony: Zydzi i Polacy znalezli sie, co
autorka pokazuje na przyktadach, niejako “w potrzasku” (s. 384), gdyz ci pierwsi
"byli catkowicie zdani na taske" drugich, a ci z kolei "nadmiernie” wyczekiwali
‘konca wojny” (s. 384). Zydzi w szafie w pamieci zbiorowej Polakow to zywe
trupy - “skazani na sSmierc, traktowani byli przez otoczenie jako martwi za
zycia" (s. 388). Co jednak ciekawe, po wojnie

obraz Zydow jako martwych zazycia przeksztatcitsie .| w wyobrazenie
Zydow zywych po $mierci. Masowo mordowani, niepochowani,
nieoptakani i nieupamietnieni przeistoczyli sie w figury zombie, jak
w popularnej powiesci Igora Ostachowicza Noc zywych Zydow, lub
po prostu w duchy, ktore wedle miejskiej legendy straszg na terenie
warszawskiego Muranowa. (s. 389)

Szafa w polskim imaginarium symbolizuje wiec “przestrzen wyparcia tre-
sci zbyt trudnych do przyswojenia dla Polakow" (s. 389). Przyktadow wspot-
czesnych tekstow traktujacych o tej kwestii Kowalska-Leder podaje wiele,



poczawszy od Putapki (1979) Tadeusza Rozewicza, a skonczywszy na filmie
Polak w szafie (2007) Artura Zmijewskiego. Badaczka wskazuje, ze kwestia
ukrywania Zydow podczas wojny jest niestety w niektorych srodowiskach
wykorzystywana instrumentalnie, a dzieje sie to wedle stereotypu “heroiczni
Polacy i podli Zydzi" i schematu: ci ostatni sami utrudniali niesienie pomocy
innym Zydom, masowo kolaborujac z Niemcami, a ci, ktorzy ocaleli, po wojnie
nie okazali Polakom naleznego im szacunku. Autorka przywotuje tu ksiazke
Grzegorza Gornego Sprawiedliwi. Jak Polacy ratowali Zydow przed Zagtadq
(2013), utrzymana w tej wtasnie konwencji. Jako dowod na to, ze slad pamieci
symbolizowany przez szafe obecny jest w polskim imaginarium, zostaje przy-
toczone jako powszechne uzywany zwiazek frazeologiczny “wyjsc z szafy" na
oznaczenie coming outu, a na okreslanie kogos, kto mimo zakonczenia wojny
nigdy nie ujawnit swojego zydowskiego pochodzenia - nie wyszedt z szafy
lub ze nadal w nigj siedzi.

Duzo miejsca w zbiorowej wyobrazni Polakow zajmuje wagon. Pisze o tym
lwona Kurz. Dzis motyw ten wykorzystywany jest w przeciwstawianiu mno-
gosci cierpienia Polakow cierpieniu Zydow, o czym s$wiadczg liczne polskie
pomniki eksploatujgce ten - zdawatoby sie stricte post-holokaustowy - motyw
(przyktadem jest tu chocby Warszawski Pomnik Polegtym i Pomordowanym na
Wschodzie usytuowany w granicach historycznego getta, skad nikogo pod-
czas wojny w gtab Rosji nie wywozono). W kontekscie Szoah, np. w Muzeum
Jad Waszem jest on natomiast symbolem nowoczesnosci, wykorzystanym
Jproduktywnie” przez Niemcow przy zwozeniu Zydow (przewaznie w wago-
nach bydlecych) do obozow - fabryk smierci — osrodkow Zagtady. Z wagonem
kojarzy sie tez coraz czesciej pasmo pogromow zydowskich w Polsce, ktore
miato miejsce niedtugo po wojnie, w lecie 1946 r., kiedy to wyciggano ofiary
z pociagow i mordowano je. Doswiadczenie to okreslono pdznigj w literatu-
rze przedmiotu mianem “akcja wagonowa” (s. 421), jakby na ironie losu w jej
wyniku "konczyli [.] zycie Zydzi, ktorzy unikneli ztowieszczych transportow do
obozow zagtady” (s. 422). Autorka pisze takze o ostatnim etapie wielowiekowej
obecnosci Zydow w Polsce (1968) i roli, jaka spetniaty w nim wagony - wywo-
zac (pociggami odjezdzajacymi z Dworca Gdanskiego) deportowanych przez
Gomotke “syjonistow” z biletem w jedna strone. Przywotuje tu uwiecznienie
tych dramatycznych zdarzen w powstatych po roku 1989 filmach dokumen-
talnych Dworzec Gdanski (2007) Marii Zmarz-Koczanowicz czy Siedmiu Zyddw
z mojej Rlasy (1991) Marcelego tozinskiego, a takze w obrazach fabularnych
Marcowe migdaty (1989) Radostawa Piwowarskiego czy Rozyczka (2010) Janusza
Kidawy-Btonskiego.

Waznym znakiem pamieci sa tez wtosy, bedace przedmiotem opisuw szkicu
Karoliny Sulej. Stanowity wazki element wygladu podczas Zagtady. Byty farbo-
wane na blond, bo czarne sktadaty sie na stereotyp semicki, obcinane w obo-
zach koncentracyjnych, a nastepnie uzywane jako materiat przemystowy. Dzis
wcCigz sa eksponatami w muzeach pamieci. Archetyp scinania wtosow, bardzo
czytelny dla zydowskich ofiar, byt jednym z elementéw wykorzystanych przez
Niemcow dla dodatkowego ich upodlenia, pokazywania imiinnym, ze sa tylko
I jedynie niewolnikami, a ich status w Swiecie Zagtady jest rowny zwierzetom,
ktorych owtosienie wykorzystywane byto do produkcji roznych artykutow.
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Niezwykleinteresujacyjestwtymtomieszkiczdjecie AgnieszkiPajaczkowskiej,
poswiecony migjscu i znaczeniu fotografii w imaginarium Zagtady. Wydaje
sie, ze to wtasnie zdjecia najmocniej uksztattowaty zbiorowa pamiec Polakow.
Niektore z czasow Zagtady bowiem staty sie jej ikonami, tak jak np. stynna foto-
grafia chtopca z getta warszawskiego z wysoko uniesionymi do gory rekami
(maj 1943). Wizerunki te chyba najlepiej ocalaja pamiec, sa wehikutami czasu,
dajacymi, jak pisze autorka, “dostep do tego co ‘bezpowrotnie minione™ (s. 496-
497). Sa rowniez "wizualnym swiadectwem doswiadczenia Zagtady” (s. 503). Dzis
Jjednak zdjecia robione w muzeach Zagtady to li tylko gadzety turystyczne, nie
majace nic wspolnego z ksztattowaniem pamieci o tej hekatombie..

Ostatni rozdziat monografii to doskonaty esej zwierze Pawta Dobrosielskiego
I Karoliny Sulej, kulturowe studium rozpoczynajace sie od obnazenia nazistow-
skiego mechanizmu “utozsamienia Zydow z wszami, pasozytami i robactwem’,
pozwalajacego na ich “dehumanizacje” (s. 507), co zreszty istniato w kulturze
europejskiej juz wczesniej. Podczas Zagtady doswiadczenie przemystowego
zabijania zwierzat przeksztatcito sie, jak stwierdzajg autorzy, w mechanizmy
fabryk smierci tworzonych przede wszystkim z mysla o Zydach, a samo “stowo
'Zyd' zaczeto by¢ w jezyku polskim trwale kojarzone z czyms brudnym, nieludz-
kim, czyli zwierzecym’ (s. 510). Ofiary Holokaustu staty sie w polskim imagina-
rium Zagtady biernymi baranami prowadzonymi na rzez, bydtem z wagonow,
zwierzyna towna, myszami, szczurami, karakonami...

Slady Holokaustu w imaginarium kultury polskiej to ksiazka wazna, potrzebna
I bardzo wartosciowa. Jedynym jej mankamentem sa liczne powtorzenia
w egzemplifikacjach. Szkoda, ze obserwujac kulturowe mechanizmy tej absorb-
cji, w kolejnych szkicach przywotujg wcigz te same przyktady. Gdyby w tomie
zamieszczono obszernigjszy, a wiec bardziej zréznicowany materiat literacki
oraz ilustracyjny, monografia miataby szanse stac sie takze forma popularyzacji
wielu nie wspomnianych tu waznych dziet polskiej kultury, ktorych bogactwo
Jjest szczegolnie widoczne w ostatnim dwudziestoleciu.

[Stawomir Jacek Zurek]



