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KS. JAN EACH

MESJANSKIE PROROCTWO NATANA (2Sm 7)

Proroctwo Natana w 2 Sm 7 zajmuje w literaturze starotestamen-
talnej pozycje wyjatkowg juz to ze wzgledu na starozytnosé¢ redakcji
wyroczni, juz tez ze wzgledu na tresé, ktéra stala sie podstawg do opra-
cowania szeregu innych wypowiedzi i tekstow Starego Testamentu, juz
wreszcie ze wzgledu na mesjanski charakter samej wypowiedzi. Nic
wiec dziwnego, ze perykopa ta interesowala i interesuje wuczonych,
o czym swiadczy obfita na ten temat literatura . W niniejszym artykule
postawiliSmy sobie za zadanie przedstawié¢ tres¢ wypowiedzi proroczej
w swietle najnowszych badan egzegetycznych.

1. DATA REDAKCJI PROROCTWA NATANA

Trudno wyliczyé na ten temat wszystkie dotychczasowe opinie. Ogra-
niczymy sie tylko do tych, ktore nakreslg istniejacg rozbieznosé stano-
wisk w tym wzgledzie. |

Wedlug H. Gressmanna proroctwo to jest jedna z etiologicznych sag,
znanych w ksiegach Pisma sw., powstalg zresztg po6zZniej niz Ps 88 (89).,
tj. najprawdopodobniej pod koniec IV w. przed Chr.2 J. Morgenstern
uwaza znow, ze 1dee zawarte w proroctwie pochodzg z lat 520—516
przed Chr., czyli z czasOw krystalizowania sie izraelskiego nacjonalizmu.

1 E. Konig, Die messianisschen Weissagungen, Stuttgart 1925, s. 138—147;
L. Rost, Die Ueberlieferung von der Thronnachfolge Davids, Stuttgart 1926,
s. 50—127 passim; J. O. Boyd, The Davidic Covenant, ,Princeton Theological
Review’, 25(1927)417—443; F. Ceuppens, De prophetiis messianicis in Antiquo
Testamento, Romae 1935, s. 116—129; V. Laridon, De prophetia Nathan, ,,Col-
lationes Brugenses”, 42 (1946) 281—289; 315—321; H. van den Bussche, Le texte
de la prophétie de Nathan sur la dynastie davidique, EThL, 24 (1948) 354—394 =
Analecta Lovaniensia Biblica et Orientalia, II, 7; J. Morgenstern, Two pro-
pheties from 520—516 B. C., HUCA, 22(1949) 365—431; M. Simon, La prophétie
de Nathan et le Temple, RHPhR, 32(1952) 41—58; M. Noth, David und Israel in
2 Sam 7, [W:] Mélanges Bibliques rédigés en honneur de André Robert, [bmw.]
1957, 122—130; S. Amsler, David Roi et Messie, Neuchatel 1963;

2 Die dlteste Geschichtsschreibung wund Prophetie Israels, Gottingen 1921,
s. 138.
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Sa to czasy Zorobabela; naréd wtedy staje sie coraz bardziej zwarty,
zatracajac podzial na plemiona?®. G. Westphal ¢ sgdzi znéw, ze tylko
w. 12, 14 i 19 suponujg czasy Dawida, inne natomiast nalezg do tradycji
deuteronomistycznej (w. 6). M. Simon ® twierdzi, ze proroctwo powstalo
w celu wytlumaczenia, dlaczego Dawid nie wybudowal $wigtyni, a do-
konatl tego dziela dopiero syn jego — Salomon. Wedlug H. M. Wienera ¢
proroctwo powstalo wnet po czasach Salomona, kiedy jego rzady byly
jeszcze Swieze w pamieci. Jeszcze bardziej za historycznoscig proroctwa
opowiada sie L. Rost? ktéry twierdzi, ze redakcja jego nastgpila juz
w poczatkach panowania Salomona. O. Eissfeldt, przyjmujac za stuszne
zdanie Rosta, zauwaza jednak, ze w.2 Sm 7 istniejg drobne dodatki deu-
teronomistyczne i z tego powodu perykopa ta powstala nie wcze$niej,
jak w potowie IX w.® Nie mozemy tez pomingé zdania E. Koéniga ?, kto-
ry uwaza, ze proroctwo jest z czasdw Dawidowych. Swiadczy o tym styl
i jezyk proroctwa. Podstawg tego twierdzenia jest zwlaszcza fakt, ze
tekst 2Sm 23, 1-—7 pochodzgcy na pewno z czasOw Dawida nie bylby
zrozumialy bez 2Sm 7. Takie samo przekonanie ma J. L. McKenzie 19,
ktéry w oparciu o bogaty material poréwnawczy pochodzacy z Asyrii,
Babilonii, Rzymu a nawet Anglii dochodzi do wniosku, ze proroctwo
powstalo w czasach pomyslnosci dynastii Dawidowej, nigdy zas w cza-
sach jej upadku. M. Noth ! sgdzi, ze omawiana perykopa pod wzgledem
literackim jest niejednolita, nic wiec dziwnego, ze trudno ustali¢ date
jej powstania. Ale znéw E. Kutsch 1* widzi wprawdzie w perykopie pew-
ne nalecialosci deuteronomistyczne, mimo to jednak uwaza, ze redakcja
jej jest bardzo stara i posiada ona rzadka ceche jednolitosci. H. W. Hertz-
berg ¥ nie tylko proroctwo uznaje za dzielo starozytne, ale takze mo-
dlitwe Dawida, bedgcg komentarzem do proroctwa, uwaza za powstalg
w czasach Dawidowych.

Przeglad opinii, jakiego dokonaliSmy, wskazuje, ze coraz wiecej ma-
my obecnie gloséw takich, ktore uznaja 2 Sm 7 za twoér bardzo stary.
Te starozytnos¢ redakcji potwierdza rowniez fakt, ze takie teksty me-
sjanskie, jak Rdz 3, 14n., 9, 26n., 15, 1—7; 26, 4; 28, 12nn., 49, 1-—33; Lb 24,

e

3 L. c., patrz przyp. l.

¢ Jahwes Wohnstitten nach den Anschauungen der alten Hebrder, Beihefte
zur Zeitschrift fir die alttestamentliche Wissenschaft 15, Giessen 1908, s. 160,

® L. c., patrz przyp. 1.

¢ The Composition of Iudges 2, 11 to 1 Kings 2, 46, Leipzig 1929, s. 5.

7 Sinatbund und Davidsbund, ThLZ, 72 (1947) 130—134,

8 Einleitung in das Alte Testament, Tiibingen 1956, s. 324.

* Op. cit., s. 65 n. |

10 The Dynastic Oracles II Sam 7, ,, Theol. Stud.”, 8 (1947) 187—218.

i1 David und Israel in 2 Samuel 7, [W:] Meltmges bibliques rédzges en hon-
neur de André Robert, (bmw-.) 1957, s. 122—130.

12 Die Dynastie von Gottes Gnaden, ZTK, 58 (1961) 137—153.

13 N. W. Hertzenberg, Die Samuelbiicher, Gottingen 19602 wstep.
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15—19, w swej redakcji uzaleznione sg w jakis sposob od tego tekstu 14,
Zreszta przekonanie o historycznosci proroctwa potwierdza takze trady-
cja zydowska, jak i chrzescijanska. Zdanie to podtrzymujg réwniez tacy
biblisci, jak P. Dhorme 15, L. Dennefeld 1¢, O. Procksch 7.

2. TEKST PROROCTWA

7. 1Gdy Dawid zamieszkal wreszcie w swym domu, a Jahwe poskromil wo-.
kolo wszystkich nieprzyjaci6l, ?rzekl krél do proroka Natana:V,Spéjrz, ja miesz-
kam w palacu cedrowym, a arka Boza znajduje sie w namiocie”, * Natan odpo-
wiedzial krélowi: ,Uczyn to, co zamierzasz, gdyz Jahwe jest z toba”. 4 Jednak tej
nocy skierowal Jahwe do Natana nastepujgce slowa: %,IdZ i powiedz sludze mo-
jemu Dawidowi: To moéwi Jahwe: Czy .chcialby§ dom dla mnie na mieszkanie?
¢ Jeszcze nie spoczalem w domu od dnia, w ktorym wywiodlem z Egiptu synow
Izraelowych az do dziS. Wedrowalem w namiocie albo w pomieszczeniu tymceza-
sowym. 'Czy w czasie wedréwki z calym Izraelem powiedzialem choé¢ jedno slo-
wo do ktérego z sedzidw izraelskich pokolen, ktéorym przekazalem kierownictwo
nad ludem moim izraelskim: Czemu nie budujecie mi domu cedrowego? 8 A teraz
oSwiadczysz studze mojemu Dawidowi: To médwi Jahwe zastepé6w: Zabralem cie
z pastwiska od pasienia owiec, aby uczynié¢ cie przywdédea nad narodem moim,
nad Izraelem. ? Bylem 2z tobg wszedzie, dokad sie udales, wyniszczylem wszyst-
kich twych nieprzyjaciél. Wielkim uczynilem twe imie, jak imie bohateréw, ktorzy
s3 na ziemi. 19Przygotowalem réwniez miejsce dla mojego ludu izraelskiego,
usadowilem go tam na stale, aby go juz wiecej nie niepokojono i aby, jak przed-
tem, nie dokuczali mu zloczyncy. * Od tego czasu, kiedy ustanowilem sedziéw nad
ludem moim izraelskim, kiedy obdarzalem cie pokojem 2ze wszystkimi wrogami,
Jahwe zapowiedzial, ze zbuduje c¢i dom. 2 Kiedy wypelnig sie dni twoje i polo-
zysz sie obok ojcdw swych, wtedy wywyzisze po tobie potomka twego, ktory wyj-
dzie z twych wnetrznosci, umocnie jego kroélestwo. 3 On zbuduje dom imieniu
memu, ja za$§ utrwale tron jego krélestwa na wieki. *Ja bede mu ojcem, a on
bedzie mi synem, a skoro zawini, bede go karcil laskawie karami synéw ludzkich,
15Jecz nie cofne od niego mojej laskawoSci, jak jg cofnglem od Saula, ktérego
opuscilem przed twoim obliczem. 1® Przed moim obliczcem dom twéj i twoje kré-
lestwo bedzie trwaé na wieki. Na wieki bedzie twoja stolica”. |

17 Wszystkie te slowa i calg swg wizje dokladnie tak, jak zobaczyl, opowiedziak
Natan Dawidowi. '

18 Poszedl wiec Dawid, usiadl przed Jahwe i méwil: ,,Kimze ja jestem, Panie
moéj, Jahwe, Czymze jest dom mdj, ze doprowadzile§ mie az dotgd? I to jeszcze
jest za malo w oczach twoich, Panie moj, Jahwe, lecz slowo twoje rozciggnates na
dom shugi twego na dalekg przyszio$sé. 1 to jest prawo czlowieka, Panie méj,
Jahwe, 22 C6z moze jeszcze powiedzieé¢ do ciebie Dawid? Ty znasz sluge twego,
Panie méj, Jahwe. 2! Wedlug woli twojego stowa i Zyczenia twego serca, jak o tym
zaznajomile§ stuge twego, uczynile§ wszystko to, co wielkie. 22 Zaprawde wielki

4 J Each, Geneza starotestamentalnej bidgrafii Chrystusa, RTK, 10 (1963),,
z. 2, 105—109.

15 Les*livres de Samuel, Etudes Bibliques, Paris 1910, s. 333.

16 1., Dennefeld, Messianisme, DThC, 10, 1421, |

17 Die letzten Worte Davids 2 Sam 23, 1—7, Alttest. Studien R. Kitttel darge-
bracht, B. W. A. T. 1913, 112—125.
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jestes o Jahwe, 0 Boze, nie ma nikogo ponad Ciebie, nie ma innego Boga procz
Ciebie, po tym wszystkim, co uslyszeliSmy na wlasne uszy. ¥ Czyz jest choé¢ jeden
naréd na ziemi jak lud twéj, jak Izrael, ktérego bog poszediby wybawié, aby go
swym ludem uczyni¢, aby go uczyni¢ slawnym; dla ktérego dokonalby wiekszych
i wspanialszych dziel i przepedzil przed swym ludem narody i béstwa? 2 Umocni-
les wiernos$é swego ludu izraelskiego, aby ci byl narodem na wieki, a Ty, 0 Jahwe,
stales sie Bogiem dla niego. 2 A teraz, o Jahwe, obietnice swe, ktére uczynile$
studze twemu i jego domowi, racz zawsze spelniaé, jak powiedziales. 2¢ Niech
bedzie slawne imie Twe na wieki i niech moéwia: Jahwe zastepéw jest Bogiem
Izraela. Dom stugi twego, Dawida, niech bedzie trwaly przed tobg. 2? WlaSnie ty,
o Jahwe zastep6w, Boze Izraela, objawile§ sludze twemu méwigc: Zbuduje ci
dom. Stad to stuga two6j odwaza sie zwroéci¢é do Ciebie z ta modlitwg. % Oto ty,
0 Panie moéj, Jahwe, ty§ Bogiem, twe slowa sg prawdg, ty przekazujesz wspanialg
obietnice sludze swojemu. ® BadZz laskaw poblogostawié dom slugi swego, aby na
wieki trwat przed toba. Wszak to ty jeste§ méj Panie, o Jahwe, ktory$s to powie-
dzial, a dzieki twemu blogoslawienstwu dom situgi twojego blogoslawiony bedzie
na wieki”,

3. TRESC PROROCTWA

1—3. Okazjg do wygloszenia proroctwa przez Natana jest okres po-
koju, jaki przezywa panstwo Dawida. Autor okreslil zaistnialg sytuacje
polityczng, dogodng do podejmowania innych akcji procz wcjen, wyra-
zeniem jaSab = siedzial. Podobny okres pokoju, ktérego sam Bodg jest
dawcg, autorem (1 Krl5, 4), przezywal Salomon, gdy mial zabraé sie do
budowy swigtyni. Ze wzgledu na wzmianke o okresie pokoju, rozdzial
2 Sm 7, jak proponowali niektorzy uczeni!®, nalezaloby umiescié po
rozdz. 8. Jednak nie mozna rowniez zaprzeczy¢, ze caly ten rozdzial
laczy sie takze calkiem dobrze z poprzedzajacymi go opisami. Z tego
to powodu niektérzy uwage o pokoju uwazali za wtret pdzniejszy 1°.

Autorem wypowiedzi jest prorok Natan, ktéry wymieniony zostal
tutaj po raz pierwszy; w poprzednich tekstach czytaliSmy bowiem o na-
bi’ Samuelu (1 Sm 3, 20; 9, 9) i o Gadzie (1 Sm 22, 5). Imie ,,Natan” otrzy-
mal tez jeden z synéw Dawida (2 Sm 5, 14). Nic nie wiemy o pochodze-
niu proroka — jego rodzinie, miejscu urodzenia. Przebywa on na dwo-
rze Dawida, gdzie odgrywa nieposlednig role — decyduje nawet w spra-
‘wach kultu, co uwidacznia uzaleznianie od jego decyzji budowy swig-
tyni, mimo ze funkcje pierwszego kaplana peilnil wtedy Abjatar. A cho-
ciaz nie wymieniono go w wykazie wysokich dygnitarzy dworu Dawida
(2 Sm 8, 15—18; 20, 23—26), nie swiadczy to bynajmniej o luznym po-
‘wigzaniu z nim jego osoby. Natan nie byl mieszkancem domu kroélew-
skiego, nie pelnil funkcji nadwornego proroka, byl on raczej osobg nie-
zalezng, cho¢ czesto goszczacg u pomazanca Jahwe. Czemu Natan za-

18 Por. J. Morgenstern, 1 c., s. 379; A. Vaccari, Samuele, La sacra
Bibbia tradotta dai testi originali con note, Firenze 1947, ad locum.

19 A van den Born, Samuel, De Boeken van het Oude Testament, Roer-
mond en Maaseik 1956, s. 156; J. O. Boyd, 1 c., s. 420.
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wdzieczal tak wielkg powage na dworze krélewskim? Mozliwe, ze po-
“dzielal on poglady Sadoka, gdy chodzi o nastepstwo tronu, a moze nale-
zal do mieszkancow. Jerozolimy sprzyjajacych szczegolnie Dawidowi? 2¢

Dawid przedstawil Natanowi swo0j plan odnosnie do budowy swig-
tyni w Jerozolimie, w ktérej moglaby znalezé godne miejsce arka
Jahwe. W poréwnaniu z palacem krolewskim zbudowanym m. in.
z drzewa cedrowego, nabytego u Hirama (2 Sm 5, 11), pomieszczenie na
arke bylo za ubogie: jako mieszkanie stuzyl dla niej przybytek (betok
haj°ri'ah). Wyrazenie hebrajskie j°ri'ah oznacza wlasciwie zaslone zro-
biong z koziej siersci 2!, ale teksty wskazujg takze, ze nazwa ta oznacza
w ogole namiot, w ktéorym przechowywano arke (Wj 26, 1nn.; 36, 8nn.:
Lb 4, 25). Nie sg to wcale jakies skory, jak czytamy w tekscie Pisma.
Swietego Starego Testamentu w przekladzie polskim ks. Jakuba Wuj-
ka TJ 22,

Przedstawiony przez Dawida plan zostal poczatkowo uznany przez
Natana za sluszny. Powodem, dla ktoérego zamiar kréla zostal przezen
przyjety, jest spoczywajace na nim blogostawienstwo Jahwe: ,,Bog jest
z Dawidem”. To sformulowanie jest nam juz znane z tekstow wczesniej-
szych (por.1Sm 17, 37). Poglad ten jednak, dotyczgcy projektu Dawida,
prorok zmieni po otrzymaniu oswiecajgcego objawienia (w.4). Z tego
wnosi¢ mozemy, ze znane bylo przekonanie o uzaleznieniu prawdziwosci
wypowiedzi proroka od specjalnej ingerencji Bozej. Bez niej czlowiek
ten moze bladzié 23.

4-—7. Na zmiane przekonania Natana w sprawie budowy przez Da-
wida domu dla Jahwe, a zarazem miejsca na arke przymierza wplynelo
objawienie, jakie prorok otrzymal. Bog interweniuje wiec bezposrednio
po wypowiedzi proroka. Wypowiedz ta ma miejsce w nocy, ktora nastg-
pila po wyrazeniu zdania przez Natana (ballajélah hah’ = tej nocy),
gdyz zwyczajnie o tej porze prorocy otrzymywali pouczenie od Boga
(1 Sm 3;Dn 2,19; Zach 1, 8 itd.). Trudno nam okreslié, w jaki sposob do-
konal Bog swego pouczenia. Czasem bowiem bylo to objawienie woli za
pomoca stow (1 Sm 3), czasem znoéw byla to wizja zewnetrzna (2 Sm
7, 17), tj. taka, ktorg dostrzec mozna oczami ciala, kiedy indziej chodzilo
o jakies wyobrazenie, a nawet jakie$§ dzialanie tylko na sam rozum bez
pomocy zmyslow zewnetrznych i wewnetrznych, czasem wreszcie byt to
sen (Lb 12, 6).

Owej nocy pouczal Bog Natana przez dlugi czas, a trescig tego po-
uczenia bylo to, iz Dawid nie bedzie budowal domu dla Jahwe (ww.5—

2 A. van den Born, op. cit,, s. 156.

21 1.. Koehler, Lexicon, s. 405. ,
Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, przekl, Jakuba Wujka, oprac.

ks. Stanistaw StyS§, ks. Wiladystaw Lohn, Krakéw 1962, s. 315.
23 Hieronim, PL 25, 333.
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—T), co jednak wcale nie oznacza odrzucenia kroéla, jakiej§ dezaprobaty
jego postepowania (w. 8—11a), owszem, Jahwe bedzie go obsypywal na-
dal ré6znymi darami, zwlaszcza bedzie blogostawil jego dynastii, a dom
dla Jahwe zbuduje jego bezposredni nastepca (11b—13). Co wiecej, na-
wet niewiernosci i grzechy nastepcow Dawidowych nie wstrzymaja
Boga od darzenia ich przywilejami (14—16).

W wypowiedzi skierowanej do Natana Jahwe nazywa Dawida swym
stugg (‘ebed). To, ze czlowiek stuzy Jahwe, jest w Starym Testamencie
niczym innym, jak zajeciem wiasciwego stanowiska wobec Boga. Jezeli
czlowiek jest w stosunku do Boga slugg-niewolnikiem, to Boég w sto-
sunku do owego slugi jest panem (‘adonaj-kyrios). Ale gdy czlowiek we
wszelkich okolicznosciach moze powiedzieé¢, ze jest stugg Jahwe, to sam
Jahwe bardzo rzadko nazywa kogos swym stugg?!, stad wynika, ze
tytut ten jest zaszczytny dla obdarzonego. Tytul ten zresztg oznacza
zawsze specjalne religijne powolanie danego czlowieka na szczegdlny
instrument przeznaczony do Bozej dyspozycji?’. Opréocz tego terminu
odnoszacego sie do Dawida, w pierwszym zdaniu, relacjonujgcym wy-
darzenia, jakie mialy miejsce owej nocy, znajdujemy réwniez zwroty:
,wajehi dabar Jahwe” oraz ,koh ’amar Jahwe” = ,stalo sie slowo
Jahwe”, ,,to mowi Jahwe”. Obydwa te zwroty uzyte zostaly w tekstach
Starego Testamentu na oznaczenie szczegdélnej mowy Bozej, ktorej tre-
Scig jest specjalne obwieszczenie, zakomunikowanie jakiej§ waznej wia-
domosci (por. Rdz 15, 1. 4; Wj 9, 20. 21; 1 Sm 3, 1. 7. 21; Iz 1, 2, 4. 11.
13; 2, 4. 31;6,10; 7, 2; 8, 9; 9, 19 itd.) 28. Jahwe wyjawil, ze plan Dawida
dotyczgey budowy $wiatyni nie podoba mu sie. To zadanie podejmie
kto inny. Niektorzy uwazali, ze negatywna wypowiedZz co do budowy
stalej swigtyni dla Jahwe jest echem niechetnego stanowiska w sto-
sunku do swiatyni w ogodle; polemika ta istniala od dawna, a wyrazem
jej bedzie wypowiedz Jezusa Chrystusa (J 4, 21), Szczepana (Dz 7, 48),
Pawla (Dz 17, 24)*. Czy jednak w wypowiedzi proroka Natana kryje
sie ten poglad? Chyba nie. Raczej ma to uzasadnienie w tym, ze redak-
tor wypowiedzi, zyjacy w czasie bliskim budowie swiatyni przez Salo-
mona, chcial w ten sposéb podnies¢ wielkosé tego ostatniego. Wg 1 Krn 22,
8; 28, 3 Dawid prowadzil zbyt wiele wojen. Twoércg swigtyni zostanie
przeto Salomon — krol pokoju; on zreszta stanie sie typem wielkiego
Kroéla pokoju — Jezusa Chrystusa (Hbr 1, 5).

Jahwe nie domagal sie stalego mieszkania, naréd bowiem dotad cia-
gle wedrowal, nie przebywal dluzej na jednym. miejscu. Namiot byl naj-

SRS s —_—

24 J, Jeremias, [Iatg deod, TWNT, V, 653—713.

25 A. Feuillet, La synthése eschatologique de Saint Matthieu (XXIV—
—XXV), RB 57 (1950) 69, n.1.

% G. Lisowsky, Konkordanz zum hebrdischen Alten Testament, Stuttgart
1958, s. 1616—1617.

27 Por. N. W. Hertzberg, Die Samuelbiicher, Gottingen 1960%, s. 233—234,
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bardziej odpowiedni dla przechowania arki. Z namiotem zréwnal autor
takze i te przybytki, w ktorych przechowywano arke juz na terenie
podbitej ziemi Kanaan: tak $wigtynia w Silo (1 Sm 1,7), jak réwniez
w Nob (1 Sm 21, 9) byla czyms$ bardzo znikomym w stosunku do wspa-
nialej swigtyni Salomonowej. M. Simon *® uwaza, ze Natan wyglaszajac
swoje proroctwo nawigzal do starej, izraelskiej tradycji, wg ktérej naj-
bardziej odpowiednim mieszkaniem dla Imienia Jahwe jest skromny
przybytek. Najwspanialsze budowle typu palacowego nie odpowiadajg
Bogu Izraelowemu. On nie jest bowiem kims, kogo mozna by zamkngé
w mieszkaniu nawet najbogatszym.

8—9. W wypowiedzi, ktorg czytamy w w. 8., Natan czyni aluzje do
wydarzen znanych nam juz z ksiegi pierwszej (16, 11; 17, 14; 17, 20. 28.
34n.) oraz do slow, jakie skierowali przywodcy pokolen izraelskich do
Dawida, gdy przybyli obwolaé go krolem (2 Sm 5, 2). Na poczagtku tej
wypowiedzi znajdujemy zwrot, jakim rozpoczyna si¢ mowa Boza w w. 4.
Dostrzegamy tu takze charakterystyczng nazwe Boga: Jahwe s°ba’ot,
tj. taka, ktéra mieliémy juz w 1Sm 1, 3. Jahwe wzigl Dawida od owiec
(1Sm 16, 11; 17, 14. 20. 28. 34n.), to samo poézniej uczyni z Amosem (Am
7,15) z tg tylko rdznicg, ze Amos nie zostanie kroélem, lecz prorokiem.
Temu — wzietemu od owiec pasterzowi blogostawi Bog, tak zreszta,
jak mu tego zyczyl Saul (1 Sm 17, 37). Wyrazem tego blogostawienstwa
bylo takze wytracenie nieprzyjaciot, jak to znéw zapowiedzial Jonatan
(1 Sm 20, 15). Wybranemu przez siebie czlowiekowi sam Jahwe uczynil
imie wielkie (‘asatl 1°ka Sem gaddl). Ten sam zwrot znajduje sie
w Rdz 11, 4: budowniczowie wiezy Babel samym sobie ,uczynili” wiel-
kie imie. Jahwe uczynil sobie wielkie imie, gdy wyzwolil nardd izrael-
ski z niewoli egipskiej (Neh 9, 10; Jr 32, 20). Uczyni¢ wielkim czyjes imie
oznacza: obdarzyé¢ kogos stawg. Tak np. bylo w wypadku Abrahama
(Rdz 12, 2 %°) lub Absaloma (2 Sm 17, 18). Przeciwienstwem nabycia sla-
wy, czyli uczynienia sobie wielkiego imienia, jest wymazywanie, zgla-
dzenie imienia (por. 1 Sm 20, 16).

10—11. Dwa te wiersze mialy byé rzekomo wtracone pézniej: w. 10.
nie wspomina bowiem o Dawidzie, lecz o ludzie, zas to, co czytamy
w w. 11 a, jest nawigzaniem do w. 7. Takze druga czes¢ w. 11 uwazana
jest za wtret ze wzgledu na to, ze wypowiedZz nie pochodzi od Jahwe,
Jecz od Natana.

Trescig tych dwu wierszy jest podkreslenie, iz Jahwe dal izrael-
skiemu ludowi posiadlosé ziemskg (por. ps. 80, 10), lecz lud nie wrost
w nig jeszcze dostatecznie. Bog dopilero sprawi, ze narod zwigze sie

 E——F T T

23M Simon, l c., s. 41—58.
2 Por. S. Lach, Ksiega Rodzaju, Pismo §w1ete Starego Testamentu KUL,

Poznan 1962, s. 329,
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$cisle z darowang mu kraing, ze wrosnie w nig jak korzen (por. Wj 15,
17; Jr 11, 17; 12, 2; 24, 6; 32, 41; 42, 10; Am 9, 15; Ps 44, 3; 90, 9). Ci,
ktorzy nardéd ten uciskajg (jasifi), nazwani zostali zloczyncami, tak jak
zostali okresleni mordercy Isba’la (2 Sm 3, 34; por. tez Ps 89, 23).

12—17. Kazdy Izraelita pragnal, gdy przeming jego dni, tzn., gdy
przeminie jego zycie (por. 1 Sm 18, 26), i$¢ na spoczynek do swych
ojecow (2 Sm 19, 38). Nie byé pogrzebanym przy swych ojcach uwazane
byto za kare Boza ‘(1 Krl 13, 22), a przeciwnie — pogrzebanie przy ojcach
oznaczalo nagrode (2 Krl 2, 20). Wiersz 12 nawigzuje do tego pragnienia
wierzacego Izraelity: Jahwe przez usta proroka daje obietnice, ze sluga
jego spocznie przy ojcach. Jest to obietnica dana Dawidowi jedynie po-
srednio, gdyz tekst kladzie nacisk raczej na zera' Dawidowe: ,,wzbudze
nasienie twoje”’. Wyraz zera' moze by¢ rozumiany w sensie kolek-
tywnym lub indywidualnym. O wlasciwym znaczeniu tego wyrazu
w poszczegdlnych wypadkach decyduje kontekst. Wskazuje on, ze cho-
dzi o wielu (por. Rdz 12, 7; 13, 15n.; 15, 5; Wj 30, 21; 32, 13; Kpl 21,
15; Pwt 11, 9 itd.) albo o jednego potomka (por. Rdz 4, 25; 21, 13; 1 Sm 1,
11). W jakim znaczeniu uzyto tego wyrazu w naszym tekscie? Wedlug
P. F. Ceuppensa 3 wyraz ten w naszym tekscie nalezy rozumieé¢ w sen-
sie kolektywnym, gdyz: 1. dom, o ktéorym czytamy, winien byé staly,
ciggle trwajgcy, krolestwo winno trwaé¢ wiecznie (w.16); 2. to, co zo-
stalo powiedziane w ww. 14—15, odnosi si¢ do niewiernosci w stosunku
do Jahwe oraz przekazuje zapewnienie o milosierdziu Bozym, ktoére zo-
stanie urzeczywistniong nie tylko w czasie panowania pierwszego, bez-
posredniego nastepcy po Dawidzie, ale w okresie calego szeregu gene-
racji Dawidowej dynastii; 3. w takim znaczeniu rozumial wypowiedZz
sam Dawid, gdyz takie znaczenie majg slowa jego dziekczynienia, znaj-
dujgce sie¢ w w. 19. Tak wiec Natan przekazalby wiadomos$é¢, ze Jahwe
podirzymywal bedzie dynastie Dawida. Przeciwne stanowisko w tym
wzgledzie zajmuje E. Konig 3!, Uwaza on, ze slowo zera' odnosi sie wy-
lgcznie do Salomona, gdyz w w. 13, ktory nalezy do Scislego kontekstu
z wierszem poprzednim, jest mowa o tym, ktéry zbuduje dom dla
Jahwe. Gléwng trudnosé, jaka w takim wypadku sie nasuwa: uzycie
w w. 16 wyrazenia ,,'0lam” = ,na wieki”, rozwigzuje on w ten sposob,
ze wyraz ,,'0lam” rozumie on przez ,verhiillte Zeit” = okres ukryty, pe-

wien czas. W ogodle, wyraz 6w, jak stwierdza ten uczony, nabywa zna-
czenia W zaleznosci od kontekstu: raz chodzi o okres jednego zycia

ludzkiego (Wj 21, 6), kiedy indziej znow o czas wykonywania sluzby Bo-
zej (1Sm 21, 22), a czasem o nieokreslony blizej przecigg lat (1 Sm 27,

2 Op. cit., s. 116—129.
3 Op. cit., s. 140.
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12) 32, Trudno nie przyznaé pewnej slusznosci tym spostrzezeniom, ale
podejmujgc uwage, iz wyraz ten nalezy rozumie¢ w zaleznosci od kon-
tekstu, sadzimy, ze wlasnie w naszym miejscu chodzi o dluzszy przeciag
czasu niz o jedno pokolenie. Zmuszaja nas z kolei do tego nastepujgce
racje: 1. Przede wszystkim w obietnicy przeciwstawiony zostal Dawid
swojemu poprzednikowi Saulowi. W przeciwienstwie do niego Dawido-
we wladanie bedzie dlugie w czasie: bedzie trwalo tak dlugo, ze nie-
latwo to mozna okresli¢é terminami szczegolowymi. Saul zostal odrzu-
cony i dlatego nie mogt przekaza¢ swej wladzy potomkom (jeden z jego
synow byl przeciez krdlem przez szereg lat — 2 Sm 2, 8). 2. Dawid w ten
sposob zrozumial wypowiedz Natana (w w. 19; 25; 27; 29); wyrazenic
»1fmerahoq”, uzyte w w. 19, wskazuje, ze autor pragngt podkresli¢ szcze-
golnie dlugi okres trwania domu Dawidowego *3. Paralelne zresztg do
tego stwierdzenia jest okreslenie: ,,Na wieki imie twe bedzie stawne”
(= ‘ad ‘6lam), trudno za$§ przyjmowaé inne znaczenie tego wyrazu w tak
bliskim sobje kontekscie. Nic dziwnego, ze dostrzeg? owa trudnosé
E. Konig *. 3. Gdybysmy nawet przyjeli, ze zera' oznacza jedynie bezpo-
sredniego nastepce po Dawidzie, to trudno byloby nam zaprzeczyé, ze
obietnica dana Dawidowi odnosi sie rowniez do nastepcow owego po-
tomka, gdyz czytamy, ze ze wzgledu na Dawida zostali oni zachowani
(por. 1 Krl 15, 4; 2 Krl 8, 19; 18, 3; por. tez 1 Krl 15, 12; 22, 51; 2 Krl
9, 28; 16, 2; 19, 34; 22, 2). 4. Wreszcie wzigé musimy pod uwage komen-
tarz psalmisty do wypowiedzi Natana w Ps 89 (90), 30, gdzie autor wy-
raza sie slowami: ,,ustanowie tron jego, jako dni niebieskie [...] Potom-
stwo jego trwaé bedzie na wieki, a jego tron jak slonce przed moim
obliczem, jak ksiezyc, ktéory trwa wiecznie, s§wiadek na niebie wierny”.

Nie mozemy tez pomingé innego waznego momentu w obietnicy
wygloszonej przez Natana: Jahwe bedzie dla zera’' Dawidowego ojcem,
zas owo zera' bedzie dlan synem. Fakt uznawania Boga za ojca potwier-
dzajg liczne imiona wlasne z wplecionym wyrazem ,,’ab” (Abijah — 1 Sm
8 2;1Krn6,13;1Krl 14,1; Neh 10, 8. 12; Abimelek — Rdz 20, 2; 26, 26 —
24 razy, Ps 34, 1; Abinadab — 1 Sm 16, 8; 17, 13; 31, 2; 2 Sm 6, 3 itd.).
Ow ojcowski stosunek do ludzi wyrazony zostal w szeregu postaciach
imion. Natomiast stosunek odwrotny: syn Jahwe, syn Boga jest bardzo
rzadki w Pismie swietym. Wypowiedz: ,,Ja mu bede ojcem, a on bedzie
mi synem’” wigze sie z tym, co czytamy w Ps 2, 71 Hbr 1, 5. Teksty te
majg charakter mesjanski. Czy nie nalezaloby réwniez w tym sensie
rozumie¢ naszego zdania? Wiadomo, ze owo ojcostwo nalezy odniesé¢ nie
do Dawida, ale do zera'. Jezeli pod owym zera' rozumiemy nie tylko
potomka bezposredniego po Dawidzie, lecz takze dalszych jego na-

2 E Jenni, Das Wort ‘olam im Alten Testament, ZAW, 64 (1952) 197—248;
65 (1953) 1—35.

3 .. Koehler, op. cit., s. 566, 887 n.

4 Op. cit., s. 145—146.
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stepcéw, to nasz tekst wzmocniony wypowiedzig znajdujacg sie w w. 16
odnosi sie do calej Dawidowej dynastii, nie ograniczonej ramami cza-
sowymi.

W w. 15. czytamy o przychylnosci — taskawosci Jahwe w stosunku
do zera' Dawidowego (hesed). Bog, wg wypowiedzi proroka, bedzie pod-
trzymywal swg przychylnosé¢, w przeciwienstwie do Saula, ktéremu he-
sed zostalo odjete. Okazuje sie przy tym, ze hesed nie jest ostateczng
gwarancjg przed odrzuceniem (1 Sm 13, 13; 15, 10; 16, 1). Czy wiec
maze sie sta¢ to samo z Dawidem, co sie stalo z Saulem? Nie, gdyz
Jahwe gwarantuje stalo$§é swojej przychylnosci. Przychylnosé ta doty-
czy¢ bedzie zresztg nie samego tylko Dawida, ale zera’ Dawidowego az
na wieki — ‘ad ‘6lam. Tu szczegdlnie to ostatnie pojecie ma znaczenie
jakiej§ nieograniczonosci *®>. W zakonczeniu w. 15. nalezy jeszcze zwro-
ci¢ uwage na uzycie waw. Ma ono w tym miejscu zadanie przeciwsta-
wienia, stad: ,,Twéj dom jednak i twoje krélestwo bedg utrwalone
na wieki przed twoim obliczem”. Gdy chodzi o ostatnie wyrazenie, TM
ma sufiks -ka, stad — ,,[...] przed twoim obliczem”. Niektore jednak
rekopisy majg sufiks 1 osoby. Tak odczytali to slowo tlumacze LXX.
Dlatego tez szereg egzegetow tlumaczy w tym miejscu ,,[...] przed moim
obliczem”. Tak tez przelozyliSmy to w naszym tekscie. Gdybysmy jed-
nak trzymali si¢ TM, wtedy mysl bylaby nastepujgca: Dawid zyjacy
dalej w swoim potomstwie bedzie sSwiadkiem wiecznotrwalego istnienia
swego domu i swego krélestwa. Nie jest to zresztg bez analogii i w in-
nych tekstach (por. 1 Sm 2, 32nn.; Iz 29, 22nn.). Tak wiec trwale kro-
 lestwo Dawida zaklada tez trwald$¢ tronu Dawidowego: ,,Twoj tron
(twoja stolica) bedzie trwala (nakén = utrwalona, a przez to niezachwia-
na) na wieki”. '

Ostatni wiersz wypowiedzi proroczej Natana ma wyraznie forme
poetyckg. Wydaje sie zreszta, ze nie tylko ten wiersz, ale cala wypo-
wiedz miala taka forme. Wskazuje na to okeeslajgce wizje proroka
poetyckie wyrazenie hizzajon (por. Iz 22, 5; J1 3, 1; Zach 13, 4; Job 4,
13; 7, 14; 20, 8; 33, 15). Tresé¢ tego wiersza jest wlasciwie powtérzeniem
tego, co czytaliSmy w w. 13, z tym, ze tu szczegdlnie polozono nacisk
na ‘ad ‘0lam. Jest on zarazem najwyrazniejszym dowodem, ze proroctwo
Natana nie ogranicza sie tylko do jednego potomka Dawidowego — Sa-
lomona, ale do calej linii potomkow, z ktorych najwiekszym jest Jezus
Chrystus (Lk 1, 33).

Modlitwa Dawida, ktérg znajdujemy po wypowiedzi proroczej Na-
tana, jest dziekczynieniem za obietnice, ktorej trescig jest to, ze Jahwe
i dynastia Dawida sg zwigzane nierozerwalnymi wiezami. Tego rodzaju
dziekczynne modly znajdujemy w Biblii dos¢ czesto (np. 1 Sm 2, 1;

——— - P

% Por. C.J. Goslinga, Het tweede Boek Samuel, Kampén 1962, s. 147.
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1 Krl 8, 12; 1z 38, 10; Ek 1, 46; 1, 67 i in.). Takg dziekczynng modlitwg
sg takze ostatnie stowa Dawida (2 Sm 23, 15) 3¢,

Modlitwa zaczyna sie uwielbieniem (18—24), a konczy sie mieszaning
modlitwy dziekczynnej i blagalnej (25—29). Charakterystyczne w niej
jest to, ze czlowiek, ktory mial w domu terafim (1 Sm 19, 13. 16), ktory
zabral ze sobg bozki z pola bitwy, modlit sie w sposdéb tak dojrzaly, tak
uroczyscie i podniosle. Czy jest to jaki§ twor pozniejszy? Chyba tak.
Do przyjecia tego zdania zmusza nas szczegélnie stwierdzenie, ze w tej
czesci perykopy zachodzgce wyrazenia przypominajg literature deute-
ronomistyczng 3’. W tej tez modlitwie znajdujemy dosé ciekawe okre-
slenie Boga wyrazeniem ‘adonaj Jahwe (w. 18. 20. 22. 28. 29), a takg
nazwe Boga zauwazamy gléwnie u Jeremiasza (12 razy) oraz u Eze-
chiela (az 220 razy). Natomiast w ksiegach Tory nie mamy ich prawie
wcale, za wyjatkiem Rdz 15, 2. 8; Pwt 3, 24; 9, 26. Podobnie tez rzadkie
stosowanie tego imienia mamy u starszych prorokéow ‘(Joz 7, 7. 8; Sdz 6,
22; 16, 28).

18—24. Z wstepnego zdania wynika, ze krél nie odpowiedzial bez--
posrednio samemu prcrokowi, lecz udal sie na miejsce, gdzie znajdowaia
sie arka Jahwe. Tam w postawie siedzgcej modlil sie do Jahwe. Siada-
nie przed bostwem bylo jedng ze wschodnich postaw modlitewnych. Cze-
Sciej jednak przed Bogiem zachowywano postawe stojgcg (‘amad, por. 1
Sm 1, 3) lub tez rzucano sie przed Bogiem na ziemie (mistahawim —
1 Sm 1, 9, LXX; Ps 95, 5. 9 itd.). Postawa siedzaca sprzyjala medytacji
i nalezala do pewnego rodzaju kleczenia. Modlgcy sie prawdopodobnie
siedzial (‘asana) na pietach noég. Ta postawa znana jest w Indiach 3.
Trudno przypuscié¢, aby w wypadku Dawida byl to jakis wyraz szcze-
golniejszej poufalosci i jakiegos bardzo osobistego stosunku krola do
Jahwe, cho¢ na pierwszy rzut oka takie przypuszczenie sie nasuwa, gdy
sie zwazy, ze wtedy Dawid nie wyznawal win przed Bogiem.

Nastawienie do Boga, wyrazone na zewnatrz w gescie modlitewnym,
ujawnia Dawid takze stowami: ,,Kimze ja jestem [...] czym jest dom
moj [...]?”" Wyvznanie niskosci wobec Boga jest znanym motywem modli-
tewnym w tekstach natchnionych (por. Ps 8, 5; 144, 3). Tak samo zreszty
odnosil sie czlowiek takze do krola (por. 1 Sm 18; 18). Trzeba nam takze
pamietaé, ze obietnica dana przez Natana miala miejsce raczej juz po wy-
darzeniach, ktére zostaly opisane w rozdz. 11 i 12, 1—23, a zatem juz po
upadku-Dawida. Motyw niegodnosci moglby wiec by¢ tutaj uzasadniony.

3 O. Eissfeldt, op. cit,, s. 18—20.

37 A. van den Born, op. cit., s. 158.

B F, Heiler, Gebet, art. w RGG? II, 872—874; G. Grossouw, Gebet,
art. w Bibellexicon, H. Haag, s. 509—516, oraz w tym samym dziele fotografia
modlacego sie wyznawcy Islamu, tabl. XI, faza 4.; R. de Vaux, Institutions
de I’Ancien Testament, t. 11, Paris 1960, s. 351 n.
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W. 18. méwi o przeszlo$ci: , Doprowadziles mnie az dotad”. Jest to
wyrazna aluzja do blyskotliwej kariery politycznej Dawida: z pasterza
owiec stal sie on krolem calego Izraela. Swiadom jest, Zze nie on sam
sie wyniost tak wysoko, lecz ze Bog go do tego doprowadzit. Z wdziecz-
noscig zwraca sie¢ do Boga okreslajgc go podwoéjnym imieniem (por.
w. 19. 20. 25, 27. 29). |

W. 19. jest w TM trudny do zrozumienia. Doslownie brzmi on naste-
pujaco: ,,Ale to jeszcze za malo w oczach twoich, Panie méj, Jahwe,
wiec rozciggasz jeszcze swoje obietnice na dom stugi twego na dlugo.
Oto prawo czlowieka, Panie moj, Jahwe”, Te ostatnie stowa
(ktére podkreslilismy) wydajg sie nie odpowiadaé kontekstowi. Jakiez
bowiem moze byé¢ to prawo, rozkaz, instrukcja lub postanowienie czlo-
wieka? (zo’'t térat ha-'adam — w LXX: ovtog 63 6 vépog t0d avdpormon =
= takie wiec jest prawo czlowieka). W 1 Krn 17, 17 w zdaniu paralel-
nym do naszego wiersza czytamy w tym miejscu: ,,[...] ur®itani ketor
ha-'adam = ty! mnie zechcesz widzie¢ jako serig¢ ludzi”’. Ale i to zda-
nie nie jest jasne. Wedlug F. Hummelauera 3 jest to tekst zepsuty, lecz
nie mamy wyraznych podstaw, zeby podirzymywaé to twierdzenie.
Raczej biorac pod uwage wlasnie 6w tekst Krn, wspominajacy o ,,serii”,
w naszym tekscie nalezy dopatrywaé sie jakiejs analogicznej wypowie-
dzi, a wiec wypowiedzi dotyczacej takze przysztosci domu Dawido-
wego. Punktem wyjsciowym w objasnieniu w. 19¢ jest réwniez za-
imek zo’t, ktéry odnosi sie do poprzedzajgcych stéw. Stgd wnioskowaé
mozemy, ze W tekscie chodzi o sposéb, w jaki Bég bedzie realizowal
swojg obietnice: obietnica dotyczgca nie przemijajgcego, a wiec mesjan-
skiego krolestwa Dawidowego realizowana bedzie poprzez naturalng dro-
ge ksztaltowania sie rodow, przez rozradzanie sie, ktore Bog wprowadzil
dla utrzymania rodzaju ludzkiego. A to wlasnie jest prawem ludzi lub
prawem dla ludzi. Uswiadamiajgc to sobie, Dawid nie umie znalezé¢ od-
powiednich siéw przed Bogiem, ale to go pociesza, ze on zna dobrze
czlowieka: jada'ta ‘et ‘abdeka. Moze to oznacza¢ nie tylko wiedze Bozg
o czlowieku, to, Ze nic dla niego nie jest tajemnica, co czyni czlowiek,
ale moze 6w zwrot wskazywaé takze na troske, jakg Bog otacza czlo-
wieka (por. Rdz 18, 19; Wj 2, 25; Oz 13, 5). Ta troska Boga o czlowieka
sprawi, ze stludze swemu spelni on ,,wszystko, co wielkie”” — zgodnie
z obietnicami, jakimi go obdarzyl. Chodzi tu chyba o te wszystkie za-
powiedzi, jakie Dawid otrzymal juz w chwili, gdy byl namaszczony
przez Samuela (1 Sm 16, 12) i przeznaczony na kroéla (1 Sm 20, 23 nn.,
23, 17, 25, 30n.; 2 Sm 3, 9n., 5, 2). Obietnice te jednak sg ubozsze od tej,
ktorg Dawid otrzymal od Natana. Jahwe dal to proroctwo, aby okazaé
prawdziwos¢ poprzednich obietnic oraz zapewni¢ o aktualnosci zawar-
tego z nim przymierza (por. P 108, 8nn.). Dawid bierze pod uwage nie

% Commentarius in libros Samuelis, Paris 1886, s. 324.
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tylko to, co bylo przedmiotem mowy Bozej, ale to, co jest zamiarem jego
serca (uk¢lib‘ka). ,,Leb” = serce Boze jest niejako kuznig planéw, miej-
scem narodzin czynow (Ps 333, 11). Wyraza wiec po prostu, ze Jahwe
dzialal i dziata z wlasnego impulsu, wedlug wlasnego wyboru, niezalez-
nego od nikogo upodobania. Ale to upodobanie Boze jest jak najbardziej
zgodne z pragnieniami ludzkimi i dlatego Dawid wyraza swg wdziecz-
nos¢. Jahwe wprawdzie nie spelnil jeszcze zamiarow swego serca, jednak
sam zamiar Jahwe mozna nazwaé czynem: oznajmienie zamiaru jest
niejako poczatkiem jego urzeczywistnienia. Nic wiec dziwnego, ze Da-
wid uswiadomiwszy sobie to wszystko, wielbi Boga: wystawia jego wiel-
kosé, wyjatkowosé w stosunku do wszystkich béstw. O tym, ze Jahwe
jest wielki, czytamy czesto w psalmach i w ogdéle w hymnach pochwal-
nych (Ps 35, 27; 40, 17, 48, 2; 70, 5; 77, 14; 96, 4; 99, 2; 104, 1; 135,
5; 138, 5; 145, 3; Jl 3, 4). Pojecie o wyjgtkowosci Jahwe w stosunku do
innych boéstw rowniez jest znane w literaturze biblijnej (Wj 15, 11;
Mich 7, 8; Ps 35, 10; 71, 19, 89, 9). Juz Anna wys$piewala w swej piesni,
ze nie ma Boga innego poza Jahwe (1 Sm 2, 2). Ta wyjatkowosé odnosi
sie rowniez i do Izraela, nie z racji jego osobistych waloréow, ale z racji
przynaleznosci do Jahwe, ze wzgledu na ustosunkowanie sie Boga do
niego. Nikt rzeczywiscie nie moze poréwnaé sie z Izraelem w tym
wzgledzie: Bog traktuje ten naréd w sposob wyjatkowy (Pwt 4, Tn. 34;
Ps 44, 2n.). Tego, co Jahwe uczynil dla Izraela, nie doznal zaden nardéd
od swego boga. Nie znaczy to, ze Dawid uznawal istnienie innych bo-
gow, opiekunow poszczegolnych narodéw. Przeciwstawienie, jakie za-
wiera w. 23 jest najlepszym na to dowodem. (,,[...] czy jest choé jeden
narod na ziemi [...]?”"). Co wiecej: Izrael jest ludem Jahwe, gdyz zostal
on przezen wyzwolony (lifdt-6). Pojecie fadah wskazuje na wyzwolenie,
ktore kosztuje (Wj 13, 13; Kpt 19, 20; 27, 29) 4% Pojecie to uwaza sie
ogoblnie za deuteronomistyczne, wystepuje ono bowiem w tekstach tego
bloku pism (Pwt 9, 26; 15, 15; 21, 8; 24, 18; 1 Krn 17, 21; Neh 1, 10;
Jr 31, 11; Oz 7, 13; Zach 10, 8). Uzyto tego pojecia na oznaczenie wy-
zwolenia z niewoli calego narodu (Pwt 7, 8; 13, 6; Mich 6, 4), na okre-.
slenie wyswobodzenia poszezegolnych ludzi, jak Abrahama (Iz 29, 22),
Jakuba Jr 15, 21), wyzwolenia nie tylko z niewoli egipskiej, ale takze
od smierci (Oz 13, 14; Ps 48, 8—10) czy jakiegos ucisku (Ps 103, 4).
Rzadko natomiast mowiono o wyzwoleniu od grzechu, gdyz teksty Sta-
rego Testamentu pouczajg raczej o zakryciu grzechu 41,

Celem wyzwolenia narodu izraelskiego bylo to, aby mogl sie on
sta¢ ludem Jahwe, aby mu daé¢ imie, co z kolei zapewni Bogu imie,
tj. stawe 4°. Nastepujace potem terminy nawigzujg do wybawienia Izra-
ela z Egiptu i majg tez zabarwienie deuteronomistyczne (por. Pwt 10,

¥ Por. F. Zorell, Lexicon, s. 641.
41 A. van den Born, Erlosung, art. w Bibellexicon, H. Haag, s. 416.
€ Por. S. Lach, op. cit., s. 312,
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'21; Neh 9, 10; Ps 71, 19; 106, 21; Iz 63, 12. 14; 64, 3; Jr 32, 30). Wszyst-

kie czyny, jakich dokonal Jahwe, sg godne podziwu (nora'ot), az prze-
razajagce (Wj 34, 10; Pwt 10, 21; Iz 62, 2; Ps 65, 6). Dla swego narodu
Jahwe przepedzi ludy obce, a nawet bogi (por. Wj 34, 11; Sdz 2, 3;
Ps 78, 55). To ostatnie zapewnienie tyczace bogéw obcych znajdujemy
tylko w naszym teks$cie. Ostatecznym celem wszystkich tych zabiegow
Jahwe bylo zawarcie z wybranym ludem przymierza.

Zdanie 23 w TM jest takze trudne do zrozumienia. Nasz tekst zostal
ustalony dzieki przyjeciu korektur wprowadzonych w oparciu o para-
lelny tekst Krn oraz LXX. Gdybysmy tlumaczyli dostownie TM, sens
jego bylby inny niz ten, ktéry wynika z naszego przekladu: ,I ktoz
jak "lud twéj, jak Izrael, lud jedyny w ziemi, do ktérej wprowadzil
Bog, pozyskujgc go sobie na nardd, dajgc mu imie, czyniagc z was rzecz
znakomity [zmiana osoby], rzecz przerazajacg, twojej ziemi, wobec ludu
twego, ktorys wyzwolil sobie od ludu i hogéw Egiptu”. Analiza obydwu
tlumaczen pozwala jednak stwierdzié, ze tak w jednym, jak i drugim
chodzi o uprzywilejowanie izraelskiego narodu w stosunku do innych
ludow. Do tej mysli nawigzuje w. 24: konsekwencjag bowiem traktowania
w taki sposéb jest umocnienie wiernosci. Izrael bedzie narodem Jahwe na
wieki, a Jahwe bedzie na wieki jego Bogiem (Wj 6, 7; Pwt 7, 26; 26, 17;
29, 12).

256—29. Trescig tych wierszy jest natretna modlitwa blagalna Da-
wida o to, aby Jahwe zechcial dotrzymaé¢ slowa: aby wypelnil swg
obietnice. Charakter tej modlitwy zdaje sie nie zgadzaé z wyznaniem
niegodnos$ci przez Dawida w w. 18—20, V., den Born uwaza nawet, ze
ta cze$é modlitwy jest w pewnym sensie irytujgca. Ale jest rzeczg cal-
kiem naturalng, ze modlacy sie nie tylko dziekuje za obietnice, ale ich
urzeczywistnienie sklada w rece Boga. I rzeczywiscie, slowa Dawida
tchng nie jakims zatroskaniem czy zniecheceniem, lecz raczej przesy-
conym pewnoscig oczekiwaniem %3, To, co zostalo przyobiecane Dawi-
dowi, lezalo w dalekiej przyszlosci i dlatego tym wiecej od Boga zalezy,
aby jego slowa przybraly ksztalt realny.

Pierwsze stowo w. 25, w®attah, wskazuje, ze Dawid zbliza sie do
konca modlitwy. Mysl zas w uzyciu tego slowa zawiera sie nastepujgca:
...skoro tys wszystko przyobiecal, nie pozostaje mi nic innego, jak tylko
prosi¢ Cie o to, co nastepuje... Stlowo to powtoérzone zostalo na poczatku
w. 28 i 29 i sprawia, ze mamy do czynienia z tetnigcg zyciem i niemal
pierwotng w oryginalnosci modlitwg, a nie z jakims$ jej opracowaniem
poOzniejszym. '

Przedmiotem wdziecznosci Dawida jest dabar = slowo Jahwe, kto-
rym kroél jest jakby oszolomiony: nic wiec dziwnego, ze owo ,,dabar’
wypowiada na poczatku swej modlitwy. |

e

¥ C.J. Goslinga, op. cit., s. 158.
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W. 26 ujeliSmy za szeregiem tlumaczy jako zyczenie (Médebielle,
Keil, Smith), jednak nie jestesmy calkiem pewni w tym wzgledzie za-
miaru hagiografa, gdyz uzyte w zdaniu ,,jih®jeh” nie ma formy iussivi.
Mozna by wiec to zdanie tlumaczyé wprost: ,,Na wieki imie twe bedzie
stawne i beda mowié: Jahwe Zastepow jest Bogiem Izraela” (tak ttu-
maczg R. de Vaux, H. W. Hertzberg, C. J. Goslinga). Imie, o ktorym
mowa w zdaniu, tj. imie Boze, jest wielkie, gdy jest znane, wymieniane
i stawione (por. Ps 76, 2). Kiedy wiec mowi sie (le'mor): ,,Jahwe Zaste-
pow jest Bogiem Izraela”, wynika stad, ze rzeczywiscie nar6d ma swego:
Boga, ze go czci. W dalszej czesci w. 26 mamy wyrazny oddzwiek w. 16.
Dawid uswiadamia sobie obietnice i dochodzi do podnoszgcej na duchu
konkluzji: poniewaz Jahwe istnieje wiecznie, wiecznym tez bedzie jego
rod, dynastia. To powigzanie miedzy Bogiem i swoim rodem uwydatnil
w stlowach poprzednich (w. 22—24).

W w. 27 Dawid znow uzywajac dwu okreslen Boga: , Jahwe Za-
stepéw, Boze Izraela”, przypomina Mu bogata obietnice zawartg
w w. 11b—16, ktorej istote ujmuje w pierwszej osobie, jakby wprost
wyszla z ust Bozych: ,,Zbuduje ci dom”. Z racji tej obietnicy odwaza
sie modli¢ (masa’ ‘abdeka et-libo = sluga twodj znajduje w sercu —
ktore jest w tym wypadku siedliskiem odwagi). Gdyby kroél nie styszal
danej mu obietnicy, nie osmielilby sie na wypowiadanie tak wielkich
slow, jakie zawiera powyzsze stwierdzenie: ,,Zbuduje ci dom”.

Wreszcie Dawid konczge modlitwe, reasumuje motywy, ktore sg pod-
stawg jego zwrocenia sie do Boga. Jest ich trzy: 1. Ty, tak jest, Ty
jestes Bogiem [...]” (‘attah-h’ — owe hid' przy zaimku osobowym nadaje
temu ostatniemu znaczenie szczegélne: , Ty jedynie [...]” — por. Lb 18,
23). 2. ,,Twoje stlowa sg prawdg” — ktoéra w calej pelni zastuguje na to,
aby jej zaufaé. 3. ,, Tys, ze wzgledu na swego stuge, powiedzial to, co
wielkie [...]”, powiedziale§ mianowicie, ze zbudujesz mi dom trwaly
(w. 27). W tym uszeregowaniu mysli tkwi logika dos¢ wyrazna, choé nie
logika chlodnego rozumu, lecz logika dzieciecej wiary, ktora przyjmuje
.dane slowo Boze. Dlatego tez konkluzja w oparciu o wymienione fakty
mogla byé ujeta w forme pokornej modlitwy: ,,Badz laskaw pobiogo-
stawié [...]”. Trescig za$ tego blogostawienstwa jest to, aby ,,dom stugi
twego trwat [...]”. Wypelnienie obietnicy zawiera w sobie nieprzerwane
blogostawienstwo potomstwa Dawidowego, az do narodzin wielkiego Po-
tomka, ktory wstapi na jego tron i wiecznie bedzie panowal (w. 16).

W ostatnim zdaniu swej modlitwy Dawid odwotuje sie do Bozej
wiernosci i prawdomoéwnosci. Czesé Boza nie znosi tego, aby stowa Jego
nie byly spelnione. Tego rodzaju odwolywanie sie do czci Bozej nie jest
w Starym Testamencie czyms$ rzadkim, zwlaszcza w modlitwach Moj-
zesza, (Wj 32, 1inn.; 33, 16n.; Lb 14, 13nn.; oraz w Ps 44, 23—27; 74,
18—24; 138, 2; 143, 1). Poniewaz cze$s¢ Bozego Imienia jest dla Boga
czyms najwazniejszym, dlatego dziecie Boze moze sie na to z szacunkiem.
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powolaé. Pewnosé zas, ze Bég nie moze klamaé lub sie wypieraé tego, co
przyobiecal, jest podstawg nadziei Dawida, ze jego dom z Bozej laska-
wosci na zawsze bedzie uczestniczyl w chwale Mesjasza 4.

4. PROROCTWO NATANA W INNYCH TEKSTACH MESJANSKICH

Szczegolny charakter proroctwa Natana okazuje sie rowniez w tym,
 ze stanowi ono tlo dla calego szeregu poézZniejszych wypowiedzi maja-
cych charakter mesjanski. Oczywiscie chodzi nam przede wszystkim
a te teksty, ktorych trescig jest nie tzw. mesjanizm realny, lecz me-
sjanizm osobowy #°. Przyjrzyjmy sie pokrotce poszczegélnym tym tek-
stom.

Iz 9, 6 (Wlg 9, 7) zapowiadajgc czasy nadejscia Mesjasza, nazywa go
nastepcg na tronie Dawidowym. Cechy krolestwa, ktorym Mesjasz rzg-
dzi¢ bedzie, sa nieosiggalne przez czlowieka, lecz tylko przez Boga 4¢.
Roéwniez Izajasz II (55, 3—5a) moéwige o wiecznym przymierzu z Izra-
elem nawigzuje do przyrzeczen danych Dawidowi. Przyrzeczenia te maja
bowiem charakter trwaly (han-ne’ emanim). Ten, ktéry ostatecznie przej-
mie wszystkie obietnice dane idealnemu kroélowi, jakim byl Dawid, zostal
nazwany ,moim stuga’, ktore to okreslenie zachodzi 63 razy w Sta-
rym Testamencie. Sluga ten jest szczegdlnie wybrany, jest to sluga
wierny i cierpiacy %’. :

Podobnie jak Izajasz — zapowiedzZz dang Dawidowi spozytkowat
w swym proroctwie Micheasz (5, 1—5). Wprawdzie nie powtarza on slow
proroctwa Natana, ale wyslawiajgc Betlejem jako miejsce pochodzenia
Dawidowej dynastii, ktéra ma byé takze ojczyzng ,,panujacego w Izraelu”
(w. 2), staje w Scistym kontekscie z 2 Sm 7.

W czasie, kiedy zdawaé by sie moglo, ze Jahwe odrzucil ostatecznie
rod Dawida, za rzadow Jojakima (609—598), Jojakina (598) i Sedecja-
sza (598—587), inny prorok — Jeremiasz — zapowiada nowy exodus
(23, 7—8), nowe przymierze (31, 31—34) i nowe zjednoczone kroélestwo,
w ktorym bedg stuzyé Jahwe i Dawidowi (30, 9). Kr6l mesjanski bedzie
prawdziwym Dawidem (nawet to samo imie noszgcym), reprezentujgcym
Boga na ziemi . A kiedy Jeremiasz wygltasza krytyke wladcow zasia-
dajacych na Dawidowym tronie, ma znowu okazje do zapowiedzi no-
wego, idealnego wladcy na stolicy jerozolimskiej, ktory pelnilt bedzie

# Tbidem, s. 160.

% J Homerski, Kroélestwo mesjanskie w nauczaniu prorokéw, RTK, 11
(1964), z. 1, s. 39.

¥ S. Amsler, op. cit., s. 49—50.

7 H, H Rowley, The Servant of Lord and other Essays on the Old Te-
stament, London 1952, s. 59—87.

4 S Amsler, op. cit., s. 53—5.
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swoOj urzad madrze i sprawiedliwie. Imi¢ jego — Jahwe Sideqgent
(= Jahwe jest mojg sprawiedliwoscig) odpowiadaé bedzie postepowaniu
tego zapowiedzianego nastepcy, w przeciwienstwie do Sedecjasza.

Tak samo Ezechiel w swym programie odnowy uwzglednia motywy
proroctwa Natana. Uwydatnia sie to szczegoélnie w wyroczniach o wy-
bawieniu i odnowieniu przymierza z nowym narodem, rzadzonym przez
Dawida-pasterza (37, 24; por. tez 34, 23, oraz 40—48). Ten nowy pasterz
(,,nasi”’, a nie , melek”) bedzie past naréd w sprawiedliwosci i milosci *.

U Amosa czytamy znow o restauracji domu Dawidowego i jego
panowaniu nad sasiednimi narodami, zwlaszcza Edomem (9, 11-—15).
Procz wzmianki o odnowieniu dynastii, proroctwo zajmuje sie takze
innymi zwigzanymi z tym faktem zagadnieniami, jak zjednoczeniem
tych, co przebywali w niewoli (w. 14), ukazaniem dobrobytu panujacego
w tym nowym krolestwie, podobnym do dobrobytu w raju (w. 14b—15).

Prorocy Aggeusz i Zachariasz dzialajg w epoce perskiej, a wigc
w czasach, gdy nie ma juz dynastii Dawidowej. Mimo to jednak patrza
oni z nadziejg na Zorobabela, ktory jest lgcznikiem miedzy tym, co bylo
przed niewolg, a tym, co nastepuje (Agg 2, 6nn. 22nn.). Z wypowiedzi
Aggeusza (jw.) mozemy poznaé¢, jak wtedy rozumiano proroctwo wy-
gloszone przez Natana. Rownoczesnie prorok patrzy z nadzieja w przy-
szlosé: spodziewa sie on Mesjasza, ktory zbuduje sSwigtynie dla Jahwe
oraz bedzie kaplanem (6, 12). Idea Mesjasza-krola potomka Dawidowego
zostaje podjeta takze przez Zachariasza II (9, 9n.). Odznaczy sie on juz
nie splendorem zewnetrznym, jaki ukazuje sie w akcie wyboru czy
namaszczenia, ale raczej walorami duchowymi, jak sprawiedliwoscig
przed Jahwe (saddiq), ubéstwem i pokorg (‘ani). Nie bedzie sie on lu-
bowal w wojnach, lecz w pokoju. O zywotnosci nadziei mesjanskich
zwigzanych z Dawidem i jego dynastig $wiadcza rowniez inne teksty
(por. 12, 6—13, 1) 5.

Przytaczajac wypowiedzi mesjanskie, w ktorych doszukujemy sie
nadziei zwigzanych z domem Dawida, nie mozemy rdéwniez pominaé¢
psalmow. Grupa psalméw, ktorych istotng trescig jest krolestwo, nazwa-
na zostala ,,Psalmami kroélewskimi”. Sg to psalmy: 2; 18; 21; 45; 72; 89;
101; 110; 132. W psalmach tych znajdujemy omodwienie takich tematow,
- jak namaszczenie kroéla, objecie tronu, prowadzenie wojen zwycieskich,
przymiotow Kkroéla itd.5 Do proroctwa Natana znajdujemy wyrazne
aluzje w Ps 78, 70—72, gdzie czytamy o jego wybranstwie i obdarzeniu
wspanialym dziedzictwem, a zwlaszcza w Ps 89, ktory jest wierng prze-

% J Homerski, 1l c., s. 49,

8 Ibidem, s. 54.

51 Por. K. H - Bernhardt, Das Problem der altorientalischen Konigsideolo-
gie im Alten Testament unter besonderer Beriicksichtigung der Psalmenexegese,
Leiden 1601, s. 183—261. Autor ten podaje rdéwniez obfitg literature problemu.

5 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, t. XIII, z. 1
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robkg 2 Sm 7. Przytoczywszy dokladnie tre$§é przepowiedni autor psal-
mu, stawia w pewnym sensie zarzut. Bogu z tego powodu, ze nie do-
chowal obietnicy danej Dawidowi (w. 39—52). Podobnie réwniez
w Ps 132 autor odwoluje sie do Bozego przyrzeczenia, spodziewajgc sie
jego realizacji. Poruszanie tego tematu w piesniach liturgicznych wska-
zuje, ze obietnica przekazana przez Natana nie byla nigdy czyms$ obcym.

Z kolei przejrze¢ nam wypada literature biblijng czas6w podzniej-
szych.

W tzw. literaturze deuteronomistycznej raz po raz spotykamy teksty
nawigzujace do proroctwa Natana. Przedstawiajg one Dawida jako kréla
idealnego, szczegoélnie wiernego Bogu (1 Krl 3, 6; 9, 4; 11, 4. 6; 15, 5).
Pod tym wzgledem jego nastepcy nie upodobnili sie do niego (por. 1 Krl
15, 11; 2, Krl 14, 3; 18, 3; 22, 2). A choé¢ nastepcy ci sg zdecydowanie
uznani za zlych, to jednak, jak juz wspominaliSmy, BOg nie cofnie swej
obietnicy .ze wzgledu na Dawida (1 Krl 11, 36; 15, 4; 2 Krl 8, 19).

W dziele Kronikarza Dawidowi poswiecono szczegdlnie wiele miejsca.
Po podaniu genealogii i wzmiance o sSmierci Saula Kronikarz mowié
bedzie o wypadkach zwigzanych z Dawidem i jego dynastig, z tym ze
Dawid sam i jego dzielo zajmuje najwiecej miejsca. Charakterystyczne,
ze wg autora tej ksiegi Dawid rzadzi zawsze catym Izraelem (1 Krn 11,
1; 13, 38). Wiekszymi wydarzeniami z zycia Dawidowego s3: przenie-
sienie arki do Jerozolimy (1 Krn 13; 15), ustanowienie lewitoéw na po-
stuge przy arce (1 Krn 16, 23—26), przygotowanie do budowy swigtyni,
ktorej Dawid jednak nie dokonal jedynie dlatego, ze byl synem wojny
(1 Krn 28, 3). Na koncu swego krélowania Dawid zostawia testament
duchowy dla wszystkich swych nastepcéw (1 Krn 28, 4n). I wreszcie
Kronikarz patrzgc w przyszios¢ dostrzega kroéla idealnego na wzoér Da-
wida. Bedzie nim Mesjasz z rodu Dawidowego (1 Krn 22, 9) 52,

Mamy jednak i takie teksty mesjanskie, ktore Mesjasza nie upa-
. truja w dynastii Dawidowej. Sg to wypowiedzi, ktore laczg nadzieje
mesjanskie z Synem Czlowieczym (Dn 7; por. tez Hen. etiopski 46, 2nn.,
4 Ezd 13, 25nn.). Syn Czlowieczy wg Daniela obdarowany zostanie
wladzg, czcig i krolestwem nad wszystkimi narodami, nie bedzie to
jednak typ krélestwa Dawidowego. Ale chociaz idea Mesjasza jako Syna
Czlowieczego pochodzi z innego pradu, tzw. sapiencjalnego %3, to jednak
wigze sie ona z tym, co czytamy w psalmach, u Ezechiela i Micheasza,
gdzie zapowiedzi mesjanskiej o dynastii Dawidowej nadany zostal sens
bardziej powszechny. Powstanie takiego pradu wskazuje na coraz wiek-
sze uogolnienia w kwestii mesjanizmu Dawidowego. Wydaje sie, ze
w ogole w tym czasie ,,Syn Dawida” w sensie mesjanskim nabiera

52 S, Amsler, op. cit., s. 66.
BJ. Homerski, 1 c., 8. 04,
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znaczenia juz nie potomka w 2znaczeniu cielesnym, ale kogo$, kto na
wzér Dawida zasigdzie w mesjanskim kroélestwie na tronie Dawidce-
wym.

W srodowiskach kaplanskich dochodzi do innego przesuniecia, mia-
nowicie godno$¢ mesjanskg ma otrzymaé kaptan. Pewne symptomy
tego ujecia znajdujemy u Zachariasza oraz u Jeremiasza (33, 14n.). Stad
tez mniej nas dziwi fakt, ze w Testamencie Dwunastu Patriarchow
mowi sie 0 wyczekiwaniu Mesjasza z linii Judy ** oraz z linii Lewiego %°.
W tym kontekscie latwiej réwniez zrozumieé teksty mesjanskie znane
nam z literatury qumranskiej %¢. Po réznych dyskusjach przyjmuje sie
teraz ogdlnie, ze sekta qumranska oczekiwala dwu Mesjaszow poprze-
dzonych przez proroka, Mesjasza z rodu Aarona, a wiec z rodu kaplan-
skiego %7, oraz Mesjasza Izraela, tj. Mesjasza krolewskiego, ktérego na-
zywano rowniez , przywodca Zrzeszenia”’. Jest on prawie zawsze wy-
mieniany na drugim miejscu po Mesjaszu z rodu Aarona %, O tym, ze
Mesjasz Izraela jest Mesjaszem z rodu Dawida, swiadczg dokumenty
qumranskie groty czwartej. Sg nimi: a) fragment ,,Blogostawienstw
Patriarchow’, komentujacy znaczenie mesjanskie tekstu Rdz 49, 10
(Mesjasz w tym tekscie nosi tytut s-m-h Dawid = potomek Dawida ),
b) ,,Florilegium”, ktory lgczy teksty 2 Sm 7, 11—14 z Amosem 9, 11,
aplikujgc je takze do s-m-h Dawid %, ¢) fragment komentarza do pro-
roctw Izajasza, w ktorym Iz 11, 1—5 odniesiony zostal réwniez do
s-m-h Dawid ®, d) wreszcie kroétki tekst ,,Swiadectw” odnosi wyraznie
tekst Lb 24, 15—27 do mesjanskiego kroéla, ktérego nalezy sie spodzie-
wac %2, Ale chociaz w tekstach qumranskich jest mowa o Mesjaszu
z rodu Aarona na pierwszym miejscu, to jednak wyzszg range przypisujq
one Mesjaszowi Izraela. On bowiem odegra role zasadniczg w eschato-
logicznej wojnie, ktora bedzie wojng swietg 9. Zresztg nie do pomyslenia
bylby 6w Mesjasz z rodu kaplanskiego bez Mesjasza z rodu krolew-
skiego — Dawida ¢4,

¢ Testament Judy, 22 1 24,

58 Testament Lewiego, 18.

6 Por., A. van der Woude, Die messianischen Vorstellung der Gemeinde
von Qumran, Assen 1957; tenze, Le Maitre de Justice et les deux Messies de la

Communauté de Qumran, [W:] Le secte de Qumran et les origines du Christianisme,
Bruxelles 1959, s. 121—134, ,,Recherches Bibliques”, IV.

1 CDC @6, 11; 7, 18.

88 CDC 12, 23; 14, 19; 19, 10 n.

% Por. 1. 3. 4.

% Por. 1. 2.

81 Por. 1, 2127,

82 Por. 1, 9—13; oraz 1 QSb 5, 20—29; CDC 17, 18—21.

8 Por. 1QM 15, 5, 16, 13 n.
% S. Amsler, op. cit., passim.



68 KS. JAN LACH

5. CZY PROROCTWO NATANA JEST TEKSTEM MESJANSKIM?

Odpowiedz narzuca sie sama: Natan wyglosil proroctwo o znaczeniu
mesjanskim. Wskazuje na to najprzéd sam tekst proroctwa, w ktorym
czytamy o zera’ Dawida obdarzonym obietnica wiecznotrwalosci (‘ad

‘0Olam), a wiec nie odnoszgcg sie tylko do pierwszego potomka, Salo-
mona — budowniczego jerozolimskiej swigtyni — ale do wszystkich
nastepcéw Dawidowych, majacych zasiadaé na stolicy krolewskiej.

Tak rozumianej obietnicy dowodzi takze modlitwa Dawida, ktoéra
niezaleznie od czasu jej zredagowania stanowi komentarz do wypowiedzi
proroka. Zgodnie ze stlowami modlitwy, Boég zastosowal do owego zera'
Dawidowego ,,prawo czlowieka”, tzn. przez zwykle rozradzanie urze-
czywistni sie to, czego wyczekiwaé beda narody: powstanie mesjanskie
krélestwo, na ktorego czele stanie potomek Dawida.

O mesjanskim znaczeniu proroctwa $wiadczg rowniez liczne teksty
znajdujgce sie w pozniejszych jemu ksiegach nebi’im i ketubim, ktére
badz to powtarzajg przepowiedni¢ Natana (Ps 89), bgdZ — opierajgc sie
o zasadniczg idee oczekiwania Mesjasza z rodu Dawida — dodajg do niej
nowe elementy (teksty prorokéw), badz wreszcie uogdlniajg idee Da-
widowego zera' w ten sposOb, ze budzg nadzieje przyjscia kogos, kto
najbardziej doskonale zrekonstruuje krolestwo Dawidowe, owszem,
uczyni je jeszcze wspanialszym. |

Trzeba przy tym pamietaé, ze oczekiwanie nadejscia kroélestwa me-
sjanskiego w istocie swej tresci zawieralo rzeczywistosé ziemska, choé
lepszg od wszystkich tego rodzaju rzeczywistosci. W takich tez perspek-
tywach widziano krélestwo Dawidowe. Dlatego Nowy Testament modyfi-
kuje nieco te wyczekiwania. Nie odrzuca ich jednak i do Jezusa odnosi
mesjanskie przepowiednie stwierdzajgc, ze jest to Syn Dawida (Mt 1,
Inn., £k 3, 23). ,,Synu Dawida”, ‘wolali wyczekujac zmilowania od Jezusa
biedni slepcy (Mt 9, 27), lub tez ,,Hosanna, Synowi Dawidowemu”’, wy-
krzykiwali mieszkancy Jerozolimy w dzien tryumfalnego wjazdu na
Syjon. Takze Apostol Pawel méwi o Jezusie, Synu Bozym, ale z rodu
Dawida (Rz 1, 3). Réwniez sluchacze Jezusowi zapytani, czyim jest
synem, odpowiedzieli bez wahania — ,oynem Dawida” (Mt 22, 42), co
‘wskazuje, ze rzeczywiscie odpowiadalo to ich pragnieniom. Ciekawy jest
w tym wzgledzie takze tekst Dz 2, 30 n., w ktéorym Piotr stwierdza, iz
Dawid bedgc prorokiem, mowil o zmartwychwstaniu Chrystusa, a wie-
dzial on o tym, ze ,,potomek jego bedzie siedzial na jego tronie”. Osta-
tnie stwierdzenie wyraznie nawigzuje do proroctwa Natana. “

Dlaczego jednak Jezus Chrystus nie nawigzal sam nigdy do tego
proroctwa? Wydaje sie, ze powodem bylo tutaj niepozadane dla jego
misji zjawisko, mianowicie, wigzanie z Mesjaszem niezdrowych ten-
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dencji politycznych %. Tendencje te, uroste w specyficznych warunkach,
staly sie powodem nadziei niezdrowych, nieodpowiednich dzialalnosci

tego, ktory stanal miedzy nami, ale ktorego ,krolestwo nie jest z tego
swiata” (J 18, 37.).

LA PROPHETIE MESSIANIQUE DE NATHAN (2 SAM. 7)

La prophétie de Nathan dans le 2-nd livre de Samuel, ch. 7 occupe dans Ia
litterature de I’Ancien Testament une position exceptionnelle et cela a cause de
I’ancienneté de sa rédaction, a cause de son contenu, lequel est devenu la base de
I’élaboration d’une suite d’autres textes de I’Ancien Testament, et aussi a cause du
caractére messianique de cet énonce.

Quand on passe en revue le temps de la redaction de l'oracle de Nathan, il nous
donne une base pour déclarer qu’'il fut déja accompli au temps de David. Cette
ancienneté est confirmée par le fait que les autres anciens textes messianiques
comme p. ex. Gen. 3, 14 ss.; 9, 26 ss.; 15, 1—7; 26, 4; 28, 12 ss.; 49, 1—33; Num. 24,
15—19, dépendaient en leur rédaction de ce texte. Ceci est aussi confirmé par les
traditions juive et chrétienne.

Le contenu de l'oracle est trés riche. Il concerne non seulement la personne de
David, mais toute sa génération (zera‘') et ceci dans la signification collective.

Les nombreux textes qui se trouvent dans les livres plus tardifs de Nebi im
et Ketubim, témoignent de la signification particuliere de la prophétie (cf. 1z. 9, 6;
Iz. II, 55, 3—5; Mic. 5, 1—-5; Jr. 23, 7—8; 30, 9, 31, 31—34; Ez. 37, 24; Am. 9,
11—15; Ag. 2, 6 ss,, 22 ss.; 6, 12; Zach. II, 9, 9ss.; 12, 6ss.; Dn. 7; 4 Ezdr. 13,
25, ss.; Test. 12 Patr.; Test. Juda 22 et 24; Test. Lev. 18; les textes de Qumran:
CDC 6, 11; 7, 18; 12, 23; 14, 19; 19, 10; 1 QSb 5, 20—29).

Mais puisque l’'attente de larrivée du royaume messianique comprenait une
réalité terrestre, encore que la meilleure de ces réalités, le Nouveau Testament
va modifier ces attentes. Pourtant, il ne les repousse pas et il applique a Jésus les
prophéties messianiques attestant qu’il est Fils de David (Mt. 1, 1 ss.; 9, 27; 22, 42;
Le. 3, 23; Act. Ap. 2, 30 ss.; Rom, 1, 3). Les malheureuses tendances politiques,.
en rapport avec le Messie, au temps de la venue du Christ ne Lui ont pas permis
la liaison a cette prophétie. Elles n’étaient pas favorables pour l'activité de Celui
dont ,.le Royaume n’est pas de ce monde” (Jo. 18, 37).

66 A, Feuillet, Le réegne de Dieu et la personne de Jésus d’aprés les Evan-

giles synoptiques, [W:] Introduction d la Bible, t. II, Nouveau Testament, Paris
1959, 785.





