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KS. STANISEAW POTOCKI

PROCES FORMACJI MADROSCIOWEJ W UJECIU PRZ 1-9

Jedng z zasadniczych tendencji w dzialalno$ci me¢drcéw izraelskich byla daz-
no$¢ do wyposazenia czlowieka w madro$¢. Znalazlo to swoj wyraz nie tylko w
ich spuSciznie literackiej, ale takze w koncepcji madro$ci, ukazywanej giéwnie
od strony jej udziatu w zyciu ludzkim. Tre$¢ podstawowych form nauczania ma-
dro$ciowego, jakimi byly przystowia i r6zne typy nauk, uwzgl¢dniata mozliwoSci
percepcyjne kazdego czlowieka i niosta pomoc w przeprowadzaniu formacji ma-
dro$ciowej, warunkujacej pomySino$¢ zyciowa.

Spo$r6d madrosciowych pism ST najwi¢cej materiatu na temat procesu takiej
formacji zawiera Prz 1-9. Utwér ten powstal po niewoli babilofiskiej, jednak
zostaly w nim zestawione, a w wielu punktach zespolone, tradycje wczesniej-
szel. Poza tym jest to dzielo o okreSlonej strukturze literackiej i zdradza
wysoki poziom 6wczesnej izraelskiej mySli qurosciowejz, stad mozna je uwazac
za miarodajne Zrédio dla poznania opisywanych w nim i przyjetych w tym czasie
zatozefi, celéw i metod nauczania i wychowywania.

Wedtug powszechnej opinii uczonych, Prz 1-9 ma §cisty zwigzek ze Srodowi-
skiem szkoly izraelskiej. Nie oznacza to jednak, ze warunkiem posiadania ma-
drosci byt udziat w nauczaniu szkolnym. Wigkszo§¢ nauk zebranych w tym dziele
ma wprawdzie na uwadze uczniéw, jednak s3 w nich takze wyrazne aluzje do
nauczania i wychowywania rodzinnego, a takze poematy dydaktyczne przeznaczo-
ne dla wszystkich ludzi.

1 Zob. R. N. W h y b r a y, Wisdom in Proverbs: The Concept of Wisdom in Proverbs 1-9, w: Studies
in Biblical Theology, London 1965, s. 15; R. T o u r n a y, Buch der Spruche 1—9: Erste theologische Syn-
these, "Concilium" 2(1966) 768—773; B. L a n g, Die weisheitliche Lehrrede. Eine Untersuchung von Spniche
1-7, w: Stuttgarten Bibelstudien, 54, Stuttgart 1972.

2 Zob. S. P o t o c k i, Uklad literacki Prz 1-9, RTK 18(1971) z. 1, s. 51-84.
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1. MADROSC SYNA

Proces formacji madro$ciowej rozpoczynat si¢ juz w rodzinie, gdzie podlegali
mu tylko synowie, kt6rzy pod nadzorem ojca, przy wsp6tudziale matki, przyspo-
sabiali si¢ duchowo do samodzielnego Zycia.

1. MgdroSciowe nauczanie w rodzinie

O madrosciowej formacji rodzinnej m6wia niektére wprowadzenia do nauk
szkolnych, wzywajace uczni6w do przestrzegania wskazéwek otrzamanych od ojca
i matki. Naleza do nich:

1, 8—9: Sluchaj, m6j synu, karcenia twego ojca
i nie lekcewaz pouczenia twej matki,
bo s3 one zaszczytnym wieficem twej glowy
i cennym laficuchem twej szyi.

Tekst ma form¢ napomnienia wprowadzajacego do zbioru nauk szkolnych,
jakie medrzec kieruje do swego ucznia, ktérego, podobnie jak rodzony ojciec,
nazywa synem3. Przedmiotem napomnienia jest wezwanie do pozytywnego usto-
sunkowania si¢ do zabiegéw dydaktyczno—wychowawczych pddejmowanych przez
ojca i matk¢. Jak wskazuja uzyte w nim okreSlenia, ojciec udzielat synowi karce-
nia (mdsar), matka przekazywala mu odpowiednie pouczenia (t6rah). Poniewaz
nast¢pujaca po tego rodzaju wprowadzeniu nauka (1, 10—-19) nie kontynuuje
poruszonej w nim tematyki?, nie mozna ustali¢, jak wygladato wspomniane kar-
cenie, i jaka byla tre$¢ wymienionego pouczenia.

4,3-4: [..] bo ja [takze] bylem synem mego ojca,
delikatnym i jedynym [dzieckiem] mej matki;
i on mnie pouczat i méwil do mnie:
niech wchiania twe serce moje slowa,

strzez moich nakazéw, a bedziesz mogl zyé [...]

Jest to fragment dluzszej nauki (4, 1-9), w ktérej medrzec wzywa uczniéw
(synéw) do zdobywania madrosci pod jego kierownictwem®. Uzasadnia w nim
konieczno$¢ stuchania przekazywanego przez siebie karcenia (musar) i zdobywa-
nie pojetnosci (binah), o czym méwit w napomnieniu wstgpnym (w. 1-2), odwo-

3 Wezwanie "m6j synu" odnoszace si¢ do ucznia wystgpuje jeszcze w wielu naukach, pochodzacych od
medrca—nauczyciela, np. 1, 10. 15; 2, 1; 3, 3 itp.

* Napomnienie z 1, 8-9 stanowi odrebna jednostke literacka, kiéra w ukladzie tego dziela peini
prawdopodobnie funkcj¢ ogéinego wezwania do posluszefistwa; zob. P o t o ck i, art. cyt., s. 68 n.

5 Jednostka ta ma charakter wprowadzenia do nauk zamieszczonych w rozdz. 4—7, na co mi
innymi wydaje si¢ wskazywaC wezwanie "synowie", jeszcze dwukrotnie w nich powtérzone (5, 7; 7, ).
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lujac si¢ do wilasnych doSwiadczef z tej dziedziny. Kladzie tu szczeg6lny nacisk
na znaczenie ksztalcenia rodzinnego, ktére jest kontynuowane w szkole. Uzasad-
nienie ogranicza si¢ tylko do dostownego przytoczenia wypowiedzi ojca, w ktorej
wzywa on syna do przyj¢cia przekazywanych stow i strzezenia otrzymanych naka-
6w (migwEh). Przejmujac slowa wlasnego ojca, medrzec nie tylko podkreSla ich
aktualno$§¢ w nauczaniu szkolnym, ale takze sugeruje uczniom, by odnosili si¢
do niego, jak do ojca. W dalszej cz¢Sci tej nauki mieSci si¢ kilka napomniefi
dotyczacych postawy ucznia wobec madrosci, ktére prawdopodobnie takze wcho-

dza w zakres pouczenia udzielanego medrcowi przez jego ojca®.

6, 20—21: Przestrzegaj, mé6j synu, nakazu swego ojca
i nie lekcewaz pouczenia twej matki:
UMOCUj je U SWego serca na zawsze
i zawief je na swojej szyi.

Forma i tre$¢ tego rozbudowanego napomnienia przypominaja analogiczne
wezwanie wstegpne z 1, 8—9, ktére w tym przypadku poprzedza dluiszq nauke
o okreSlonej tematyce (6, 22—35)”. R6wniez w nim jest mowa o formowaniu
syna przez rodzicéw, przy czym, w tym ujeciu, ojciec wydaje nakazy (miswah),
' za$§ do matki, podobnie jak w poprzednim, nalezy pouczenie (tdrah) syna. Z
treSci drugiej czeSci napomnienia wynika, ze me¢drzec, ktry t¢ nauk¢ ulozyl,
bardzo wysoko ocenia warto$¢ ksztalcenia i wychowywania w rodzinie. W dol3-
czonej do_tego wprowadzenia refleksji podkre§la takze wazno$¢ stosowanych w
nich metod, przyréwnujac nakaz (miswah) do lampy, pouczenie (tdrah) do
$wiatla, a upomnienia wchodzace w zakres karcenia (t0khot masar) do drogi
zycia (w. 23). ' )

Do wymienionych wypowiedzi m¢drcow mozna dolaczyC takze niektére przy-
stowia oraz teksty nalezace do innych cz¢Sci Prz, gdzie réwniez poruszana jest
podobna tematyka z zakresu madroSciowego ksztalcenia w rodzinie. Nalezg do
nich:

29, 15: Rézga i upomnienia udzielajy madroéci,
ale chiopiec zaniedbany przynosi wstyd swej matoe®.

¢ Tylko niewiclu egzegetéw ogranicza slowa ojca do w. 4 (np. B. G e m s e 1, Spniche Salomos,
Tubingen 1963, s. 32), natomiast wickszoé¢ z nich przyjmuje, ze s§ one zawarte takize W nast¢pnych zda-
niach (w. 4-9).

7Jestto;ednaztmech wmwnonychobokuehe,plwuﬁgpmedmebapmmrm
cudzoloznicy (5, 1-23; 6, 20-35; 7, 1-27).
. 8 Madrosciowe oceny réznych przejawéw zycia ia rodzinnego zawicrajy takze przysiowia z 10, 1. §; 13, 1;
15, 20; 17, 6. 21. 25; 19, 13. 26; 20, 11, 20; 22, 15; 28, 7; 29, 3.15; — temat ten podejmujy takie
napomnienia z 19, 18. 27; 22, 6; 29, 11. 17.
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Przystowie to, zbudowane na zasadzie paralelizmu antytetycznego, zawiera
ogblne spostrzezenia dotyczace dwéch przeciwstawnych sobie postaw rodzicow
wobec dzieci oraz ich skutkéw. W jego cztonie pierwszym jest mowa o madrosci,
jaka sprowadza wychowanie w karno$ci, natomiast w drugim miesci si¢ swoiscie
sformulowana przestroga przed nastgpstwami zaniedbafi wychowawczych, jakie
spadaja gléwnie na matke.

31, 1-9: zamieszczony w wymienionej cz¢Sci Prz materiat poprzedza redakcyj-
na informacja, ktéra stwierdza, ze s3 to "stowa [dla] Lemuela, kréla Massa, jaki-
mi karcita go matka" (w. 1). Jest to niewielki zbiér napomniefi pochodzacych
od matki nieznanego blizej kréla, ktdra stara si¢ odwie$¢ syna od grozacych mu
wykroczefi i zach¢ci¢ go do gotliwego wypelniania zadaf wynikajacych z piasto-
wanego urz¢du. Zestaw tych napomniefi stanowi cenne Zrédlo dla poznania
tresci madroSciowego nauczania w rodzinie. Z drugiej jednak strony jest to
dokument nietypowy, poniewaz reprezentuje domowe nauczanie dworskie, jakie-
mu podlegat krél spoza Izraela’. ‘

31, 26: [Dzielna niewiasta] otwiera swe usta z madroécia,
a na jej jezyku [jest] mile pouczenie.

Wsréd wielu przymiotéw dzielnej niewiasty, opiewanych w ulozonym na jej
cze§¢ poemacie pochwalnym (31, 10—-31), wymienia si¢ takze jej madros¢, ujaw-
niajaca si¢ w Zyczliwych stowach przekazywanego pouczenia (térah). W pochwale
slawiona jest kobieta jako wzorowa zona, matka i gospodyni, ktéra zastuguje na
slowa uznania, wypowiadane przez jej m¢za i synéw. Zamieszczona w takim
kontekscie wzmianka o udzielaniu pouczefi ma prawdopodobnie na uwadze jej
wklad w ksztalcenie synéw, chociaz odnosi¢ si¢ moze réwniez do wskazéwek
dawanych domownikem.

Kazdy z wymienionych tekstéw nawigzuje zatem wyraZnie do nauczania do-
mowego, a ich tre§¢ pozwala nawet ustali¢, oczywiScie w spos6b bardzo og6lny,
jego metody i cele. Wskazujg na nie zwlaszcza wyrazenia okre§lajace przedmiot
skierowanych do syna napomnief.

2. Przymioty mgdrego syna

W ocenie medrcéw, poruszajacych temat ksztalcenia w rodzinie, zasadniczym
zadaniem syna jest przyja¢ karcenie (masar) i nakaz (miswah) ojca oraz poucze-

9 Za tym, ze zbi6r ten nie powstal w Izraelu, przemawia zaréwno imi¢ wWymienionego W nim kréla —
zob. A. J i r k u, Das n.pr. Lemu el (Prov. 31, 1) und der Gott Lim, ZAW 66(1954) 151, jak i nazwa kraju,
w kt6rym mial on panowa¢: Massa, wediug Rdz 25, 14, byl jednym 2 syn6w Ismaela, kt6rego potomkowie
zamieszkiwali prawdopodobnie terytorium W péinocnej Arabii — 2ob. W. F. A1 b r i g h t, The Biblical
Tribe of Massa * and Some Congeners, w: Studi Orientali G. Levi della Vida, 1, Roma 1956, s. 1-14.
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nie (torah) matki, i utrwali¢ je sobie. Wynika stad, ze madry syn powinien
odznacza¢ si¢ posltuszefstwem, karnoscia i wiedza.

W procesie nabywania madroSci postuszeifistwo ma podstawowe znaczenie. W
kazdym napomnieniu wyst¢puja wezwania o tresci zblizonej, ktére poszczeg6l-
nym wypowiedziom nadaja wyrazne zabarwienie imperatywne, a réwnocze$nie
pozwalajg okreSli€, na czym to postuszefistwo polega. W spos6b najbardziej
og6Iny wyrazaja je stowa "stuchaj” — "nie lekcewaz" (1, 8): czasownik "stucha¢”
oznacza¢ moze zaroOwno uwazne wystuchanie wypowiadanych siéw, jak i wypel-
nienie stawianych w nich wymogéw, do czego naklania takze zakaz: nie lekce-
waz. Nie ulega watpliwosci, ze napomnienie do stuchania ma na uwadze oba te
znaczenia. Syn powinien bowiem najpierw pozna¢ swoje zadania okreslone sto-
wami ojca lub matki, nast¢pnie je wypelni¢, czyli okaza¢ postuszefistwo. W
jakim usposobieniu nalezy wystucha¢ tego, co przekazuje ojciec, méwi charakte-
rystyczne wezwanie "niech wchlania twe serce moje stowa” (4, 4b). Wymowg tej
wypowiedzi mozna doceni¢ w pelni, jeSli si¢ uwzgledni, ze wedtug psychologii
semickiej serce jest oSrodkiem duchowego Zycia czlowieka!®. Wchiania¢ stowa
sercem oznacza zatem starac si¢ zrozumiec ich tres¢, aprobowac ja i przyjmowaé
zyczliwie. Okazywanie postuszefistwa wobec ustyszanych stéw polega na postawie
okreSlonej imperatywami "strzez" nakazu (4, 4c), "przestrzegaj” nakazu (6, 20a).
Wida¢ tc wyraZnie, ze wymagane w tym procesie postuszefistwo nie polega na
ulegto$ci wobec przymusu i nie jest wynikiem tresury, lecz wyraza si¢ w Swiado-
mej akceptacji otrzymywanych pouczef i polecefi oraz w realizowaniu zawartych
w nich wskazéwek.

Tego rodzaju postuszefistwo jest nieodzowne przy zaprawianiu syna do Kkar-
nosci, co nalezy do kompetencji ojca. Jest to jeden z istotnych elementéw for-
macji madroSciowej, zalezny niemal wylacznie od woli i wysitku czlowieka
(por. 1, 7). Nic wigc dziwnego, ze nabywanie karnosci rozpoczyna si¢ juz od
ksztalcenia w domu rodzinnym i opiera si¢ na autorytecie ojca, ktéry udziela
synowi karcenia i zleca mu wypelnienie odpowiednich nakazéw. M6éwi o tym
og6lnie najpierw napomnienie wst¢gpne, w ktérym medrzec nakazuje uczniowi
stucha¢ karcenia (masar) ojcowskiego (1, 8a). Hebrajski wyraz mdsar, ktéry w
omawianym zbiorze pojawia si¢ do$¢ czestol!, oznacza zar6wno karno$¢ w sen-
sie wewngtrznego opanowania, jak i karcenie, czyli upomnienia stowne, badz tez
kary fizyczne (por. 29, 15), zmierzajace do wyrobienia takiego stanu!2. W tym

107Z0b. R.J.Bouffier, The Heart in the Proverbs of Solomon, "The Bible Today" 52(1971)
249-251.

119,78 3,11; 4, 1. 13; 5, 12. 23; 6, 23; 8, 10. 33.

2 Termin ten w podobnych znaczeniach wyst¢puje takze doé€ czgsto w innych cz¢sciach Prz, zwlaszcza
w pierwszym zbiorze przysiow: 12, 1; 13, 1. 18. 24; 15, 5. 10. 32. 33; 16, 22; 19, 20. 27; 22, 15; 23, 13;
24, 32.



44 KS. STANISEAW POTOCKI

napomnieniu jest mowa o stuchaniu masar, z czego wynika, ze medrzec ma na
mySli konieczno$¢ wystuchania karcacych stéw ojca i dostosowania si¢ do ich
treSci. Nalezy przypuszczaC, ze przedmiotem tak rozumianego karcenia byly
zauwazone wady syna i nieprawidlowosci jego postgpowania (por. 31, 1 nn), a
takze stawianie odpowiednich wymog6w, zmierzajacych do wyrobienia nawyku
wlasciwego zachowania si¢ w réznych sytuacjach zyciowych. Na t¢ drugg strong
karcenia zwracajq uwage wzmianki o nakazie (miswah) wydawanym przez ojca
(4, 4c; 6, 20a). Brak danych nie pozwala ustali¢ dokladniej, jakie to byly nakazy,
a hebrajska nazwa miswah odnosi¢ si¢ moze do wszelkich polecei!>. Prawdo-
podobnie wywodzily si'e one z zalozefi etyki rodu, owianych duchem Prawa Moj-
zeszowego, a dotyczyly réznych dziedzin zycia mlodego czlowieka.

Wezwaniom do stuchania karcenia i strzezenia nakazéw towarzysza przestro-

gi przed lekcewazeniem pouczenia (tdrah), udzielanego przez matke (1, 8b;
6, 20b). W niektorych tekstach mianem rdrah okreSlane sa takie pouczenia po-
dawane przez medrca (3,.1; 4, 2; 7, 2; 13, 14) lub przez kaplana (Pwt 17, 11;
Jr 18, 18 itp.). W pochwale dzielnej niewiasty termin ten wystgpuje w ukladzie
paralelnym do madrych wypowiedzi (31, 26). Poniewaz wspomniane przestrogi
zostaly sformulowane przez me¢drca, nalezatoby przyjaé, ze mianem tdrah okreSla
si¢ tu pouczenie o charakterze madroSciowym, kt6re dostarcza wiedzy z zakresu
szeroko pojetej formacji madro$ciowej w rodzinie. Z drugiej jednak strony w
innych tekstach biblijnych nazwa térah ma zabarwienie religijne i oznacza badz
to poszczegblne przykazania Boze, badz tez cale Prawo Mojzeszowe (Wj 12, 49,
16, 28; 24, 12; Pwt 4, 8. 44; 33, 4 itp.). Biorgc to wszystko pod uwage, mozna
przyjaé, ze matka pouczala syna o wszystkich jego obowigzkach, dotyczacych za-
réwno zycia rodzinnego i spolecznego, jak i religijnego. Wiedza religijna byla
podlozem jego rozwoju duchowego, musiala si¢ zatem wysuwa¢ na plan
pierwszy.
. Poniewaz dane na temat formacji w rodzinie pochodza od me¢drca, ktry kon-
tynuuje ja w oSrodku szkolnym (por. 1, 8; 6, 20), klada one nacisk jedynie na
wazno§¢ wklady dydaktycznego ojca i matki, wskazujac réwnocze$nie na ele-
menty przez nich wypracowane-i na konieczno$¢ ich podtrzymywania w dalszej
pracy nad sobg. Obok praktyki nauczania, wymienia si¢ tam karcenie jako meto-
d¢ wychowawczy, przy czym me¢drzec ma tu raczej na uwadze tylko perswazj¢
stowng (por. 4, 1-9; 31, 1-9). Inne teksty, zwlaszcza przyslowia, wspominaja
o karceniu rézga (13, 24; 22, 15; 23, 13; Syr 22, 6). Tego rodzaju wypowiedzi
s przede wszystkim wyrazem poczucia odpowiedzialno$ci za wychowanie synéw,
wobec ktérych. nalezalo nickiedy stosowaé Srodki surowe, dla dobra dzieci i ich
rodzicéw (por. 10, 1; 17, 25).

BB Zob. F. Z o r e 1 |, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, Roma 1959, s. 465.
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II. MADROSC UCZNIA

Osiagnigcie wyiszego poziomu formacji madro$ciowej ulatwiata szkola izrael-
ska o takim wlas$nie profilu. Kierowali nia profesjonalni nauczyciele i wycho-
wawcy, kt6rzy ksztalcili swych uczniéw zgodnie z przyj¢tym w tego rodzaju
oSrodkach programem.

1. Nauka w mgdroSciowym oSrodku szkolnym

Wprawdzie w zadnym z tekstéw Prz nie ma wzmianki o szkole!4, jednak
zar6wno charakter zamieszczonych w tym dziele nauk, jak i tres¢ miekt6rych
wypowiedzi, pozwalaja przyja€, ze wywodzg si¢ one z oSrodka szkolnego.

Wskazuja na to zwlaszcza wprowadzenia do poszczeg6lnych nauk, w ktérych
anonimowy nauczyciel zwraca si¢ do swego "syna" (ucznia), wzywajac go do przy-
jecia swoich sléw i przestrzegania ich treSci (2, 1 nn; 3, 1. 21; 4, 10. 20; 5, 1 n;
6, 20 n; 7, 1 nn). Wprawdzie niektéie z tego rodzaju formut wprowadzajacych
(6, 20 n; por. 1, 8) zawieraja napomnienia dotyczace postuszefistwa, jakie nalezy
okaza¢ nakazom i pouczeniom przekazywanym przez rodzicéw, jednak réwniez’
one pochodza od medrca, kt6ry rozwija swq dzialalno$¢, wspétpracujac z rodzing
ucznials. Z tresci wielu wprowadzefi wynika, Zze nauczyciel ma §wiadomos¢ za-
réwno swoich kompetencji, jak i odpowiedzialnosci za powierzonego jego pieczy
ucznia. W swoich wezwaniach zamieszcza wig¢c takie okreSlenia jak: "moje stowa"
(2, 1a; 7, 1a), "moje pouczenie" (3, 1a), "moje nakazy" (2, 1b; 3, 1b; 7, 1b), a
takze "moja madro$¢” (5, 1a) i "moja umiej¢tno$¢” (S, 1b). Od przyjecia przeka-
zywanych nauk i realizacji ich treSci uzaleznia dlugowieczno$¢ i pomySino$¢
@3, 2), zycie (3, 20; 4, 23; 6, 23; 7, 2) oraz madros¢ (4, 11; 5, 2). Sa to wartosci,
ktérych nie mozna osiaggna¢ bez kierownictwa ludzi uprawnionych do tego ro-
dzaju zadafi z racji posiadanego wyksztalcenia i praktyki dydaktycznej.

Wigkszo$¢ nauk skierowana jest do jednego ucznia, z ezego mozna by wnosic,
Ze pierwotnie nauczanie mialo zasi¢g ograniczony i by¢ moze obejmowalo tylko
synéw rodzin z wyzszych klas spolecznych (por. 22, 17-21). W okresie redakcji
dziela zawierajacego te nauki grono uczniéw znacznie si¢ poszerzylo, skoro w
niektérych pouczeniach pojawily si¢ wezwania skierowane do "synéw" (4, 1 nn;

4 Jedyna wyrazna wzmianka o szkole izraclskiej miesci si¢ w Syr 51, 23 (poczatek II w. przed Chr.),
gdzie jest ona nazwana domem poszukiwania (bjt mdrs).

15 Wezwania do stuchania karcenia ojcowskiego i pouczefi, jakich udziela synowi matka, nalezq do
przedmiotu nauk medrca, ki6ry kontynuuje tradycje ksztalcenia rodzinnego, a réwnoczesnic kladzie duzy
nacisk na poprawnoéé aktualnego ustosunkowania si¢ ucznia do swoich rodzicéw: por. B. L a n g, Schule
und Unserrichs im alten Israel, w: La Sagesse de I Ancien Testament, Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum
Lovaniensium, L1, wyd. M. Gilbert, Gembloux 1970, s. 192 nn.
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5, 7). Spostrzezefi tych nie mozna jednak uwazaé za pewne, poniewaz jedn3 Z
waznych cech nauczania madrosciowego byla formacja poszczegdlnych jednostek,
czym réznilo si¢.ono wyraznie od nauczania prorockiego, skierowanego do
calego narodu lub do wyodr¢bnionych w.nim grup ludzi.

Wyrazng wzmianke o nauczaniu madro§ciowym podaje 5, 12—14:

I wyznasz: Och! Nienawidzilem karcenia,

a moje serce wzgardzilo napomnieniem;

nie postuchalem glosu mego wychowawcy

i nie zwracalem ucha ku memu nauczycielowi;
bylem o krok od najwigkszego nieszczgscia,
w posrodku zgromadzenia i rady.

Jest to fragment dluiszej przestrogi przed cudzoloznicg (5, 1-23). Ma on
form¢ lamentacji, jaka uczefi musialby wypowiada¢, gdyby przez lekkomy§lnos¢
dopuscit si¢ grzechu z ta kobieta. Wspomina si¢ w niej o wychowawcy (moreh)
i o nauczycielu (m€lammed), kt6rzy, jak wynika z treSci calej nauki, dzialaja w
tym kierunku, aby ucznia przystosowa¢ do zycia prawego i zabezpieczy¢ go przed
skutkami nierozumnego post¢powania. Wzmianka o najwigkszym nieszczgSciu,
do jakiego mogloby dojs¢ w czasie zgromadzenia religijnego, ma prawdopodob-
nie publiczne napi¢tnowanie cudzotoznika, wzglednie skazanie go na przepisang
prawem kar¢ $mierci (Kpt 20, 10; Pwt 22, 22). Mozna stad wnosi¢, ze w tym
czasie do grona uczniéw pobierajacych nauk¢ w oS§rodku szkolnym nalezeli takze
mezczy#ni zonaci. Swiadczy o tym takze inny fragment tej samej nauki, wzZywaja-
¢y ucznia do dochowania wiernoSci zonie (5, 15—-20). Nalezy jednak doda¢, ze
zaréwno lamentacja, jak i to wezwanie, nie nalezaly do pierwotnej wersji nauki,
lecz, jak wskazuje analiza literacka tej jednostki, zostaly dodane p6Zniej, praw-
dopodobnie-w okresie dalszego upowszechniania nauczania madro$ciowego!,

Autor innej z tego typu nauk (7, 1-27) przytacza epizod dotyczacy jego
uczni6w, jakiego sam’byt §wiadkiem. Po wezwaniach wprowadzajacych, rozpoczy-
na swoje opowiadanie o nierozumnym miodzieficu i cudzotoznicy w nast¢pujacy
Sposéb:

Kiedy z okna mojego domu,

1€ W nauce z 5, 1-23 wyr6zni¢ bowiem moina cz¢$é pierwolng, starszg (w. 1—6. 8. 21), oraz jej
pOiniejsze uzupetnienia, doktdtychIdyuﬁeqtmnewteudewyzmnie;wb.l’otocki,‘an.qt,_
8. 78 n.
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Juz z tego krétkiego wstgpu, po kiérym nastgpuje dlugi i barwny opis drama-
tycznej przygody miodego czlowieka uwiedzionego przez ztg kobietg, wynika, ze
déwczesne nauczanie uwzglednialo problemy ludzi mlodych, ktérym staralo si¢
nie$¢ praktyczng pomoc. Wysitki nauczyciela nie ograniczaly si¢ zatem do prze-
kazania uczniom okre§lonego zasobu wiedzy, ale zmierzaly do formowania ich
postaw zyciowych, co moglo ich uchroni¢ przed zagrozeniami i zapewni¢ im
prawidlowy rozwdj duchowy. Na uwage zastuguje takze klasyfikacja mlodzieficéw,
jaka przeprowadza medrzec, bioragc za podstawe ich ustosunkowanie si¢ do
gloszonych przez niego zasad. Rozr6znia wéréd nich ludzi niedo§wiadczonych
(pfra ‘jim), syn6w (banim) oraz mlodziefica nierozumnego (hdsar—Ieb). OkreSle-
nia te z jednej strony $wiadcza o wnikliwosci zawartych w nich ocen, z drugiej
wskazuja na znaczne zréznicowanie etycznych kwalifikacji tej mlodziezy.

W skiad grupy okreSlonej p€ra ‘jim (1.p. peti) wchodzili ci, ktérzy jeszcze nie
rozpocz¢li formacji madro$ciowej. Zgodnie z etymologia tego rzeczownika (Zr6-
dlostéw pth — otwiera€), byli oni jeszcze otwarci zaréwno na dobro, jak i na
zi0!”. Mianem synéw okreslit medrzec prawdopodobnie swoich uczniéw, gdyz
tak wiasnie s3 oni nazywani w wezwaniach wst¢pnych tej perykopy i pozostatych
nauk (2, 1; 3, 1. 21; 4, 1. 10. 20; 5, 1; 6, 20). Surowa ocen¢ otrzymat mlodzie-
niec, ktory odiaczyt si¢ od kolegéw, udajac si¢ w porze zapadajacych ciemnosci
w kierunku domu cudzoloznicy (w. 8—9). M¢drzec nazwat go czlowiekiem o cia-
snym sercu (hdsar—leb), kt6re to okreSlenie wskazuje na powazne braki w jego
osobowoSci. Wyrazenie takie wystgpuje w Prz kilkakrotnie i jest odnoszone do
ludzi szczeg6lnie zaniedbanych pod wzgledem intelektualnym i etycznym (6, 32;
9, 4. 16; 10, 13. 21; 11, 12; 12, 11; 15, 21; 17, 18; 24, 30). Wady ich mogtyby
by¢ usunigte, gdyby poddali si¢ formacji madroSciowej, do czego wzywa ich
uosobiona madro§¢ w koficowej czgSci dzieta (9, 1-6).

O poziomie nauczania $wiadcza takze rozbudowane formy nauk oraz ich
tre§¢. Kazda z nauk ma form¢ dostosowang do funkcji, jaka petni w ukladzie
zbioru, zawierajacego pouczenia o warunkach osiggni¢cia madrosci i o korzys-
ciach stad ptynacych. Ich zestaw otwiera krétkiec napomnienie wst¢pne, wzywaja-
ce syna do okazywania postuszefistwa rodzicom (1, 8—9)!8. Diuzsza przestroga
przed tragicznymi skutkami ulegania namowom grzesznikéw (1, 10—19) stanowi
rodzaj wprowadzenia, wskazujacego na nierozumno$¢ postawy obranej przez tego
rodzaju ludzi. Tematyk¢ poruszang w kolejnych naukach streszcza jednostka z
2, 1-22, kt6ra ma charakter perykopy programowej, informujacej o podstawo-

17 Zob. Zorell, dz cyt., 5. 674.

18 Zvior tych nauk poprzedza krétkie wprowadzenie do calej ksiggi (1, 1—7); niekt6rzy wylaczaja stad
sentencj¢ z 1, 7, widzac w niej rodzaj motta zamieszczonego na poczatku calego zbioru; np.B.Gemser,
Spriche Salomos, w: Handbuch zum Alten Testament, 18, Tobingen 1963,s. 19 n.; O. P 1 8 g e r, Spniche
Salomos (Proverbia), w: Biblischer K Altes Testar , XVII, Neukirchen—Vliuyn 1984, s. 13 n.
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wych zalozeniach formacji madroSciowej. Nakre§lony w niej plan dotyczacCy
zdobywania madro§ci omawiaja dokladniej trzy grupy nauk: pierwsza ukazuje
zwigzek, jaki zachodzi migdzy madroScia a poboznoscia (3, 1-10. 11-20.
21-26), druga poucza o drodze madrofci, przeciwstawiajac ja drodze grzeszni-
kéw (4, 1-9. 10-19. 20-27), trzecia zawiera przestrogi przed cudza zong
(5, 1-23; 6, 20-35; 7, 1-27). Poszczeg6ine nauki, wzajemnie sg ze S0bg powia-
zane, s wyrazem okreslonego systemu dydaktyczno—wychowawczego, jaki reali-
zowal oSrodek szkolny, z ktérego one si¢ wywodzq".

2. Podstawowe zaloienia mqdroSciowej formacji szkolnej

Ws$réd zamieszczonych w zbiorze nauk wyréznia si¢ wspomniana juz jed-
nostka z 2, 1-22, ktérej tres¢ dotyczy szeroko pojetego programu szkolnej for-
macji madroSciowej. Ma ona form¢ pouczenia, jakie nauczyciel kieruje do swego
ucznia, okre$lajacego warunki osiggni¢cia madrosci (w. 1-4), wkiad otrzymanej
madro$ci w dziedzinie Zycia religijnego (w. 5—8) i moralnego (w. 9—-11), a takze
jej pomoc w unikaniu zlych ludzi (w. 12-15), cudzej zony (w. 16—-19) i w
postegpowaniu prawidiowym (w. 20—22). Jednostka ma struktur¢ zwartg, zespala-
jaca poszczegblne elementy formacji madroSciowej w jedna nierozdzielng
catos¢?.

Osiagni¢cie madroSci wymaga wypelnienia dwéch warunk6w wzajemnie ze
sobg powigzanych, wymienionych w poprzednikach rozbudowanego okresu zdania
warunkowego, z ktérych pierwszy méwi o konieczno$ci korzystania z pomocy
medrca, drugi o samodzielnym poszukiwaniu madroSci:

2,1-4. MGj synu, jesli przyjmiesz moje siowa
i przechowasz w sobie moje przykazania,
nastawiajac swego ucha na madroé(,
zwracajac swe serce ku roztropnoéci,
— jesii tylko wzywal bedziesz umicjetnokci,
a swoj glos wzniesiesz ku roztropnoéci,
jesSli bedziesz jej szukat jak srebra
i pozadat jej jak kosztownoéci [...)

"Wdlugpmsmhnqoﬁnﬁww.zﬁawchmﬂmmm;mnywohuiepom
babilofiskiej. Analiza form i struktur literackich poszczegdinych nauk pozwala jednak wyr6inic wréd nich
jednostki starsze, a takze takie, kiére z czasem zostaly przepracowane i uzupeinione; zob.R.N.why.
b r ay, Wisdom in Proverbs. The Concept of Wisdom in Proverbs 1—9, w: Studies in Biblical Theology, 45,
Londonl%S;Ch.Kayatz,Smda'mmhmbuan]-9,Nenkirchen—Vluyn1966;Potockl,an_cy|‘
5. 65-80. : '

”swmmtqmwwmﬁwnmmmmmmmw,
rozbudowanym poprzednikiem (1-4) i dwoma nastcpnikami (5—8. 9—11), kontynuowanego przez trzy
zdania celowe (12—-15. 16—19. 20-22).
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Z przytoczonej wypowiedzi wynika, ze proces zdobywania madrosci dokonuje
si¢ przy Scislej wsplipracy nauczyciela i ucznia. Podobnie jak w wezwaniach
wstepnych innych nauk, nauczyciel zwraca si¢ tylko do jednego ucznia, nazywa-
jac go swoim synem”, co §wiadczy wymownie o serdeczno$ci wobec powierzo-
nego jego pieczy mtodego czlowieka. Jest to zrozumiale, jeSli si¢ uwzgledni, ze
wyniki nauczania madro$ciowego wymagaly nie mniej serdecznego ustosunkowa-
nia si¢ ucznia do stawianych mu wymogéw, ktére ten powinien zaakceptowaé
i samodzielnie je wykonywa. Rola medrca ograniczata si¢ bowiem tylko do
przekazywania uczniowi odpowiednich pouczef (stéw) i przykazaf (miswah),
kt6ére mialy go uzdolni¢ do nawigzywania bezpoSredniego kontaktu z mad'mSciQ.
Formacja madrosciowa dokonywala si¢ zatem pod kierownictwem nauczyciela,
jednak przeprowadzi¢ ja musial sam uczefi, wykonujgc S$ciSle otrzymane
polecenia.

Praca ucznia, warunkujaca osiggni¢cie madrosci, przebiegata niejako w dwéch
poziomach. Pierwszy obejmowal jego zadania wobec nauczyciela, ktére polegaty
nie tylko na opanowaniu przekazywanego materiatu dotyczacego formacji madro-
Sciowej, ale przede wszystkim na realizacji zawartych w nim wskazéwek. Umozli-
wialo to zdobycie odpowiednich dyspozycji, dzi¢ki ktérym mégt on podjaé wysil-
ki zmierzajace do samodzielnego przygotowania si¢ na przyjecie madroSci. Wyra-
za€ si¢ ono mialo w przyzywaniu madrosci i na usilnym jej poszukiwaniu, na
jakie nie zastuguja Zadne, najbardziej cenne, warto$ci materialne, za ktérymi
ludzie zwykli si¢ uganiaC. Warto zwr6ci¢ uwage, ze przedmiotem zabiegéw
ucznia ma by¢ madro$¢ (hokmah) okreSlana zar6wno mianem roztropnosci
(tébianah), dostgpnej wielu Tudziom?, jak i umiejetnoSci (binah), jaka osiagaja
tylko polctm23

Juz z wstgpnej czgSci programu mozna zatem wnosi€, ze ksztalcenie szkolne
ma przysposobi€ ucznia do nabycia stosunkowo wysokiego stopnia madrosci. Jej
wymiary dokladniej opisuja dwa kolejne odcinki struktury tej perykopy, przybie-
rajace form¢ nastgpnika wspomnianego okresu zdania warunkowego.

Pierwszy z nich okreSla przejawy madrosci w religijnym Zyciu cztowieka wie-
123cego:

2.5-8:  Woéwczas zrozumiesz bojaZfi Jahwe
i osiagni iedze Boia:

21 Do synéw (I.m.) skierowana jest tylko nauka z 4, 1—9 oraz dwa wezwania o charakterze parene-
tycznym (5, 7; 7, 24).

Z Przyslowia nazywaja roztropnym czlowieka, kt6ry umie milcze¢ (Prz 11, 12), jest daleki od gniewu
(Prz 14, 29), idzie prosty droga (Prz 15, 21), ma spokojnego ducha (Prz 17, 27) itp.

B Termin bhah wystepuje tylko w przyslowiu z 16, 16. Posiadanie przymiotu okreflonego tym
mianem wymaga wiedzy, jakg zdobywa si¢ zwykle droga ksztalcenia madrociowego (por. 4, 1. 5. 7; 8, 14;
9, 6. 10).
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bo Jahwe udziela madrokci,
z Jego ust [pochodza] wiedza i roztropnoé¢;
On sprawiedliwym zapewnia pomoc,
jest tarcza dla postepujacych uczciwie,
strzegac Sciezek praworzadnosci
i czuwajac nad droga swoich wiernych.

Po wypetnieniu warunkéw opisanych w 2, 1—4 uczefi wchodzi w sfer¢ oddzia-

lywania madroSci, ktéra wplywa najpierw na poglebienie jego poboinos§ci24 w
ten spos6b, ze odtad jest ona inspirowana otrzymana wiedza Boza (da ‘at
"Elohim). Jak stad wynika, pierwszorzednym celem formacji madrosciowej, a za-
razem podstawowym sprawdzianem posiadania madrosci, jest osiagnigcie wyso-
kiego poziomu Zycia religijnego. M¢drzec wychodzi bowiem z zalozenia, ze tylko
Jahwe udziela madroSci (l.lokmih), w skiad ktérej wchodzi wspomniana wiedza
(da ‘at), a takze roztropnos¢ (¢banah). Wzmianka o pochodzeniu tych ostatnich
"z ust" Jahwe (w. 8b) pozwala wnosi¢, ze jest tu mowa o wiedzy teologicznej,
plynacej z objawienia Bozego, ktérej towarzyszy roztropno$¢ majaca wplyw na
stosowanie jej zasad w post¢powaniu (por. Syr 24, 3). Potwierdza to druga cz¢§¢
wypowiedzi, stawigca Jahwe za Jego opieke nad sprawiedliwymi, uczciwymi, pra-
worzadnymi i wiernymi (w. 7—8)%5, w§r6d kt6rych powinien si¢ znalezé takze
uczefi.

Jest rzecza znamienng, Ze tekst ten nie méwi o bojazni Jahwe jako o warun-
ku otrzymania madrosci, lecz wlacza ja w proces ksztaltowania si¢ wiedzy. We-
dtug 1, 7 bojazi Jahwe jest poczatkiem, wzglednie podstawa (re ‘Sir wiedzy“.
Formacja szkolna zaklada, Zze uczefi zdobyt t¢ bojazh juz w wychowaniu rodzin-
nym, gdzie byl juz zaprawiany do zachowywania przykazafi. Na tym etapie -
ksztalcenia nalezalo ja tylko przepoi€ wiedzg, by jako cztowiek madry byl $wia-
domy swojej religijnosci, zdajac sobie sprawg zaréwno z przywilejéw, jak i z
zobowigzafi, jakie ona niesie z sobg.

Otrzymana po spelnieniu warunk6éw wstgpnych madro$¢ przejawia sig wyrai-'
nie takz¢ w dziedzinie post¢powania: .

2,9-11: Wéwczas zrozumiesz sprawiedliwoéé i praworzadnoéé
i prawoé¢ kazdego post¢powania dobrego:
bo madroé¢ wejdzie w twoje serce,
i wiedza uprzyjemni twe Zycie,

% W 2, 5a wystepuje okreslenic bojazfi Jahwe, kidre w zbiorze nauk ma znaczenie szeroko pojetei
s : pojetej
”Pomoc,japejJameudzielamlm,mmwmmma,mmws,zlm:mje
razem z m€zimmah (przezormnoéc), w 8, 14z ‘€sah (rada), co moze wskazywa, ze polega ona na ulatwianiu
podejmowania wlasciwych, mozliwych do wykonania, decyzji.
% Zob. H.Blocher, The Fear of the Lord as the “Principle” of Wisdom, "Tyndale Bulletin"
28(1977) 3-28.
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przezorno$€ roztoczy piecz¢ nad tobg,
roztropno$¢ bedzie cig strzegla.

Wplyw madroSci na post¢powanie ucznia idzie w tym samym kierunku, co i
jej oddziatywanie na jego pobozno$€. Podlega mu czlowiek, ktéry juz w domu
rodzinnym musial przestrzega¢ zasad prawidlowego post¢powania. Dzi¢ki nau-
czaniu szkolnemu dochodzi do zrozumienia sprawiedliwosci (sedeq), praworzad-
no$ci (mispat) i prawosci, jaka przepaja¢ winna kazdy czyn'ludzki (mésarim),
czyli do praktycznej wiedzy o naturze i potrzebie wszystkich mechanizméw regu-
lujacych i usprawniajacych dziatanie czlowieka o wysokich kwalifikacjach etycz-
nych. Wymaga¢ to bedzie pomocy ze strony madrosci (hokmah), ktéra wejdzie
do serca ucznia, by je wyposazy¢ w elementy niezbe,d;le dla przybrania tego
rodzaju postawy duchowej. Nalezy do nich wiedza (da ‘at), kt6éra ma da¢ zado-
wolenie jego zyciu ujmowanemu od strony biologicznej (nefe). W ten sposéb
zostaje zabezpieczona sfera podlegajaca wielu zagrozeniom, jakie wywoluje
zar6wno wrodzona sklonno$¢ do korzystania z wszelkich nadarzajacych si¢ przy-
jemnoSci, jak i che¢€ naSladowania stylu zycia ludzi przewrotnych (por. 1,
10-19). Czlowiek madry nie pogardza dobrami warunkujacymi jego rozwdj
psycho-fizyczny, wi¢kszg jednak wage przyklada do zapeWnienia sobie dobro-
dziejstw wyzszego rzg¢du, jakie s3 udzialem tych, ktérzy zrealizowali ideal zycia
w jego pelnym ziemskim wymiarze (hajjim). Udzial madrosSci w post¢powaniu
czlowieka jest widoczny takze w otrzy.'mywanych od niej dyspozycjach w formie
cnét przezornoSci (m€zimmah) i roztropnoSci (t¢béinah), ktére majq wazne zna-
czenie przy podejmowaniu konkretnych dzialafi, a takze przy ich przeprowadza-
niu. Stanowia one bowiem rodzaj ochrony przed zejSciem na manowce, a ré6wno-
cze$nie nadajg czynnoSciom wiaSciwy kierunek i skutecznos¢.

Latwo zauwazy¢, ze w tej czgSci programu wsréd terminéw opisujacych ma-
dro$¢, poza przezornosScia, znajduja si¢ okreSlenia, ktére wyst¢powaly takze w
jego poprzednim punkcie. Do prawidlowego postgpowania usprawnia zatem ucz-
nia ta sama madro$¢, o ktorej byla juz mowa w opisie jej oddzialywania na po-
bozno$¢ ucznia. Rozgraniczenie jej wplywéw na obie te dziedziny podyktowane
bylo, jak si¢ wydaje, nie tylko wzglgdami dydaktycznymi. Wychowanie do zycia
religijnego nie byto bowiem pierwszoplanowym celem dziatalnoSci medrcow, kt6-
rzy nie wchodzili w kompetencje kaptanéw, czy prorokéw, lecz zajmowali si¢
gtéwnie formowaniem postaw etycznych (por. Jr 18, 18). Jesli wigc opisywana
perykopa, a takze nast¢pujace po niej nauki (3, 1—-10. 11-20. 21-26), zawieraja
pouczenia o charakterze religijnym, z napomnieniem do udziatu w kulcie wigcz-
nie (3, 9-10), to nie jest to odstapienie od ogblnie przyj¢tej linii, lecz jest to
wyrazem poglebionego spojrzenia na dziedzing moralno$ci. Poniewaz Zrédiem
madroSci, ktéra wywiera zasadniczy wplyw na post¢gpowanie, jest Jahwe, nie
mozna jej otrzyma¢ bez uprzedniego uporzadkowania swojej relacji do Boga.
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Osadzona na takim poditozu madro$¢ w rézny spos6b ujawnia swéj udzial w
postgpowaniu ucznia, na co zwracaja uwage kolejne odcinki struktury rozdz. 2,
przechodzace w form¢ zdaf celowych.

2,12-15: Aby cig uchroni¢ przed zlg droga,
przed tymi, ktérzy opuszczajy Sciezki prawosci,
aby chodzi¢ drogami ciemnoéci,
przed tymi, kiérzy znajdujq radoéé w czynieniu zla,
cieszq si¢ z przewrotnoéci zla,
ktorych Sciezki sg krete,
a ich postgpowanie zawodne.

Charakterystyk¢ oddziatlywania madrosci na dziedzing post¢gpowania rozpoczy-
na opis niebezpieczefistw, ktérych dzigki niej uczefi moze unikna¢. Sprowadzaja
si¢ one do zagrozefi ze strony ludzi prowadzacych odmienny, przeciwny madro-
Sciowemu, styl zycia, okreSlony mianem zlej drogi. Mlody, niedo§wiadczony czto-
wiek o wlasnych tylko sitach nie potrafitby odrzuci¢ pokusy nas§ladowania tego
rodzaju ludzi, zwlaszcza ze prowadza oni dzialalno$¢ w sposob otwarty i agre-
sywny: glosza przewrotne hasta, tamia zasady praworzadnosci, zast¢pujac je
poczynaniami bezprawnymi, a nawet z czynienia zta odczuwajg rados¢, ktéra ich
utwierdza w postawie, jaka przyjeli. Koficowa czg¢§€ tej wypowiedzi (w. 15) z
jednej strony kontynuuje opis tej postawy, z drugiej podaje jej madroSciowa
oceng: postgpowanie oparte na biednych zasadach jest zawodne, czyli wiedzie
do zguby.

2, 16—18: Aby ci¢ ustrzec przed cudza zong,
przed obcg, ktéra siéw milych uzywa;
porzucila przyjaciela swojej miodoéci
i zapomniala o przymierzu ze swoim Bogiem;
— bo jej dom chyli si¢ ku $mierci,
a jej Sciezki wioda do cieni:
wszyscy, ktérzy do niej ida, nie powracajg
i Sciezek Zycia nie osiagaja.

Oprocz grzesznik6w, osoba szczeg6lnie niebezpieczna, przed kt6ra osloni¢
moze tylko madros¢, jest kobieta cudza (zarah), zwana takze obcy (nokrijah).
Zar6wno te okreSlenia, jak i zamieszczona charakterystyka oraz opis destruk-
‘tywnego oddzialywania na otoczenie, wskazuja, ze m¢drzec ma na uwadze kobie-
te o wyjatkowej zloSci. G. Bostrdm chcia}l w niej widzie¢ kobiete izraelska, Zong
kupca obcej narodowosci, oddang kananejskiemu kultowi bogini Astarty?’
Bardziej szczegétowe studia semantyczne wskazuja jednak na zon¢ Izraelity,

Y proverbiastudien. Die Weisheit und das Fremde Weib in Spr. 1—9, Lund 1935; zob. takie Ch. B a-
uer — K ay at z, Einfilrung in dic aluestamentliche Weisheit, Neukirchen 1969, s. 60—62.
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ktéra dopuszcza si¢ cudzol6stwa, badZ tez prowadzi zbyt swobodny tryb Zzycia,
ulegajac wpltywom cudzoziemskim, kt6rych powinna unikac?8, Przestrogi przed
tego rodzaju kobietg sg takze przedmiotem trzech dluzszych nauk z koficowej
czgsci zbioru (5, 1-23; 6, 20—-35; 7, 1-27). Z ich treSci mozna wnosi€, ze
opisywana kobieta nie jest profesjonalna nierzadnica, ale wiarolomna zona
dopuszczajaca si¢ przy lada okazji (zob. 7, 19) zdrad matzefiskich?’.

Kobieta cudza, nalezaca do innego m¢zczyzny, wypowiada mite stowa, zache-
cajace do korzystania z oferowanych przez nig rozkoszy zmystowych (zob. 7,
14—-20). Reprezentuje ona zatem wlasny model post¢powania, ktory jest sprzecz-
ny z zalozeniami religii objawionej, stad musi sprowadzi¢ zgub¢ zar6wno na niga,
jak i na jej zwolennikéw. Wina cudzoloznej zony polega na tym, ze nie docho-
wuje ona zobowigzaf matzefiskich wchodzacych w zakres przymierza z Bogiem.
Zdradzajac wlasnego me¢za, zwanego przyjacielem miodosci (por. Jr 3, 4), godzi
niejako w istot¢ matzefistwa, ktére wedtug Ml 2, 14, jest przymierzem z Bogiem.
W stownictwie ST nie ma terminu odpowiadajacego naszej nazwie malzefistwo,
a wystepujace w tym tekScie wyrazenie przymierze Boga, o ktérym zapomniata
cudza zona, wskazuje na co§ wig¢cej, niz tylko na zwigzek meiczyzny i kobiety
zawarty wobec Boga. Mianowicie méwi ono, ze malzefistwo nalezy rozpatrywaé
w kontekScie przymierza z Bogiem, ktOry je ustanowit, okreSlit jego naturg i
poprzez odpowiednie przepisy prawa strzeze tego zwigzku. ZioS¢ cudzolozne;j
zony polegala nie tylko na tym, Ze naruszala ona prawa swojego me¢za, ale
przede wszystkim sprowadzala si¢ do niszczenia porzadku ustalonego przez
Boga, ktéry juz na poczatku pierwsza kobiet¢ oddal pierwszemu me¢zczyinie
(Rdz 1, 28; 2, 18—25; Tob 8, 7-10, 15). Majac to na uwadze, tatwo zrozumie¢,
dlaczego dom cudzotoznicy chyli si¢ ku Smierci, dokad réwniez wioda jej Sciezki,
a takze dlaczego ulegajacy jej mezczyzna skazuje siebie na zagtade i sam odcina
si¢ od drogi zycia. Oboje dzialaja wbrew zakazowi dekalogu i zgodnie z prze-
pisami prawa podlegaja karze Smierci (Wj 20, 14; Kpt 20, 10; Pwt §, 18; 22, 22).

Nie ulega watpliwosci, Zze grzech cudzol6stwa zastuguje na potgpienie, ktére
w okresie ST przejawialo si¢ w tak surowej karze. Musi jednak zastanawia,
dlaczego program izraelskiej formacji madro$ciowej osobny punkt po$wi¢ca cha-
rakterystyce cudzej zony i tragicznych nast¢pstw jej postgpowania. Nie wydaje
si¢ bowiem, by grzech ten, ktéry zawsze byl groZny, w tym czasie przybral tak
wielkie rozmiary, iz w jego zwalczaniu medrcy musieli wspomoéc oficjalnych

2 7Zob,P.HumbertLa “"femme étrangere" du livre des Proverbes, RevES 6(1937)49-64;ten e,
Les adjectifs zar et nokri et la "femme érangere” des Proverbes bibliques, w: Opuscules d'un hébraisant,
Neuchatel 1958, s. 11—-118; L. A. S n i j d e r s, The Meaning of zar in the Old Testament. An exegetical
Study, OTS 10(1954) 88—104.

® Zob. B.Lang Die weisheitliche Lehrede. Eine Untersuchung von S| garter

1 he I- .
Bibelstudien, 54, Stuttgart 1972, s. 87—99. prik i S
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str6z6w prawa. Odpowiedzi na to pytanie nalezy raczej szuka¢ w innych naukach
zbioru, gdzie ten sam temat.zostal rozpracowany bardzo obszernie i szczeg6lowo
(5, 1-23; 6, 20—35; 7, 1-27). Z ich tresci wynika jasno, iz cudzoléstwo ocenia
si¢ tam nie tyle od strony religijnej i moralnej, ile z punktu widzenia SciSle
madroSciowego. Mianowicie, podobnie jak w tekScie programowyni, kladzie si¢
w nich nacisk na niezwykle destruktywne nast¢pstwa tego wystgpku, inspirowa-
nego przez zla kobiet¢. Bardzo ujemnie ocenia si¢ postawe mezczyzny, ktOry
ulegajac cudzoloznicy, zaniedbuje wilasng zong¢, doprowadza swéj dom do ruiny
materialnej, §ciagga na siebie zniestawienie i Zyje w cigglym niebezpieczefistwie
$mierci. W ten spo6b postepgwaé moze tylko czlowiek nierozumny (6, 32) i
bezwolny, ktérym zawladn¢la glupota, reprezentowana przez zla kobietg
(por. 9, 13-18).

Ostatni punkt programu madro$ciowego opisuje wpltyw madrosci na prawidto-
we postgpowanie, od ktérego zalezy przyszto$€ ucznia. Podobnie jak dwa po-
przednie, ma on form¢ zdania celowego, przechodzacego w rozbudowang sen-
tencj¢ orzekajaca o réznym losie ludzi prawych i przewrotnych.

2, 20—-22: Aby$ mogl is¢ drogg dobrych
i strzec $ciezek sprawiedliwych:
bo prawi bgda mieszkaé na ziemi,
i niewinni na niej pozostans,
ale przewrotni zostang z ziemi usunigci,
i wiarolomcy zostang z niej wyrwani.

Cztowiek oddany madrosci otrzymuje z jej strony nie tylko skuteczne wspar-
cie w sytuacjach trudnych, ale przede wszystkim jest przez nia wspomagany w
kazdym swoim dzialaniu, dzi¢ki czemu korzysta z dobrodziejstw przystugujacych
ludziom sprawiedliwym. Wprawdzie ksztalcenie madroSciowe przebiegalo wedtug
zasad i metod wlaSciwych temu Srodowisku, jednak w dziedzinie post¢gpowania
uwzglgdriiac musialo normy ogélne, wyznaczone przez objawione prawo Boze.
Stad cztowiek madry odznacza€ si¢ musial przymiotami, jakie posiadali ludzie
dobrzy, sprawiedliwi, prawi itp. Tendencja do klasyfikacji ludzi o podobnych
wlasciwoSciach przejawia 'si¢ juz w zbiorach przysiéw, gdzie wyr6zni¢ mozna
dwie przeciwstawne sobie grupy: do pierwszej nalezy sprawiedliwi, do drugiej
przewrotni”. Podziat taki jest stosowany takie w innych tekstach madroscio-
wych, przy ¢ do obu tych grup dolacza si¢ tam takze ludzi okreSlanych naz-
wami bliskoznacznymi.

Prawidlowe postgpowanie niesie z sobg okreSlone trwate korzySci. Do$¢
szczegélowo wylicza je fragment nauki z 3, 12—18, natomiast w tym miejscu

% Zob. H. H. S c h m i d, Wesen und Geschichte der Weisheit, Beinhefte ZAW 101, Berlin 1966,
5. 159-161.
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wspomina si¢ jedynie 0 ziemi (‘eres), w ktérej beda mieszkaé tylko ludzie do-
brzy, za§ przewrotni zostang z niej.usunic,ci. W tekstach biblijnych czg¢sto jest
mowa o ziemi, a wyst¢pujacy w nich wyraz ‘eres odnosi si¢ zaré6wno do Palesty-
ny (Iz 1, 19; 14, 25; 60, 21; Jr 1, 14; 2, 7; Ez 38, 16; Ps 25, 13 itp.), jak i do
kazdej ziemi, zamieszkalej przez ludzi (Rdz 12, 2; 24, 4; Lb 10, 30; Ps 2, 8;
24, 1 itp.). M¢drzec przemawia wprawdzie do ucznia mieszkajacego w Palestynie,
jednak z treSci tej wypowiedzi, jak i z jej doktrynalnego kontekstu, mozna wno-
si¢, ze nazwie ziemia nadaje znaczenie bardziej ogélne, majac na uwadze ziemi¢
jako krain¢ zyjacych (por. Iz 53, 8; Jr 11, 19; Ez 26, 20; Ps 27, 13 itp.). Zgod-
nie z charakterem tego rodzaju programu, nie wchodzi on w szczegély, lecz
ustala ogblne zalozenia i okreSla kierunek dzialafi podejmowanych. dla osiagnig-
cia formacji madro$ciowej. Dotyczy ona gtéwnie duchowego wyposazenia ucznia,
niemniej jednak wywiera zasadniczy wplyw na zycie tego czlowieka z wszystkimi
jego uwarunkowaniami ziemskimi.

Pobyt na ziemi, wzgl¢dnie usunigcie z ziemi, czyli korzystanie z wszystkich
dobrodziejstw Zycia ziemskiego lub ich utrata, zalezg od jakoSci postgpowania
czlowieka, ktére moze osiaggnaé wlasciwy wymiar tylko przy wsp6tudziale madro-
Sci. Stwierdzenie to z jednej strony okreSla zasadniczy cel ksztalcenia madros-
ciowego, z drugiej stanowi istotng motywacj¢, ktéra powinna skiloni€ ucznia do
pracy nad sobg. Oba te elementy zacieSniaja zakres oddzialywania madroScio-
wego tylko do zycia na ziemi, co jest zrozumiale, jeSli si¢ uwzgledni, ze w izra-
elskiej literaturze madro$ciowej prawda o Zyciu pozagrobowym wycisn¢la swe
pi¢tno dopiero na zatozenia doktrynalne autora Mdr (I w. przed Chr.)31.
Omawiany program jeszcze jej nie uwzglednia, co jednak nie oznacza, ze z jej
ogloszeniem przestal by aktualny. Zmierza on bowiem do uporzadkowania Zycia
ziemskiego, co jest warunkiem osiggnigcia Zycia wiecznego. Poza tym przytoczo-
na w nim motywacja nie sprowadza si¢ tylko do bodZcé6w materialnych, gdyz
SciSle biorac, stawkg jest tu zycie cztowieka w calej jego rozciagloSci. Posiadana
madro$¢ taczy cztowieka z Bogiem, ktOry jest jej Zrédiem, i w ten spos6b wpro-
wadza go niejako w sfer¢ zycia duchowego, uzaleznionego od ziemi, jako od
terenu, gdzie moze si¢ rozwija€ i owocowa¢ dobrami materialnymi i duchowymi.
Réwniez czlowiek zly przebywa na ziemi, jednak znajduje si¢ w sferze $mierci,
nie ma zadnych mozliwosci rozwojowych, Zyje do czasu i w kazdej chwili moze
umrze¢ jako zloczyfica.

31 Zob. H. B 0 c k e r 8, Die unsterblichkeitslehre des Weiheitsbuches: Ihr Ursprung und ihre Bedeutung,
w: Aluestamentliche Abhandlungen, 13, Monster 1938; do tekstéw zawierajacych mys$l o Zyciu przyszlym
zaliczajq niekt6rzy Prz 12, 28; 14, 32; 15, 24; 23, 17-18; 24, 19-20, jednak wigkszoé¢ uczonych takiej
opinii nie podziela — zob. na ten temat: V. C o t t i n i, La vita futura nel libro dei Proverbi. Contributo
alla storia dell'esegesi, w: Studium Biblicum Franciscanum. Analecta 20, Jerusalem 1984.
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Mozna zatem przyjac, ze szkolna dzialalno$¢ m¢drc6w miala co prawda za-
kres ograniczony, jednak w duzym stopniu mogla przyczyni¢ si¢ do duchowej
formacji ludzi, ktérzy chcieli korzysta€ z ich ustug. Uwzgledniajac osiagnigcia
wychowania rodzinnego, a wi¢c karno$¢ i pobozno$¢, wprowadzali mtodego czlo-
wieka w tajniki zycia w madroSci. Kto potrafit je zgl¢bi€, stawal si¢ czlowiekiem
madrym, czyli takim, kt6ry swoja wiar¢ w Boga wyznawal §wiadomie, rozumiat
sens i warto$¢ post¢gpowania prawidiowego, umiat rozpozna¢ i omija¢ niebezpie-
czefistwa ze strony zgubnych postaw ludzi ztych i odznaczal si¢ wytrwaloSciag w
przestrzeganiu zasad praworzadnosci.

IIL MADROSC CZLOWIEKA DOJRZALEGO

W materiale z Prz 1-9, oprécz nauk me¢drea, znajdujq si¢ takze teksty, ktore
swoim charakterem literackim i treScia zdradzajg jeszcze inny typ nauczania
madroS$ciowego. Nalezg do nich dwa poematy, zawierajagce mowy uosobionej ma-
droSci (1, 20-33; 8, 1-36), ktdre sa skierowane do szerokiego grona stuchaczy,
a ich wymowa doktrynalna przerasta ramy ksztalcenia szkolnego, reprezentowa-
nego przez wspomniane nauki kierowane do ucznia.

1. Upowszechnienie nauczania mqdroSciowego

Z braku odpowiednich danych nie mozna poda¢ dokladniejszej charakterysty-
ki pozaszkolnej dziatalnoSci medrcow, jednak juz z niekt6rych Swiadectw o ich
wplywie na poziom zycia duchowego narodu, a zwlaszcza z pozostawionej przez
nich spuScizny literackiej, mozna wnosi€, ze takie wysitki podejmowali”.
Posrednio wska'zuje na to chocby wypowiedZ proroka Jeremiasza (18, 18), z
ktérej wynika, Ze za jego czaséw istnialy trzy ugrupowania ludzi kierujacych
rozwojem duchowego Zycia ludu: kaplani zajmujacy si¢ wyjasnianiem Tory,
prorocy przekazujacy objawione stowo Boze oraz me¢drcy udzielajacy rad. W
stosunkowo duzym zbiorze biblijnych ksiagg madrosciowych (Prz, Job, Koh, Syr,
Mdr, Pnp) znajduje si¢ sporo materialu, ktérego nie mozna zaliczy¢ do
madrosciowej tworczosci szkolnej>>.

Ograniczajac si¢ do Prz 1-9, a SciSlej do wspomnianych juz przeméwief
uosobionej madrosci, do$¢ tatwo mozna tam dostrzec elementy potwierdzajace

% Zob.H.-J.Hermiss o n, Sudien zur israclitischen Spruchweisheit, w: Wissenschafiliche Mono-
graphien zum Alten und Neuen Testament, Neukirchen— Viuyn 1968, s. 134—136; B. L a n g, Frau Weisheit.
Deutung ciner biblischen Gestals, Dusseldorf 1975, s. 18.

% Na przyklad autor Koh byl medroem i uczyl lud madrokci (12, 9), prawdopodobnic W czasie
zgromadzefi religijnych, zob. O. L o r e t z, Qohelet und das Alte Orient, Freiburg 1964, s. 145-148,
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fakt wyst¢gpowania m¢drcOw przed szerszg publicznoscia i wskazujace na niekt6re
okolicznosci, jakie towarzyszyly nauczaniu tego typu3*.

Wyst¢puja one najpierw w charakterystycznych wprowadzeniach do tych prze-
moéwien (1, 20-21; 8, 1-3). Maj3 niemal identyczng budowg i tre§¢, z tym ze
drugie jest nieco dluisze, stad warto je przytoczy¢ w calosci.

Oto przemawia madroé¢

i sw6j glos wydaje roziropnoé¢:

na szczycie pagérkéw, opodal drogi,
wéréd Sciezek przystangla,

w zagigbieniu bram, u wejécia do miasta,
w dost¢pnych przejéciach wola donoénie™.

Wprowadzenia dostosowane s3 do konwencji poetyckiej, w jakiej utrzymane
sa obie mowy. Ukazuja wi¢c madro$¢ uosobiong na wzor proroka, kladac nacisk
z jednej strony na wielkoSC jej osobistego wkladu w podtrzymywanie podjetej
dzialalnosci dydaktycznej, z drugiej za$ na jej wysilki zmierzajace do ulatwienia’
odbioru przekazywanych wypowiedzi. Z przytoczonego opisu trudno jest jeszcze
okresli¢, jaki typ nauczania prezentuje uosobiona madro$¢, mozna stad jednak
wnosi€, Ze¢ ma ono bardzo szeroki zasigg.

Wskazuje na to takze wykaz wymienionych w obu przeméwieniach oséb, do
ktérych s3 one skierowane. Pierwsze z nich zwr6cone jest do oponentéw mga-
drosci, a s3 nimi prostacy (péea ‘jim)3®, szydercy (lesim) oraz gtupcy (késilim),
kt6rzy nie maja zamiaru zmienia¢ swoich postaw (1, 22). Adresatami drugiej
mowy $3 wymienieni na pierwszym miejscu wszyscy me¢zczyZni, nast¢pnie prosta-
cy i glupcy, wreszcie ludzie pojetni, ktérzy juz posiadaja duzy zas6b wiedzy,
dzigki czemu tylko oni potrafig zrozumie€ jej pelny sens (8, 4—S5. 9). Poza tym
w charakterystyce wlasnej madro§¢ wspomina o swoim wplywie na tych, ktérzy
sprawuja wladze¢ i zajmuja si¢ wymiarem sprawiedliwosci (8, 15—16), a takze o
swojej relacji do synéw ludzkich (8, 31). W koficowej cz¢Sci tej mowy zwraca
si¢ do swoich synéw, uzalezniajac ich szcz¢Scie od postuszefistwa i ustawicznego
czuwania u jej drzwi i u progu jej bramy (8, 32—34). Jak stad wynika, misja
madro$ci ma na uwadze wszystkich ludzi, stagd nie mozna jej zacie$nia¢ tylko do
nauczania szkolnego.

34 Za odrebnym charakterem tych méw przemawia chocby ich miejsce w literackiej strukturze Prz 1-9,
gdzie stanowia rodzaj inkluzji zasadniczej grupy szkolnych nauk medrca, zestawionych w rozdz. 2-7.

35 Wprowadzenie to jest bardzo rozbudowane, poniewaz otwiera mowg madrodci skierowang do
wszystkich ludzi, zawierajaca pelny tekst jej oredzia, podczas gdy przeméwienie pierwsze ma na uwadze
tylko prostakéw, szydercow i glupcow.

3 Hebr. pa ‘jim okresla tu nie tyle czlowicka miodego, kt6ry jest otwarty zaréwno na dobro, jak i
na zlo (zob. 7. 7), ile grupe ludzi przywyklych do proroctwa (1, 32), zaniedbanych intelektualnie i moralnie
(14, 15. 18; 19, 25; 21, 11; 22, 3; 27, 12), zblizonych do szydercow i glupcow.
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O randze i przedmiocie upowszechnionego do takich rozmiaréw nauczania
mozna wnioskowa¢ z literackiej i doktrynalnej analizy przeméwief, kt6rych tre§¢
wzajemnie si¢ dopetnia. W obydw6ch wystgpuje ta sama madro$¢, koncentrujaca
w sobie wszystkie wazniejsze elementy, opisywane, zwykle oddzielnie, w wielu
takstach pochodzacych z réznych Srodowisk madro$ciowych. Bogactwo jej przy-
miotéw w spos6b og6lny w pierwszym poemacie wyraza hebrajska nazwa, w for-
mie rzeczownika w liczbie mnogiej, hokmot (1, 20)>’. W drugim opisuje je
szereg terminéw o bardziej szczegélt;wym znaczeniu, takich jak roztropno$¢
(‘ormah), gi¢boka wiedza (da ‘at m€zimmot), rada ( ‘esah), przezornosé
(rasijah), umiejetnosé (binah)-oraz moc (gebdrah) (8, 12~15). Jest to madros¢
wywodzaca si¢ od Jahwe, ktéremu towarzyszyla ona przy stwarzaniu Swiata
8, 22—31)38. Dzi¢ki takiemu wyposazeniu moze ona decydowa¢ o losie ludzi,
swoim duchem przemienia¢ na lepsze zaniedbanych (1, 23), przyjaciolom zapew-
nia¢ pomy$Ino$¢ oraz zyczliwo$¢ (8, 17—21. 35), swoim synom udziela¢ zycia, a
na przeciwnikéw sprowadza¢ Smier¢ (8, 35-36).

Majac to wszystko na uwadze, poematéw tych nie mozna zalicza¢ do utworéw
szkolnych, na réwni z innymi- naukami z Prz. Ich wlaSciwosci nie wydajq si¢
potwierdza¢ nawet takiej, wysuwanej przez niekt6rych hipotezy, iz w Izraelu,
podobnie jak u innych 6wczesnych narodéw, mogla istnie¢ szkota pod gotym
niebem, polegajaca na wyglaszaniu nauk przez ulicznego méwcg do grupy ludzi
przygodnie werbowanych”. Przeméwienia uosobionej madrosci wskazuja raczej
na Srodowisko skupiajace medreow i teologébw odpowiedzialnych za stan i po-
ziom nauczania oficjalnego, o bardzo szerokim zasi¢gu. Styl tych méw nawigzuje
do przepowiadania prorockiego‘o, niektére ich elementy maja zabarwienie

deuteronomiczne*!, co poteguje ich wymowg doktrynalng, a wysuwanym postu-

37 Hokmot (1.m.) wystgpuje takie w 9, 1: jest to prawdopodobnie pluralis intensitatis, forma oddajaca
bogactwo elementéw opisywanego nig pojecia madrokci; por. Gemser, dz. oyt 8. 22; P18 ger, dz
oyt 8. 13; L. A. Schokel uwaza, ze jest to forma liczby pojedynczej typu fenickiego lub pluralis maiesta-
ticus, (Sapienciales. I. Proverbios, w: Nueva Biblia Espariola), Madrid 1984, 5. 164.

38 Relacje madroéci do Boga okreflajq trzy bliskoznaczne wyrazenia: Jahwe mnie "stworzyi" (ganant,
22a), "z0stalam ustanowiona" (nissakef, 23a), "zostalam zrodzona" (holaltt, 24a. 25b); jest to odwieczna
madm‘éBob,kgénmiahswéjudzialwpowsmwaniuéwiala,zleooncgojcj pieczy; 20b. M. Gilbert,
Le discours de la Sagesse en Proverbes 8, w: La Sagesse de IAncien Testament, wyd. M. Gilbert. Gembloux
1979, 5. 209-212.

¥ Tak sadzi np. B. Lang (Frau Weisheit, s. 24—30; Schule und Unterricht im alten Isracl, s. 200-201).

e Bt o 7 G L v o okl e Sophi e
dla iadania iego grogb i napomniefi; zob. F. C h r i s t, Jesus Sophia. -
logie bei den Synoptikem, w: Abhandlungen zur Theologic des Alten und Neuen Testamenus, 57, Zorich 1970,
8. 17—20; B. L. M a c k, Logos und Sophia. Untersuchungen zur Weisheitstheologie im hellenistischen Juden-

_tum, w: Studien zur Umwelt des Neuen Testamenss, 10, GBttingen 1973, s. 45-46; por. F-E. Bonnard,
La Sagesse en Personne annoncée et venue: Jésus Christ, Lectio Divina, 44, Paris 1966, 8. 2432,
“1 por. zwi. 8, 1721 oraz Pwt 4, 6; 5, 10; 6, 3—6.
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latom przymnaza autorytetu i mocy zobowiazujacej. Przedmiotu tego rodzaju
nauczania nie mozna przypisa¢ jednemu madrcowi, wzgl¢dnie okreSlonemu
oSrodkowi szkolnemu, gdyz przedklada go madro$¢, uosabiajaca dzialalnoS$¢
dydaktyczng i wychowawczg ludzi, reprezentujacych poziom wiedzy przekazywa-
nej publicznie, przeznaczonej dla szerokiego grona odbiorcow.

2. Podstawowe zalozenia upowszechnionej formacji mqdroSciowej

Program nauczania przekazywany w mowach uosobionej madros$ci zawiera
szereg tych samych elementéw, jakie nalezaty do formacji rodzinnej, a zwlaszcza
szkolnej. Jest on jednak bardziej zr6znicowany, uwzgl¢dnia potrzeby ludzi o
réznym poziomie Zycia religijno-moralnego, wszystkim stawia wysokie wymaga-
nia, a réwnocze$nie kladzie duzy nacisk na opis korzysci, jakie daje madros¢.

Charakter mowy programowej ma zwlaszcza drugie przeméwienie, gdzie zaraz
na wstepie, wymieniajac réznych adresatéw, wzywa wszystkich do stuchania i
postuszefistwa (8, 4—11):

Stuchajcie, bo méwi¢ o rzeczach wznioslych,

z moich warg otwartych (splywa) to, co prawe (W. 6).

Weicie moje karcenie, a nie srebro,

i wiedzg, zamiast najczystszego zlota,

bo madroéé jest cenniejsza niz perty,

i wszystkie kosztownoéci nie mogg jej doréwnywaé (w. 10—-11).

Wezwania te wymieniajg dwa podstawowe warunki wymagane przy formacji
madroSciowej, podobnie jak syn czy uczefi, musi najpierw stucha¢ tego, co méwi
madro$¢, czyli bra¢ udzial w nauczaniu madroSciowym, ktére, jak wynika z
8, 1-3 (por. 1, 20—21), jest latwo dost¢pne dla kazdego. Motywem, ktéry powi-
nien ulatwi€ tego rodzaju decyzj¢, jest przedmiot nauczania, okreSlony jako
rzeczy wznioste i prawe. Jest to réwnocze$nie informacja o zakresie nauczania
na tym poziomie, obejmujacym zagadnienia 0 waznym znaczeniu teoretycznym
i praktycznym. Formacja tego typu wymaga nast¢pnie postgpu w karnosci
(masar) i w wiedzy (da ‘at), ktére to warto$ci powinny wysuwaé si¢ na plan
pierwszy, gdyz s3 one wyisze od wszelkich débr materialnych. Przytoczone w
wezwaniu poréwnanie ma szczeg6lng wymowe dla ludzi ubiegajacych si¢ o dosta-
tek zyciowy dla siebie i rodziny.

Charakterystyczng tendencjq tego kierunku nauczania jest troska o pozyska-
nie dla madroSci ludzi zajmujacych pozycje. prieciwne, okreSlonych mianem
prostakéw (pfrajim), szydercow (lesim) i glupcéw (k€silim — 1, 22; 8, 5), ktérym
poswigcona jest cala mowa pierw§za, a takze wezwanie z mowy drugie’ (8, 5).
Ich bi¢dna i szkodliwa postawa moze ulec zmianie, jesli dostosuja si¢ do stawia-
nych im wymagafi: '
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Zwrbtcie si¢ ku moim napomnieniom:

oto cheg wylaé na was mego ducha,

nauczyé was moich siéw (1, 23).

Pojmujcie, prostacy, roztropnoét,

a glupcy wprowadscie do serc umiejetnoéé (8, 5).

Proces odnowy tych ludzi polega zatem na radykalnej przemianie ich dotych-
czasowego Zycia. Ma to byé swoiste nawrdcenie, na wzor tego, jakie glosili
prorocy (por. Jt 3, 12. 14. 22; 4, 1). Wyraza je termin "zwr6Ccie sig” (tasaba)
ku madrosci, ktéry, podobnie jak wlaSciwe nawrécenie, wymaga odstapienia od
popelnianych bled6éw i réwnoczesnego wstapienia na drog¢ wskazywana w nau-
czaniu madro$ciowym*2. Warunkiem przeprowadzenia tego rodzaju zmiany jest
najpierw poparta czynem decyzja, nastgpnie wspétpraca z madroscia, ktéra przez
swego ducha dokonuje wspomnianego nawrécenia. Pozytywne ustosunkowanie
si¢ do napomniefi sprawia, ze nawet ludzie bardzo zaniedbani moga zrozumieé
sens i znaczenie oferowanej im formacji madroSciowej, a takze swoja ludzka
roztropno$¢ (ormah) potrafig przeksztalci¢ w inspirowang przez madro$¢ umie-
jetnos¢ (habin@)*® i uczyni¢ ja zasada swego dziatania. Nie jest to zadanie lat-
we, gdyz dotychczasowi oponenci madrosSci maja przejaé jej ducha, czyli zdobyé
kwalifikacje opisywane w calym programie nauczania, z poboznoScig wlacznie
(por. Iz 11, 2). Nauczyciele madroSci zdaja sobie z tego sprawg, dlatego podkre-
$lajac mozliwo$¢ nawrécenia, nie kryja swych obaw o los tych ludzi, czemu daja
wyraz w szeregu grézb zamieszczonych w poemacie pierwszym (1, 24-33).

Poniewaz madro$§¢ ma zasadnicze znaczenie, zwlaszcza dla prawidlowego
rozwoju zycia spolecznego, powinni ja posiadac przede wszystkim ci, kt6rzy nim
kierujg (krélowie, ksiaz¢ta, urzednicy, sedziowie). Nie jest ona jednak przywile-
jem ludzi z wyzszych sfer spolecznych, kt6rym udziela si¢ tylko po to, by mogli
spelni¢ swoje obowiazki z racji zajmowanych urzgdéw (8, 15—-16). Dostep do
madro$ci ma bowiem kazdy, kto post¢puje sprawiedliwie i darzy ja mitoscia, na
co zwraca uwage fragment drugiej mowy:

Ja kocham tych, ktérzy mnie kochajg,
i znajdq mnie ci, ki6rzy mnie szukajq (8, 17).
Przechodze¢ drogq sprawiedliwoéci,

“Mgdroiéwzywadompoa@daukiegopmmmmnksieNjej napomnieniu (bkahar),
aylipmzuoeniapignmnyehwnimmdimyjeciapodmnychumnd(por.l,zs.aoyodte‘sbo.
wiem zaley wiaciwa formacja madroéciowa, poicgajaca na realizacji otrzymywanych pouczes (siow),
przepojonych duchem (rlak) madrokci, kidry staje si udzialem tych, kibrzy przy niej trwajq,

> Wyraz ten, kiérego Zrédioslowem jest bt (por. bhiah: umicjetnoéc, roztropnoéé — 3, 5; 4, 1. 5
7, 4; 8, 14; 9, 6), w 8, S wystcpuje dwukrotnie: jest odniesiony do prostakéw, haychmgdm“mdo
pojmowania, na czym polega roztropnoé, oraz do glupo6w, zacheoonych do umiejetnego przeksztaicania

serc.
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by swoim miloénikom przydziela¢ majgtnoéé,
a ich skarbce sama napeiniam (8, 20-21).

Przytoczone stowa uosobionéj madro$ci wyznaczaja kierunek dost¢pnej dla
wszystkich formacji madroSciowej, a réwnocze$nie wskazuja na podstawowe kry-
terium, jakie nalezy stosowa¢ przy ocenie jej poziomu. Stwierdzaja one bowiem,
ze madroSci nalezy szuka¢ na drodze sprawiedliwosci (sédaqah, por. w. 18) i

_praworzadnosci (mispat) i tylko tam mozna ja znalez¢, a wraz z nig bogactwo,
stawe, dostatek, a nawet samg sprawiedliwo$¢, ktérej owocem sg wspomniane
dobra (8, 18). Oznacza to, ze zdobywanie madrosci nie pociaga za sobg koniecz-
nosci podejmowania nowych, dodatkowych zobowigzafi, gdyz proces ten dokonu-
je si¢ gléwnie w dziedzinie post¢powania, kt6ra kazdy musi uporzadkowac, jesli
nie chce wej$¢ w konflikt z prawem. W ujgciu madro$ciowym prawidiowego
post¢powania nie mozna jednak sprowadza¢ tylko do przestrzegania przepis6w
prawa, ale musi tu doj$¢ element nowy, istotny, jakim jest umitowanie sprawie-
dliwosci i praworzadnosci, a przez to samej madrosci. Madro$¢ osigga si¢ zatem
na plaszczyZnie milosci, ktérej konkretnym sprawdzianem ma by¢ wzorowe po-
stgpowanie, a takZe jego nast¢pstwa w postaci dostatku materialnego.

Formacja madro§ciowa na tym etapie uwzgl¢dnia takze dziedzing religijnego
Zycia kazdego czlowieka, rozpatrujac je od strony stwérczego dzialania Boga
przy wspétudziale madroSci. Zwraca na to uwagg¢ kolejny odcinek przeméwienia
madrosci (8, 22—-31), w ktérym szczegélowo opisuje ona swoje ustosunkowanie
si¢ do Stworcy, koficzac t¢ relacje nast¢pujacym stwierdzeniem:

Trwalam u jego boku wiernie,

i sprawialam rozkosz dziefi w dziefi,

plasajac przed Nim przez caly dzief,

plasajac na okregu Jego ziemi,

a moja rozkosz przy synach ludzkich (8, 30—31).

Juz z poprzednich wypowiedzi madrosci wynikalo, ze przedmiotu nauczania,
ktéry ona repezentuje nie mozna zacie$nia¢ do madro$ciowej tworczosci szkol-
nej, majacej swe Zrédio w ludzkim doSwiadczeniu i refleksji, gdyz zawiera on
szereg elementéw teologicznych i niesie z soba zobowigzania podawane w
spos6b niezwykle autorytatywny. Przytoczony fragment stwierdza wyraZnie, ze
jest to madro$¢ Boza, ujawniajaca si¢ w Jego stwérczych dzietach, wymienionych
szczeg6lowo nieco wezesniej (8, 27—29), jakie tworza Swiat materialny, w ktérym
zyje czlowiek. W relacji tej nie podaje si¢ dokladniej, jaki byt wklad madrosci
w samg akcj¢ stworcza, natomiast kladzie si¢ w niej nacisk na sposéb i efekt jej
asystencji przy Stworcy, co wyrazaja stlowa: Trwalam u Jego boku wiernie
(wa ‘ehjeh ‘esld ‘amon, dost. bylam u Jego boku wiernocia), i sprawialam
rozkosz ‘... (wa ‘ehjeh $a ‘dsQ ‘im, dosl. bylam rozkosza). Wprawdzie znaczenie
hebr. ‘amén nie jest calkiem jasne, jednak z etymologii tego slowa, a takze z
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kontekstu blizszego i dalszego, mozna wnosié, ze wyraza ono my$l o wiernym
trwaniu madroSci przy wszystkich dziataniach Stwércy**, co sprawialo mu roz-
kosz, jaka moze ona obdarzaé takie ludzi. To koficowe stwierdzenie nadaje
nauczaniu madro$ciowemu szczegélnego wymiaru. Wskazuje ono bowiem, iz kaz-
dy czlowiek na tej wlasnie drodze moze dostapi€ trwalej i bardzo intensywnej
radosci, jakq daje madroS¢, ktéra nie tylko zmierza do uporzagdkowania poste-
powania ludzkiego zgodnie z prawem Bozym, ale takze dostosowuje je do rytmu
rozwojowego §wiata zgodnie z wolg Stworcy*®. $wiadomos¢ trwatosci obranej
postawy i plynace stad zadowolenie stanowig ostateczne motywy post¢powania
wedtug zasad gloszonych przez przedstawicieli madrosci.

Nauczanie madroSciowe udost¢pnia wszystkim, w kazdym czasie, udziat w
dobrodziejstwach, jakie skladajq si¢ na szczgSliwe zycie, kto stroni od niego lub
nim gardzi, ten przySpiesza swoja $mier¢. Podkresla to mocno koficowy apel
uosobionej madroSci:

A teraz, synowie, sluchajciec mnie:
Szczgsliwi, ktérzy strzegq drég moich!
Stuchajcie karcenia i zmadrzejecie,

i nic ociagajcie si¢!

Szczesliwy cziowiek, kt6ry mnie stucha,
czuwajac dziefi w dziefi u moich drzwi,
strzegac podwoi mej bramy:

bo kto mnie znajduje, znajduje Zycie

i cieszy si¢ zyczliwokcig Jahwe,

a kto mnie obraza, ten niszczy swojg duszg:
wszyscy, kt6rzy mnie nicnawidzy, mitujq $mier¢! (8, 32-36).

WypowiedZ ma form¢ uroczystego, a réwnoczeSnie serdecznego, org¢dzia,
skierowanego do syn6w madroSci, w ktérym wyr6zni¢ mozna trzy podstawowe
punkty. W czeSci pierwszej (w. 32—33) zostaly zestawione podstawowe elementy

formacji madroSciowej, jakie powinien realizowa¢ kazdy, kto chce zastugiwaé na
zaszczytne miano syna madroSci. Naleza do nich: ch¢tne stuchanie pouczef

4 Niektore przykiady oddajq ‘@mdn przez "dziecko", inne przez "mistrzyni®, "doradczyni® itp.; zob.
R.B. Y. S c o t t, Wisdom in Creation: the ‘ambnof Proverbs VIII 30, VT 10(1960) 213-223; L a n g, Frau
Weisheit, 93n; M. G il b e r t, art. cyt., s. 213—214. Wyraz ten odpowiada jednak formie bezokolicznika
niezaleinego od ‘mn, ki6ry to Zrédiosiéw oddaje ideg stabilnoéci, trwaloéci, wienoéci (zob. Zorel |,
dz. cyt., 8. 63n); przymiot wiernoéci byt szczeg6inie ceniony u poslafica (Prz 13, 17; 25, 13), kiérego funkcje
w tym przypadku pelni uosobiona madroéé, przekazujac wazystkim ludziom swoje oredzie; zob. P o t o-
cki, art. cyt,, s. 80-81.

“Wymhdﬂm(mﬁw)mmpmwmumwm;akomkmq uprawie
Bozej (Iz 5, 7) i rozkosznego dziecka Bozego (Jr 31, 20) oraz kilkakrotnic w Ps 119, gdzie Prawo
Mojzeszowe okreflanc jest jako rozkosz czlowicka poboinego (W. 24. 27. 92. 143. 174). W omawianym
ﬁnpnumcmowym;d:dapodhdhuezmehhem,kpnym&mmuiwmubyhmmm
Stworcy, obecnie moze by¢ rozkoszg dla swoich synéw.



PROCES FORMACJI MADROSCIOWEJ W UJECIU PRZ 1-9 63

madro$ciowych, zdobywanie karnoSci (masar), postep w madrosci (wahdkama)
oraz, zastugujace na szczegélne uznanie, postgpowanie wedtug zasad madroscio-
wych. Programu tego nie mozna wykona¢ w krétkim czasie, przy niewielkim
nakladzie sit, dlatego druga cz¢$€ or¢dzia (w. 34) kladzie nacisk na ciaglo$¢ i
dynamizm procesu zdobywania madroSci. Kto zatem stale stucha madrosci, wyko-
rzystujac wszystkie mozliwosSci jej osiggni¢cia, moze by¢ nazwany czlowiekiem
szcz¢Sliwym. Wzmianka o drzwiach i bramie madrosci, postugujac si¢ j¢zykiem
obrazowym, w jakim skomponowany jest caly poemat, moze nawigzywaé do
o6wczesnych o§rodk6w nauczania madro$ciowego (por. 9, 1-6), ktérych wyraZnie
si¢ tu nie wymienia. Ostatni punkt apelu (w. 35—-36) dotyczy motywacji, jakie
powinny skloni¢ kazdego cztowicka do podjecia i przeprowadzenia formacji
madro$ciowej. Od tego bowiem zalezy szczg$liwe zycie (hajjim), jakie madremu
czlowiekowi zapewnia sam B6g. Poniewaz jest to madro§¢ Boza, nie dopuszcza
ona zadnej innej alternatywy, stad kazdy, kto stoi w opozycji do niej, niszczy
-swojq dusz¢ (nefes w znaczeniu Zycia biologicznego, por. 1, 10-19) i musi
umrzeC.

Zamieszczony w mowach uosobionej madro$ci material uwzglednia zatem
duchowe stany réznych ludzi, ktérym stawia si¢ wymagania odpowiadajgce zasa-
dom madro$ciowym i ich osobistym mozliwoSciom. Sporo miejsca poSwigca si¢
tam oponentom madrosci, ktérzy powinni si¢ nawréci€, podda¢ si¢ jej zbawczym
wplywom i korzysta¢ z dobrodziejstw zycia. Gléwny jednak nacisk Owcze$ni
nauczyciele madrosci klada na podbudowywanie zyciowych postaw ludzi prawych
i pojetnych elementami doktrynalnymi z zakresu teologii madro$ci. W takim
ujeciu madro$¢ jest nie tylko zasada postgpowania przynoszacego okreSlone
korzysci, ale przede wszystkim wiedzg, majacg swe Zrédio w Bogu, wymagajacy
osobistego wkladu w realizacj¢ Jego stwérczego planu, w duchu wiernosci i
miloSci.

Z przeprowadzanych analiz poszczeg6inych tekstéw o formacji madro$ciowe;j
mozna wysnué nast¢pujace wnioski koficowe:

W Prz 1-9 jest wiele tekstéw, w formie napomniefi, wezwafi, nauk i poema-
téw, ktére nawigzuja do zréznicowanych form nauczania madroSciowego, a
nawet pozwalaja w og6lnym zarysie odtworzy¢ jego program. Niekt6re z nich
odnoszg si¢ do izraelskiego nauczania w rodzinie, wigkszo$¢ dotyczy formacji
szkolnej, inne maja na uwadze wyksztalcenie madroSciowe, jakie powinni zdoby-
wac¢ ludzie dorosli w spos6b samodzielny.

Rézne typy formacji madro$ciowej dostosowane byly do mozliwo$ci poznaw-
czych, warunkéw zyciowych i kwalifikacji intelektualno-moralnych tych, kt6rzy
mieli je realizowa€. Na kazdym z tych etap6w nalezato zdobywa¢, wzglednie roz-
budowywa¢, karno$¢ oraz madro$¢, w szerokim stowa tego znaczeniu. Celowi te-
mu stuzyly odpowiednie metody wychowawcze i dydaktyczne, zalezne od Srodo-
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wiska i stopnia nauczania madrosciowego. W zaprawianiu do karnosci w fazie
poczatkowej preferowano Srodki surowe, z karg fizyczng wiacznie. W przekazy-
waniu wiedzy o madro$ci zawsze duZy nacisk kladziono na motywacj¢ i prak-
tyczne zastosowania w konkretnych sytuacjach Zyciowych.

Proces formacji madroSciowej miat charakter ciagly i trwaly. Rozpoczynat si¢
w domu rodzinnym, gdzie syn pod kierownictwem ojca i matki zaprawiat si¢ do
postuszefistwa i otrzymywat zas6b wiedzy, koniecznej do wypelnienia swoich
obowiazk6w. Osiagnigte na tym etapie wyniki byly poszerzane i pogi¢biane w
oSrodku szkolnym, prowadzonym przez profesjonalnych nauczycieli madrosci.
Zmierzali oni gléwnie do przekazania uczniowi praktycznej wiedzy o uwarunko-
waniach zycia ludzkiego oraz do wyrobienia w nim nawyku prawidlowego postg-
powania, odpowiadajacego wierze i moralno$ci jahwistycznej. Madro$ciowe nau-
czanie pozaszkolne bylo otwarte dla wszystkich, poczawszy od ludzi bardzo
zaniedbanych duchowo po gorliwych syné6w madro$ci. Mialo ono na celu pobu-
dzi¢ kazdego do refleksji teologicznej i doprowadzi¢ do osobistego kontaktu z
madroscia Boza, na plaszczyZnie zycia normowanego praworzadnoscig, wiernoscia
i miloscia.

THE PROCESS OF WISDOM EDUCATION ACCORDING TO PR. 1-9

Summary

The main goal the Israelite sages' activity was 1o transmit knowledge of wisdom and to make people
base their attitudes on wisdom principles. Pr. 1-9 contains a number of texts which make it possible to
reconstruct the main lines of education in wisdom, a process that began in the family, continued at school
and was then completed at various centres of public education.

The authors of school texts drew on education in the family (1, 8-9; 4, 3-9; 6, 20-21), where the
parents would educate their son to be obedient and disciplined and imparted to him basic knowledge of
his duties. The wisdom education of a pupil under the guidance of a tutor and teacher followed a set
course (2-7). Its aim was to develop and consolidate the pupil's personality on the foundations of piety,
discipline and personal contact with wisdom, which manifests itself in the knowledge of God and in justice.
Religious consciousness and the ability to act correctly were the practical tests of a life of wisdom, immune
to temptation from sinners and fools.

The two speeches of personified wisdom (1, 20-33; 8, 1-36) differ in style from the school teachings
and we can find in them some principles of wisdom education intended for adults, whether opponents of
wisdom or people already well advanced in its ways. A preliminary condition to undertake such education
was to become converted as it were, that is to abandon inveterate vices and turn to wisdom, or at least
willingly to listen to wisdom teachings and to embrace the instructions received. The principal aim of these
was 10 strengthen justice, inspire the love of virtuous conduct concordant with the principles of wisdom
and to ensure a happy life for every man, which can only be attained through God's wisdom.



