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Wedtug gnostykéw powstanie wszechswiata' byto konsekwencja degra-
dacji substancji duchowej — wyjscia Bozej Madrosci (Sophii) poza doskonaty,
jasny $wiat Pleromy?®. Dlatego tez uznali, Ze kosmos, utworzony z materii
obarczonej btedem matki® i ozywiany przez duchowe sity®, jest zly i ciem-

' Na temat genezy kosmosu w wierzeniach starozytnych por. J.E. Wright, The Early History
of Heaven, Oxford 2002.

? Proces ,.zejscia” pierwiastka duchowego w rejony poza Pleroma zostat przedstawiony przez
ofitow 1 walentynianéw w micie o upadku Sophii (ostatniego duchowego eonu); inng jego wersja
jest szymonianski mit o degradacji Ennoi (Mysli-Idei Ojca). Zapoczatkowal on akt stworczy,
bowiem z negatywnego uczucia (strachu, zalu, trwogi) Sophii (powstatego po jej upadku) zrodzo-
ne zostalo ,,dzieto strachu™: nnoyepron ngpte (De origine mundi, NHC 11 5: 99, 31, Nag Hamadi
Codex 112-7, ed. B. Layton, Leiden 1989, 32, dalej cyt. ,,Layton™); autor Ewangelii Prawdy pisze, iz
.[strach] wzmocnit si¢ jak mgta”™ (Evangelium Veritatis, NHC 1 2: 17, 10-12, Teksty z Nag Ham-
madi, z jez. kopt. thum. A. Dembska — W. Myszor, PSP 20, 143); Ireneusz relacjonuje, iz powstaty
z niego cztery elementy (zasady) swiata (otouyelae TOU #OOpuoVL): powietrze, woda, ogieri i ziemia
oraz ciata Swiecace (por. Irenaeus, Adversus haereses 12, 3; Tertullianus, Contra Valentinianos 15,
1); na temat upadku Sophii i jego kosmogonicznych konsekwencji zob. A.Z. Zmorzanka, Pistis
Sophia, PEF 8, Lublin 2007, 240-242.

3 Por. Evangelium Veritatis, NHC I 2: 17, 14-15, tum. W. Myszor, PSP 20, 143: , Dlatego Plane
[Btad] znalazta moc, stworzyta materi¢™; zob. tez De origine mundi, NHC 1I 5: 99, 24-26, Layton,
s. 32: ,,Przyszta Pistis 1 ukazata si¢ materii chaosu, ktorg wypedzono jako ptod poroniony” (tmeTic
€BOA 21XN OYAHHMIXOC TA€El ENTAYNOXC NOENNOY20Y€ Ne MN TTNA rap NynTq). Wedlug K. Ru-
dolpha poglad ten miatl swoje zrodlo w idei ..bozego cienia jako narze¢dzia w procesie kreacji
wszech§wiata” przedstawionej przez Filona (przytaczam za: K. Rudolph, Gnoza: istota i historia
pozinoantycznej formacji religijnej, thum. G. Sowinski, Krakow 1998, 70).

4 Poglad, iz bogowie kieruja calym kosmosem od momentu jego ksztaltowania po zjawiska
aktualnie zachodzace i widoczne na firmamencie, byl powszechnie przyjmowany w starozytnosci;
bogdéw czgsto tez identyfikowano z konkretnymi obiektami nieba — planetami, gwiazdami, por.
F. Cumont, Astrology and Religion among the Greeks and Romans, New York 1912, repr. 1960;
A. Sotltysiak, Bogowie nocy: motywy astralne w religiach starozytnej Mezopotamii, Krakéw 2003.
Poglady te podzielali rowniez filozofowie; wskazywali nie tylko na boski rodowod gwiazd (np.
Platon, Arystoteles), ale tez na boski status podstawowych elementéw (otouyeia) Swiata: stoik
Posejdonios nauczal, iz Hera wtadata powietrzem, Hefajstos ogniem, Posejdon woda, zas Demeter
ziemia, zob. Diogenes Laertios, De vita philosophorum VII 147, thum. K. Lesniak: Diogenes
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ny”. Struktura gnostyckiego kosmosu odpowiada zasadniczo jego obrazowi
przekazanemu przez tradycje hellenistyczna®, co odzwierciedla zwlaszcza kos-
mografia’. Sama geneza i proces tworzenia si¢ kosmosu przedstawiony zostat

Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, Warszawa 1988, 436; por. tez Philo Judaeus, De
decalogo 53; tenze, De vita contemplativa 3). W kosmogonii gnostyckiej kosmos zaczat si¢ zapetnia¢
istotami duchowymi dopiero, gdy pojawit si¢ demiurg zrodzony z Sophii, faktyczny budowniczy
kosmosu — prézny 1 bezbozny oraz jego archonci, tworzacy kolejne sfery niebios, zob. De origene
mundi, NHC II 5: 103, 3-12, Layton, s. 40.
> Antykosmizm gnostycki spotkat si¢ z silna krytyka ze strony neoplatoriczykéw — np. Plotyna,
1 apologetéw chrzescijanskich — np. Ireneusza, por. E.P. Meijering: God Cosmos History: Christian
and Neo-Platonic Views on Divine Revelation, VigCh 28 (1974) 248-276. Stanowisko gnostykow nie
byto jednak odosobnione. Tendencje takie pojawity si¢ bowiem w I-II wieku (i byly utrzymywane
w pozniejszym czasie) i to zaréwno wsrdd pogan, jak i chrzescijan; ich krytyka nie dotykata jednak
samego dziela stworzenia (co widoczne jest zwlaszcza w mysli chrzescijanskiej), ale obecnych
w kosmosie sit duchowych (demonéw). Sw. Pawet pisat o elementach kosmosu (otouyeia ToD
roouov), czyli ciemigzycielach cztowieka, tj. zwierzchnikach, wtadcach, rzadcach ciemnosci (Ef 6,
12: 008 Tag GOy, TEOS TAS EE0VOLag, TEOS TOVG XOORO®QATOQAS TOU 0%OToVS), ktdrych identy-
fikowal z upadtymi aniotami (por. Gal 4,31 9; Ef 6, 12); ten watek w nauczaniu Apostota analizuje
szczegotowo C.E. Arnold: Returning to the Domain of the Powers: ,Stoicheia” as Evil Spirits in
Galatians 4:3, 9, Novum Testamentum” 38 (1996) 55-76; zob. tez J.Y. Lee, Interpreting the Demo-
nic Powers in Pauline Thought, ,Novum Testamentum” 12 (1970) 54-69. Podobny stosunek do
bostw kosmosu pojawit si¢ w niektdrych pismach hermetycznych, por. Corpus Hermeticum V1 4,
texte établi par A.D. Nock, t. 1, Paris 1978, 74: ,Bowiem kosmos pelen jest nikczemnosci, zas Bog
dobra” (‘O v ®001og TANEWUG E0TL THig ®axlag, 6 O¢ Bedg Tol dyabov). Do tego nurtu zaliczy¢
mozna pozniejszy Testament Salomona, w ktérym jest mowa o 36 elementach kosmosu, rzadcach
Swiata ciemnosci, por. Testamentum Salomonis 72, thum. F.C. Conybeare: Testament of Solomon,
. The Jewish Quarterly Review” 11 (1898) 34: ,My jestesmy trzydziestoma szescioma elementami
[otoyela], rzadcami ciemnosci [zoopoxpdtopeg Tov oxotovg]”. R. Bultman uwaza, iz zZrédlem
antykosmizmu byt , babilonski i perski dualizm”, zob. tenze, Primitive Christianity in its contem-
porary setting, New York 1959, 82; por. Lee, Interpreting the Demonic Powers, s. 57.
® Na te zgodnos¢ wskazat m.in. K. Rudolph (Gnoza, s. 65-67; por. tez Wright, The Early
History of Heaven, s. 139). Gnostycy nie stworzyli, co prawda, systematycznej nauki o budowie
kosmosu, czy popartego obserwacjami wyktadu o ciatach niebieskich (wsréd zachowanych pism nie
ma traktatu scisle astrologicznego), ale znana im byfa nauka o sferach, gwiazdach statych i zmien-
nych oraz zodiaku; znajduja si¢ tez odniesienia do kalendarza (dni roku, miesigcy, tygodnia). Nauke
te whaczyli do swojej kosmogonii; ma ona charakter synkretyczny. Mozna w niej wskaza¢ na wptywy
astrologii babilonskiej, egipskiej (por. B. Przybylski, The Role of Calendarical Date in Gnostic
Literature, VigCh 34:1980, 56) i zydowskiej, znanej gnostykom, gtéwnie z literatury apokaliptycznej
(na jej znajomos¢ powotuje si¢ wprost autor gnostycki — por. De origine mundi, NHC 11 5: 110, 27 -
111, 1); na temat astrologii zydowskiej i jej wptywu na gnostycka nauke¢ o kosmosie zob. G.W.E.
Nickelsburg, Apocaliptic and Myth in 1 Enoch 6-11,JBL 96 (1977) 383-405; J.C. Greenfield - M.E.
Stone, ‘The Books of Enoch’ and the Traditions of Enoch, ,Numen” 24 (1979) 89-103, spec. 92-98.
7 Przykiadem jest tzw. diagram ofitéw (Origenes, Contra Celsum VIII 24-38), zrekonstruo-
wany przez H. Laiseganga (Die Gnosis, Leipzig 1924, reprodukcja schematu w: Rudolph, Gnoza,
s. 66.). Wedtug W. Foerstera (Die Gnosis, Bd. 1, Ziirich 1969, 125) skiadat si¢ on z siedmiu
koncentrycznych kot-sfer (hebdomady) oraz zewngtrznego 6smego kota (ogdoada), por. Orige-
nes, Contra Celsum VII 24-38, thum. S. Kalinkowski, kom. |E. Stanula — W. Myszor, PSP 17/2,
Warszawa 1977, 87-88 przypis 109 (W. Myszor); por. tez A.J. Welburn, Reconstructing the Ophite
Diagram, ,Novum Testamentum™ 23 (1981) 261-287.
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w formie mitéw®. Zaliczy¢ do nich mozna krétkie opowiadanie w Pistis Sophia
IV 136°. Wiaczone jest ono w rozbudowang nauke o powstaniu $wiata, ale
moze tez stanowi¢ wyodrgbniong z niej autonomiczng catos¢. Jezus na jego

przyktadzie odstania uczniom wydarzenia (tajemnice), ktore bezposrednio

poprzedzity powstanie uniwersum'’.

1. Podniebna podréz i mit kosmogoniczny. Opowiadanie o powstaniu kos-
mosu poprzedza opis podniebnej podrézy'!, ktéra Jezus odbywa wspdlnie
Z uczniami:

,Jezus ze swoimi uczniami pozostali w Srodku w powietrznym miejscu na sciezkach
drogi Srodka, ktéry jest ponizej Sfery. I przybyli oni do pierwszego szeregu drogi

2912

Srodka. Lecz Jezus stal w powietrzu tego miejsca wraz ze swoimi uczniami

W cytacie tym pojawiaja si¢ trzy terminy, ktorych gnostycy uzywali w znaczeniu
technicznym: ,,miejsce”, ,,Srodek” i ,.Sfera”. ,Miejsce” (Tonoc), zgodnie ze
znaczeniem przyjetym na gruncie fizyki'®, autor odnidst do konkretnego, wy-
dzielonego (granica) obszaru; swiadcza o tym wyrazenia: ,przebywali [w]

8 W kosmogonii walentyniariskiej, setiariskiej i ofickiej najbardziej popularne sa wersje mitu
o Sophii, jej synu demiurgu Jaldabaocie (utozsamianym z biblijnym stworca swiata Jahwe) oraz
stworzonych przez niego archontach - straznikach planetarnych, por. Hipostasis Archonton, NHC
114:94,4 - 95, 16; De origine mundi, NHC 11 5: 98, 11 — 103, 29; Apocryphon lohannis, NHC 11 1: 9,
25 - 23, 12; NHC 1III 1: 14, 12 - 18, 25; BG 36, 12 — 44, 19; Irenaeus, Adversus hereses 1 30, 5;
W. Myszor, Stworca swiata i szatan w pismach gnostykow, w: Demonologia w nauce Ojcow
Kosciota, ZMT 17, 23-38; por. réwniez wyzej przypis 2.

? Oryginalny tekst grecki Pistis Sophia powstal w Egipcie w IIT wieku, cho¢ czes¢ ostatnia
moze pochodzi¢ nawet z 2. jego potowy. Przektad koptyjski, jakim dysponujemy (znajdujacy si¢
w tzw. Kodeksie Askevianus) datowany jest na wiek IV lub V, por. W. Myszor, Pistis Sophia, w:
M. Starowieyski, Stownik wczesnochrzescijariskiego pismiennictwa Wschodu (= SWPW), Warsza-
wa 1999, 187-188 oraz V. MacDermont, /ntroduction XI-XIV, w: Pistis Sophia, ed. by C. Schmidt,
transl. and notes by V. MacDermot (NHS 9), Leiden 1978 — w artykule korzystam z tego wydania
(dalej cyt: Pistis Sophia, Schmidt).

0°W Pistis Sophia Jezus, ktéry ukazuje si¢ uczniom po zmartwychwstaniu, por. Pistis Sophia
11, Schmidt, s. 1), przekazuje tez inne tajemnice, ktore dotycza m.in. Pleromy, upadku Sophii oraz
losu pneumatykow.

' Motyw podrézy po zaswiatach (w ktdrej najczesciej towarzyszy istota duchowa — np. aniot)
wprowadzali autorzy pism apokaliptycznych: zydowskich (np. Ksigga Henocha etiopska — cyt. dalej
HenEtp, Ksiega Henocha Stowiariska — dalej HenSlv) i chrzescijanskich (m.in. Apokalipsa Ezdra-
sza, Wizja Ezdrasza, Wniebowstgpienie Izajasza, gnostycka Apokalipsa Pawta; por. tez 2Kor 12,
2-4). Celem byto unaocznienie tajemnic niebios, czyli ukazanie topografii i urzadzenia niebian-
skiego Swiata oraz jego mieszkaricéw (z ich wygladem, charakterem i dziataniem), najczesciej
w nawigzaniu do loséw ludzi i Swiata.

12 Pistis Sophia TV 135, Schmidt, 5. 355: ayo i AN NEGHAOHTNC AYGW NTHHTE NOYTOMOC
NAEPINON 2N NEZ2IOOYE NTEZIH NTMHTE TAl NTECPAIPA AYW AYElT €TEZOYITE NTAZIC NTE2IH €TZN
TMHTE. IC A€ AJA2EPATYZN TIAHP MITECTOITOC MN NE(MAGHTHC.

13 Klasyczng definicj¢ podat Arystoteles: Phisica D 2,209 A 31 — B2: D 4,210 B34 - 211 Al:
por. G. Reale, Historia filozofii starozymej, ttum. E.I. Zielinski, t. 5, Lublin 2002, 130-131.
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miejscu”, ,zatrzymat si¢ w [tym] miejscu”. Pierwszym etapem podniebnego
»zeglowania” jest wigc ,,miejsce powietrzne” (Toroc Naepinon), ktore — jak
nalezy przypuszcza¢ — umieszczone zostalo pomiedzy planetami (czyli tzw.
Sfera) a woda, unoszaca si¢ ponad ziemiag — centrum wszechswiata'®. Autor
przyporzadkowat je tzw. Srodkowi (Mmre)'®. W kosmogonii gnostyckiej uka-
zywany jest on jako przestrzen zréznicowana, ktéra, poza licznymi miejscami
(..sa to miejsca Srodka™'®), tworza prowadzace do nich drogi i Sciezki (2m), na
ktérych znajduja sie progi i szeregi (Tazc)'’.

Uczniowie Walentyna odnosili go do obszaru lezacego ponizej Pleromy'®.
Sprawg otwarta pozostaje jego relacja do Sfery (c¢aipa). W Pistis Sophia
stanowita ona najprawdopodobniej ostatnig strefe Srodka, oddzielajaca go
od Pleromy. Nie mozna tez wykluczy¢, iz gnostycy umieszczali Sferg, a przy-
najmniej jej gérny odcinek, powyzej Srodka (jako miejsce przejsciowe), o czym
swiadczyloby stwierdzenie: , Srodek, ktéry jest ponizej Sfery”'”. W obydwu

W gnostyckim Traktacie trojdzielnym termin Tonoc zostato odniesione do demiurga, por. Tracta-
tus Tripartitus NHC 1 5: 100, 29.

' Taki obraz uniwersum przyjmowali m.in. stoicy: Zenon z Kition, Chryzyp i Archedemos,
por. Diogenes Laertios, De vita philosophorum VII 137, ttum. K. Lesniak, s. 432: ,Najwyzej
znajduje si¢ ogien, ktdry si¢ nazywa eterem, i w nim tworzy si¢ najpierw sfera gwiazd statych,
nizej sfera planet, dalej idzie powietrze, jeszcze nizej woda; podstawg wszystkiego jest ziemia,
bedaca srodkiem Swiata™; zob. tez Reale, Historia filozofii starozytnej , t. 3, Lublin 1999, 387.

'S W Pistis Sophia ,,Srodek” okreslaja dwa terminy: mire — pochodzacy z jez. egipskiego (por.
A Coptic Dictionary, compiled W.E. Crum, Oxford 1979, 190-191; Podreczny stownik koptyjsko-
polski, oprac. A. tembska — W. Myszor, Warszawa 1996, 68) oraz mecoc — pochodzacy z jez.
greckiego (uéoog, zob. A Greek-English Lexicon, compiled by H.G. Liddell — R. Scott, Oxford
1958, 1107; Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 3, Warszawa 1962, 112-113).
M. Eliade zwraca uwage, iz pojecie ..Srodka” pojawito si¢ juz w pierwotnych i starozytnych
kosmogoniach (m.in. indyjskich, sumeryjskich, p6zniej ludéw europejskich) i oznaczato fizyczne
miejsce, ktore byto centrum; utozsamiane byto z konkretnym obiektem (np. swigtg gora), ozna-
czajacym lub symbolizujacym miejsce, w ktorym styka si¢ Niebo i Ziemia, por. tenze, Mit wiecz-
nego powrotu, thum. K. Kocjan, Warszawa 1998, 22-23. Eliade zwraca tez uwagg, ze stowo ,.srodek™
w niektorych jezykach semickich oznaczato rowniez miejsce, w ktorym zaczela si¢ kosmogonia,
zob. Kosmologia i alchemia babiloriska, thum. 1. Kania, Warszawa 2000, 32.

1% Por. Pistis Sophia TV 136: Ma1 Ne NTOMOC NTE2IH NTHHTE.

'7 Takie pojecia jak .droga”, .Sciezka” pojawily si¢ juz w astrologii babiloriskiej, gdzie
oznaczaly stref¢ oddziatywania danej planety/gwiazdy lub tor, po ktorym poruszato si¢ cialo
niebieskie, por. Soltysiak, Bogowie nocy, s. 30-31. Autor Pistis Sophia nie wyjasnit blizej ich
znaczenia; w opowiadaniu swiadczg one przede wszystkim o skomplikowanej architekturze nieba.

' Por. Tractatus tripartius NHC 1 5: 102, 14-24. Walentynianie uwazali Srodek za strefe
aktywnosci (substancji) psychicznej, twierdzac, ze po Smierci trafiaja tam dusze nie gnostykow,
por. Evangelium Philippi 11 3: 66, 20 oraz komentarz do tego fragmentu W. Myszora w: Biblioteka
2z Nag Hammadi: Kodeksy 1 i II, ttum. oraz komentarzem opatrzyl W. Myszor, SACh NS 7,
Katowice 2008, 281.

'Y Rozréznienie pomigdzy Srodkiem a Sfera pojawia si¢ m.in. w kosmologii Arystotelesa.
Wedtlug Stagiryty Sfera, w ktdrej znajduja si¢ gwiazdy i planety, stanowi tzw. czgs¢ gérng Swiata;
jego czgscig dolng jest ziemia. Srodek odpowiadatby zatem tzw. obszarowi sublunarnemu, ktéry
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przypadkach Srodek stanowit zatem obszar zamknigty dwoma granicznymi
liniami: sfery niebieskiej (tworzacej gorng granice zamykajaca firmament)
i horyzontu (czyli granicy dolnej)?’; jako taki identyfikowany byt z (catym)
firmamentem niebieskim, z kosmosem (ktdry staje si¢ ..miejscem miejsc”)".
Miejsca Srodka byly obszarem panowania demiurga, ktéry znajdowat sie
w najwyzsze]j Sferze, oraz mieszkaniem (pochodzacych od niego) istot ducho-
wych. W Pistis Sophia sa one nazywane m.in. stfugami (A1akonoc) 1 aniotami
(arrexoc)®, zas w hierarchii bytéw umieszczone zostaly na nizszym szczeblu
niz cztowiek?.

Wyjasniajac przyczyne powstania i przeznaczenie miejsc Srodka, a takze
genezg narodzin zamieszkujgcych go wielorakich duchéw (mocy nieba), Jezus
przedstawia taka oto opowiesc:

. Bylo to tak: kiedy archonci Adamasa zbuntowali si¢ i uprawiali stosunki piciowe,
zrodzili archontéw z archaniotami, z aniotami, z liturgami i z dziekanami. Wtedy
Jeu, ojciec mojego ojca, stanat po prawicy oraz zwigzat ich w Przeznaczeniu Sfery.
Tam bylo dwanascie czasow, tak ze Sabaoth Adamasa panowat nad szescioma, zas
Jabraoth, jego brat, nad pozostalymi szescioma. Jabraoth wigc ze swoimi archon-
tami uwierzyl w tajemnice Swiatfa i ze swoimi archontami praktykowat tajemnice
Swiatla, a porzucit tajemnice stosunkéw piciowych. [Natomiast] Sabaoth Adamasa
praktykowat tajemnice zwigzkéw piciowych. Gdy Jeu zobaczyl, ze Jabraoth uwie-
rzyt, przeniost go wraz z jego archontami, ktorzy uwierzyli wraz z nim i umiescit go
samego w Sferze; wzial go do oczyszczania powietrza w obecnosci swiatta stonecz-
nego, pomiedzy miejscami Srodka, a miejscami Niewidzialnego Boga. Umiescit go
tam z archontami, ktérzy uwierzyli [wraz| z nim. Przenidst on réwniez Sabaotha
Adamasa z jego archontami, ktdrzy nie praktykowali tajemnic Swiatla, ale prakty-
kowali tajemnice zwigzkéw piciowych oraz zwigzat ich wewnatrz Sfery. Zwiazat on
tez tysigc oSmiuset archontéw w kazdym czasie [eonie]. Postawit trzystu szes¢dzie-
sigciu nad nimi i pigciu wielkich archontéw do kierowania trzystu szesc¢dziesigcio-
ma i nad wszystkimi archontami, ktdrzy s3 ograniczeni. Sa nazywani w calym
ludzkim $wiecie swoimi imionami. Pierwszy jest nazwany Kronosem, drugi —
Aresem, trzeci — Hermesem, czwarty — Afrodyta, piaty — Zeusem™*,

rozciaga si¢ w dot od najnizszej planety Sfery — Ksigzyca, por. P. Siwek, Wstep, w: Arystoteles,
O niebie, ttum., wstgpem 1 komentarzem opatrzyt P. Siwek, Warszawa 1980, s. XX-XXII.

20 Por. HenEtp I 18, thum. R. Rubinkiewicz, w: Apokryfy Starego Testamentu, oprac. tenze,
Warszawa 2000, 150: ,,To jest miejsce kranca nieba i ziemi™.

! Filozofowie greccy czesto uzywali zamiennie takich pojeé, jak wszechswiat/kosmos
(rOopog) i niebo/firmament niebieski (o0oavog), por. Siwek, Wstep, s. XX.

22 Por. Pistis Sophia 11 93, Schmidt, s. 216: ,,I znamy te tajemnice, dlaczego zaistnieli studzy
Srodka, i dlaczego zaistnieli aniofowie Srodka™ (ayw TIMYCTHPION €THMAY NTO( MEETCOOYN XE
E€TEE OY AYWWITE NGl NAIAKONOC NTMECOC. AY(M €TREE OY AYWWTTE NGl NAITEAOC NTHMECOC).

3 Chodzi tutaj o gnostykéw, ktorzy, posiadajac w sobie iskre ducha, byli wyzsi od wszystkich
béstw kosmosu, por. Pistis Sophia 11 96, Schmidt, s. 231: ,,On jest czlowiekiem w Swiecie, ale on jest
wyzszy od wszystkich tych Srodka” (oyP@HE re €(2IXH MKOCHOC AAAA (OYOTE ENATHECOC THPOY ).

24 Pistis Sophia 1V 136, Schmidt, s. 355-356: Ac@rie rap NTEPOYATAKTI NGI NAPXWN FIMAAAMAC
AYMOYN €BOA EYP2WB ETCYNOYCIA EYXTIEAPXWN 21 APXATTEAOC 21 ATTEAOC 21 ACITOYProC 21 A€KA-
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2. Moce Swiatta i bunt aniotéw. Pomimo, iz prezentowany mit stanowi¢
moze autonomiczne opowiadanie, sama narracja zaktada wiedzg, ktéra Jezus
juz wezesniej przekazat uczniom. Dotyczy ona przede wszystkim Jeu (ieoy)
oraz wigzacych si¢ z nim spraw swiata duchowego (Swiattosci), tak zwanych
. Tajemnic Swiatta” (MycTHpiON Froyoen).

Postac¢ Jeu — poza Pistis Sophia — pojawia si¢ jeszcze w Ksiegach Jeu
Wedtug autoréw tych pism, jest to imi¢ prawdziwego Boga: ,,Jeu, prawdziwy
Bég. To jest jego imie™*®. O jego wysokiej pozycji w hierarchii bytéw ducho-
wych §wiadcza stowa Jezusa: ,,0jciec mojego ojca” (meiwT AnaeiwT)”’. Zostaly
mu przypisane takie tytuly jak: ..aniol $wiatla™*® oraz ,pierwszy czlowiek”
(nmwopr npwme), ktory jest ,zarzadcg swiatlta” (memckoroc NTe 1MOYO€IN)
i ,postaricem pierwszego ustanowienia” (mempeceyThc nwopit NTww)>’. Ich
znaczenie dobrze ilustruje Hymn do Pierwszej Tajemnicy™ — pochodzacy
z I Ksiggi. Bog Jeu przedstawiony jest w nim jako ,zalozyciel” krodlestwa
Swiatla oraz twérca zamieszkujacych je duchéw. Kazda kolejna zwrotka hym-
nu przedstawia zatozenie kolejnego eonu (aiwn — czyli czasu, okresu) Swiatta

25

NOC. A€l €BOA 2N OYNAM NGl 1€0Y TIEIWT MMAECI®T. AGMOYP MMOOY ZNOYZIMAPMENH NCOAIpA
OYNMNTCNOOYC FAP NAI®N @OOTT EPE CABAMO TIAAAMAC APXI €EXN COOY AY(M EPE IARPAWO TTEYCON
APXI €XN KECOOY. TOTE 6€ IAEPAWO A(IMICTEYE EMMYCTHPION MITOYOEIN MN NEJAPXWN. AY® AJ2WE
2N MMYCTHPION MITOYOEIN A(K® NCW( MITMYCTHPION NTCYNOYCIA CABAWO A€ NTO( TTAAAMAC A(OW
€(P2WE 2N TCYNOYCIA MN NEJAPXW®N. AY® NTEPE(YNAY NGI IEOY MEIWTHIMAEIDTXE A(INICTEYE NGI
IABPA®WO A(ITGHMN NAPX®N THPOY ENTAYTIICTEYE NMMA(. AWWTT €POY 2N TECPAIPA AYXITYE YAHP
€(COT( MITEMTO €BOA MIMOYOEIN MITPH OYTWOY NHMTOIMOC NNATMECOC AYW OYT®WOY NNTOMOC
NITAZ2OPATOC NNOYTE. AJKAA( NMAY MN NAPX®MN ENTAYTICTEYE EPOY. AYW Al NCABAWO TTAAAMAC
MN NEJAPX®N NAl €TE€ MMOYP2WE 2N MMYCTHPION MITOYOEIN AMAA €AYMOYN €EOA €YP2WB 2N
HMOYCTHPION NTCYNOYCIA AJMOPOY €20YN ETECPAIPA. AGMOYP MNNTOMHN NWE NAPX®N 2H MAION
TAION AYK® MOME®E CE 2IXWOY. A(KW NKETOY NNOG NAPXW®WN €YAPX] €XN NMOMTYECE. AY®W E€XN
NAPX(MN THPOY €TMHP. NAl NETEWAYMOYTE €POOY 2M TKOXMOC THPG NTHMNTPWME NNEIPAN. Ti€-
20YEIT EYAYMOYTE E€POY XE KPONOC. TTMEZCNAY XE APHC. TIMEQWOMNT X€E 2ETMMHC. TIMEZYTOOY
Xx€ TaAPpOAITH. MMe2toy xe nzeyc.

2> Por. The Books of Jeu and the untitled Text in the Bruce Codex, ed. C. Schmidt, transl. and
notes by V. MacDermont, NHS 13, Leiden 1978 (dalej cyt: Schmidt — MacDermont). Pismo to
powstato prawdopodobnie w tym samym kregu co Pistis Sophia, zawiera bowiem podobny opis
Swiata niebianskiego oraz jego mocy; por. V. MacDermont, Introduction, w: Schmidt — MacDer-
mont, s. IX-XXI; W. Myszor, Jeu Ksiggi, SWPW 125-126.

2 I Ksigga Jeu 32, Schmidt — MacDermont, s. 48: 160y TINO[YT€| NTAAHOIA Al TTE TIEQPAM;
por. tamze, Schmidt — MacDermont, s. 49:  To jest prawdziwy Bog. [...] On bedzie nazwany Jeu
(a1 TT€ INOYTE NTAAHOA |...] CENAMOYTE €poq X€ 1€0Y)”.

7 Por. Pistis Sophia IV 136. 139. 140, Schmidt, s. 355, 359-360, 363.

s. 91; zob. obraz aniota nazwanego ,,Adamem swiattosci” w: De origine mundi, NHC 11 5: 108, 5 -
109, 1.

2 Pistis Sophia 111 126, Schmidt, s. 319: 1€oy NWOpT NPWHE MEMCKOMOC NTE MOYOEIN TiE-
TIPECBYTHC TIWOPTT NTOW.

0 Tytut pochodzi od powtarzajacego si¢ w kolejnym akapicie zwrotu: mepn Firp. MacDer-
mont utwor ten zatytutowata Gnostic Hymn, por. I Ksiega Jeu 32, Schmidt - MacDermont, s. 79-82.
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(az do trzynastego) oraz powolywanie wzrastajacej (wraz z kolejnymi eonami)
hierarchii duchéw, do ktorych naleza ustanowieni w kazdym eonie: archonci
(apxon), dziekani (Aekanoc) i stuzby liturgiczne (arroyproc)™ oraz ponadto
(w nizszych eonach) bogowie (noyTe), panowie (xoeic), archanioly (apxar-
rexoc) i anioly (arrexoc)®.

Narrator odwotuje si¢ zatem do pierwotnej jednosci wszystkich duchow
krélestwa Swiatta, do ktérego nalezy réwniez Sabaoth™. Ten harmonijny stan
burzy dopiero rebelia (ayMoyn eBoa) archontéw, od ktdrej rozpoczyna sig
nasze opowiadanie. Od tego momentu Sabaoth, nazywany tez Adamasem
(ararMac) lub Adamasem Sabaothem (caBawe aAamac), staje si¢ antagonistg
Jeu®, przeistaczajac sie faktycznie w demona®. Przemiane te ukazuje, odno-
szaca si¢ do sytuacji po buncie, jedna z wezesniejszych wypowiedzi Pistis Sop-
hia. Sabaoth zostal w niej ukazany jako wielki tyran (o6 NTYypaNNOC),
przewodzacy tyranom, ktérzy znajda si¢ we wszystkich czasach swiata i beda
prowadzi¢ wojne przeciwko swiattu®®.

Posta¢ archonta (jego pochodzenie, pierwotna pozycja, bunt, przemiana
i walka) przypominaja losy Hellela-Lucyfera, upadtego archaniota, kojarzone-
g0 W egzegezie patrystycznej z Szatanem®’. Sama rebelia archontéw przypo-
mina zas znang z literatury apokaliptycznej histori¢ buntu aniotow przeciwko

31 Por. I Ksiega Jeu 35, Schmidt — MacDermont, s. 76. Greckie leksykony stowo Lertovoyog
(kopt. artoyproc) thumacza opisowo, zob. Liddell — Scott, A Greek English Lexicon, s. 1107,
Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, 1II 20. Termin ,stuzba liturgiczna” przyjmuj¢ za
R. Rubinkiewiczem, HenSlv 18, w: Apokryfy Starego Testamentu, s. 202.

3 Por. I Ksiega Jeu 35, Schmidt — MacDermont, s. 81.

* W utworze pojawia si¢ jeszcze jeden Sabaoth, nazywany wielkim i dobrym (rmuos ficaawe
maraeoc, Pistis Sophia 11 86, Schmidt, s. 95), ktdry jest utozsamiany z ojcem Jezusa (Pistis Sophia 11
86, Schmidt, s. 96).

** Rodowdd archonta Sabaotha zostat odmiennie przedstawiony w innych utworach gnostyc-
kich. Wedhug ofitéw i setian jest on jednym z szesciu archontéw stworzonych przez demiurga
Jaldabaotha; narodzit si¢ zatem poza Pleroma, por. Irenaeus, Adversus haereses 130, 5; Apocryp-
hon Johannis, NHC 11 1: 11, 32; De origine mundi, NHC II 5: 103, 24-30.

* Na temat demonicznych cech archontéw por. Myszor, Stwérca swiata i szatan w pismach
gnostykow, s. 30-37.

0 Por. Pistis Sophia 1 15, Schmidt, 5. 25: Ay® AAAMAC TINOG NTYPANNOC M HTYPANNOC THPOY
E€TQOOTT 2N NAIWN THPOY AY2ITOOTOY ETTOAEMI EMXINXH 2pAl 2H moyoein. Na temat dziatania
Sabaotha (Adamasa) i jego archontéw przeciwko swiattu wzmianki rowniez m.in. w: Pistis Sophia
66, Schmidt, s. 138-142; por. II Ksiega Jeu 43, Schmidt — MacDermont, s. 100-101.

* Na posta¢ Hellela (Lucyfera) oraz jego upadek pierwszy zwrdcit uwage Orygenes (In
Ezechielem hom. 13, 2) na podstawie £k 10, 18 i Ez 28, 12-17, p6zniej Euzebiusz (Demonstratio
evangelica 4, 9), Hieronim (/n Isaiam 14, 12) i Augustyn (De Genesi ad litteram 24, 31); por. A. Z.
Zmorzanka, Lucyfer, PEF VI 556-557. Wedtug Ch.H. Kahna (Religion and Natural Philosophy in
Empedocles’ Doctrine of the Soul, w: Essays in Ancient Greek Philosophy, ed. J.P. Anton — G.L.
Kustas, Albany 1971, 3-38) pojecie upadiego ducha, demona (fallen daimon), istniato juz we
wezesnej filozofii greckiej, np. u Empedoklesa.
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Jahwe™. Na uwage zastuguje tutaj zwlaszcza Ksigga Henocha etiopska, ktéra
ow bunt opisuje bardzo szczegotowo. G. W. E. Nickelsburg twierdzi, iz przed-
stawiona w niej rebelia anioléw jest paralelna do znanej z mitologii greckiej
tytanomachii lub gigantomachii*’; swiadczyto by to o uniwersalnym charakte-
rze watku buntu bostw nizszych (mtodszych) przeciwko béstwom wyzszym
(starszym).

Autor Ksiggi Henocha wskazuje, podobnie jak nasz autor, na seksualny
motyw wystapienia aniotow. Ma on swoje Zrodto w przekazie biblijnym,
w Ksigdze Rodzaju 6, 2-4, gdzie czytamy o ,synach Boga” (hebr. béne ha
‘Elohim™®, wg Septuaginty: viol Tob ©eov), ktérzy pokochali i potaczyli sie
z ,cérkami cztowieczymi”*'. Co prawda, egzegeci nie sa jednomyslni, co do
znaczenia wyrazenia béne ha ‘Elohim®, jednak sam Pseudo-Henoch w midra-
szu do Rdz 6, 1-4* Iaczy..synéw nieba” z ,aniotami” i rozwija t¢ historie
nastepujaco:

.. Kiedy ludzie rozmnozyli si¢, urodzity im si¢ w owych dniach tadne i pigkne cérki.
Ujrzeli je synowie nieba, aniotowie, i zapragneli ich. Jeden drugiemu powiedziat:
«Chodzmy, wybierzmy sobie zony z cérek ludzkich i sptédZzmy sobie dzieci».
Szemichaza, ktéry byt ich dowddca, powiedziat do nich: «Obawiam si¢, ze moze
nie zechcecie tego zrobic i ze tylko ja sam ponios¢ karg za ten wielki grzech».
Wszyscy odpowiadajac mu rzekli: «Przysiegnijmy wszyscy i zwigzmy si¢ przeklen-
stwami, ze nie zmienimy tego planu, ale doprowadzimy zamiar do skutku». Na-
stgpnie wszyscy razem przysiegli i zwiazali si¢ wzajemnie przeklerstwami. Byto ich

wszystkich dwustu”**,

% Wzmianka o buncie aniotéw pojawita si¢ w ksiggach nowotestamentowych, w Dziejach
Apostolskich (10, 13 1 21) 1 Apokalipsie (12, 7-9); w sposob aluzyjny w Ksiedze Ezechiela (28, 12-
17). Temat wystepuje tez w apokryfach zydowskich (np. w HenEtp 6-7).

* Por. Nickelsburg, Apocaliptic and Myth, s. 395. T.F. Glasson (Greek Influence in Jewish
Eschatology, London 1961, 65) dowodzi nawet, powotujac si¢ na Wyrocznie Sybilli, ze autor ksiggi
korzystat z tych mitow.

40 Transkrypcje podaje za: R. Hendel, The Nephilim were one the Earth: Genesis 6, 1-4 and its
Ancient Near Eastern Context, w: The Fall of the Angels, ed. Ch. Auffarth — L.T. Stuckenbruck,
Leiden 2004, 11-33.

41 Por. Rdz 6, 2-4: A kiedy ludzie zaczeli si¢ mnozy¢ na ziemi, rodzily im sie cérki. Synowie
Boga, widzac, ze corki cztowiecze sa pigkne, brali je sobie za zony, wszystkie jakie im si¢ tylko
podobaty™ (cyt. za: Biblia Tysigclecia, Poznan — Warszawa 1980, wyd. 3. poprawione).

42 Obecnie przewaza opinia, iz chodzi o anioléw. R. Hendel twierdzi ( The Nephilim, s.17, 18,
23), ze za takim odczytaniem przemawiajg wyrazenia béne 'Eloihm (Hi 38, 7), béne ‘eli'm (Ps 91, 1;
89, 7). czy béne ’elyom (Ps 82, 6) odczytywane jako aniotowie, istoty duchowe, istoty niebieskie;
dodatkowych argumentéw wedtug Hendla dostarczaja teksty fenickie i kanaanejskie (np. bn’ il —
dzieci Ela). A.T. Wright (The Origin of Evil Spirits: The Reception of Genesis 6, 1-4 in Early Jewish
Literature, Tiibingen 2005, 61) systematyzujac znaczenia wyrazenia béne 'Elohim podaje, iz w Biblii
Hebrajskiej odnosi si¢ ono do: (1) anioléw, (2) mniejszych bdstw, (3) bogéw podobnych do
czlowieka.

4 Por. R. Rubinkiewicz, Eschatologia Hen 9-11 a NT, Lublin 1984, 52.

* HenEtp 6, 1-6, w: Apokryfy Starego Testamentu, s. 145.
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W historii tej zto czynu aniotéow polegato przede wszystkim na ztamaniu
prawa Bozego™’. Historycy religii R. Hendel i A. T. Wright, analizujac Rdz 6, 2-
4, posrednio wskazuja na jeszcze inny aspekt: zmieszanie (koniunkcj¢) dwoch
réznych natur — boskiej i ludzkiej*® oraz zrodzenie istot o podwdjnej naturze —
gigantéw (nephilim, yiyavtec)*’. Réwniez ten watek ma wymiar uniwersalny.
Opowiesci o béstwach (bogach, boginiach), taczacych si¢ z ludZzmi oraz o ich
potomstwie — pétbogach (gigantach, herosach), pojawiaja si¢ w roznych kultu-
rach*®. Jako przyktad Hendel i Wright wskazuja na nalezacy do tradycji hezjo-
dejskiej Katalog Kobiet (tzw. Eoie)*, ktéry przedstawia dzieje zwigzkéw bo-
gow z ziemiankami. Badacze twierdzg, iz u podstaw wydarzen przedstawionych
w tym Katalogu i w Rdz 6, 2-4 znajduje si¢ jakas pierwotna tradycja kosmogo-
niczna®, dlatego tez ich podobieristwo i zwiazek jest scisty”'. By¢ moze naj-
starsza jej zachowang wersja jest mit przekazany przez Hezjoda w Teogonii
o zwiazku Nieba (Uranosa) i Ziemi (Gai) oraz o ich potomstwie — tytanach”.
Argumentem przemawiajagcym za stusznoscia tezy o wspolnym (pierwotnym)
Zrédle jest istnienie w obydwu tradycjach, biblijnej (Rdz 6, 2-4, HenEt 6, 1-6)
1 hezjodejskiej (Fragmenta Hesiodica), jeszcze jednej wspolnej tresci, mianowi-
cie kary, ktora nieodwracalnie rozdziela dwa bezprawnie zespolone porzadki,
boski i ludzki™.

Jesli Hendel i Wright mieliby racje, co do istnienia takiego mitu, to moze si¢
okazac, iz zwigzek naszego opowiadania z historig o buncie aniotéw przedsta-
wiona w Ksigdze Henocha ma nie tylko charakter literacki, ale tez fundamen-
talny, bo oparty na tozsamosci opisywanych wydarzen. W obu przypadkach

45 Por. Rubinkiewicz, Eschatologia, s. 51.

46 Por. R.S. Hendel, Of Demigods and the Deluge: Towards on Interpretation of Genesis 6: 1-4,
JBL 106 (1987) 18-20; tenze, The Nephilim, s. 30 i 34; Wright, The Origin of Evil Spirits, s. 73-74.

47 Por. Rdz, 6, 4: ,A w owych czasach byli na ziemi giganci; a takze p6zniej, gdy synowie Boga
zblizyli si¢ do corek cztowieczych, te im rodzity. Byli to wigc owi mocarze [...]”; zob. tez HenEtp 7.

* W.R. Harper (The Sons of God and the Daughter of Men: Genesis VI, ., The Biblical
World”, 3:1894, 441-442) wskazuje na obecnos¢ tego mitu u Grekéw, Rzymian, Egipcjan, Asyryj-
czykow 1 Persow.

49 Wszystkie jego fragmenty zostaty wydane w: Fragmenta Hesiodica, ed. Mercelbach-West,
Oxford 1967.

30 Wedtug A.T. Wrighta (The Origin of Evil Spirits, s. 73) mit taki mégt krazy¢ w krajach
basenu Morza Srédziemnego i Azji Mniejszej: por. Hendel, The Nephilim, s. 32.

1 Por. Wright, The Origin of Evil Spirits, s. 73. Z kolei W.R. Harper (The Sons of God and the
Daughter of Men, s. 446-448) wskazuje na zasadnicze roznice.

2 Por. Wright, The Origin of Evil Spirits, s. 74: ,,The Titan myth contains the same type of
violation (sexual) of the earthly realm (Taict) by the heavenly realm (Ovpavdg). Although this is
quite metaphorical in nature, it is plausible that this tradition was behind the thinking of the autor
of Genesis 6, but he chose to humanize the language for his readers”.

53 Hendel i Wright uwazaja, ze rolg taka w Biblii petnit potop (jej zapowiedZ w Rdz 6, 5-7,
HenEtp 12-14 ) zas w tradycji greckiej Wojna Trojanska (Fragmenta Hesiodica 101-102; fragm. 204,
96-100); por. Hendel, The Nephilim, s. 30-32; Wright, The Origin of Evil Spirits, s. 73-74.
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chodzi zas nie tylko o seksualny charakter buntu, ale réwniez o charakter
potaczen (koniunkcja istot wyzszych z nizszymi) i ich konsekwencj¢ (upadek
istot wyzszych). Autor Pistis Sophia nie wspomina, co prawda, iz archonci
wspGtzyli z kobietami (co czynili aniolowie)™, ale sadzi¢ mozna, iz upadli na
skutek ,,zmieszania si¢” z naturg nizsza. Do takiego wniosku upowaznia fakt, iz
wedltug gnostykéw koniunkcje, jesli faczyly istoty o tej samej naturze, nie mogty
by¢ przyczyna bytowej degradaciji®.

Autor Pistis Sophia, podobnie jak Pseudo-Henoch, taczy ten epizod z cia-
giem wydarzen kosmogonicznych. Pierwszy akt stanowi zrodzenie potomstwa,
ktore spotyka jednak odmienny los niz biblijnych gigantow.

3. Upadte duchy i ksztaltowanie kosmosu. Zbuntowani archonci zrodzili
(nasladujac dzieto Jeu) pig¢ kategorii duchéw. Sa to mniejsi archonci, archa-
nioty, anioty, dziekani’® oraz stuzba liturgiczna®’. Wszyscy oni utworza zhierar-
chizowany uktad mocy niebieskich™, odpowiadajacy skomplikowanej struktu-
rze widzialnego nieba (kosmosu).

Pierwszym etapem jego ksztattowania jest wyjscie (wyrzucenie) buntowni-
kéw wraz z potomstwem poza obreb Pleromy. Bdg Jeu, jak czytamy, umiescit

% Watek ten zostal natomiast wykorzystany w innych utworach: w Apocryphon Iohannis
(NHC II 1: 24, 16-18), Hypostasis Archonton (NHC 11 4: 89, 17-31), De origine mundi (NHC 11
5: 117, 2-15), przedstawiajacych archontéw uwodzacych pierwsza kobiete Ewe.

% W swiecie duchowym istotami mesko-zeriskimi byly eony, tworzace tzw. syzygie w taki
sposob, iz istniejaca juz para rodzita nowa, a z niej wylaniata si¢ kolejna, i tak dalej, az do
wypelnienia Pleromy, por. Ireneaus, Adversus haereses 11, 1.

% Dziekani (kopt. Aekanoc gr. dexavog) naleza do najstarszych bdstw astrologicznych
o nieustalonym rodowodzie. Na korzenie babiloriskie wskazywat F. Boll, na egipskie W. Gundel;
podaj¢ za: Z. Ameisenowa, Animal-Headed Gods, Evangelists, Saints and Righteous Men, ,Journal
of the Warburg and Courtauld Institutes™ 12 (1949) 22. W Egipcie kategoria ta (utozsamiana
7z gwiazdami ,wedrujacymi”, czyli zmiennymi), pojawita si¢ w 2. pot. Sredniego Paristwa. Dzieka-
nom nadawano status boski (nazywano ich ,bogami” i .panami nieba™). Wierzono, iz podczas
godzin nocnych czuwajg oni przy umierajacym i opiekuja si¢ nim w $wiecie podziemnym. L. Kdkosy
(Decans in Late-Egyptian Religion, ,,Oikumene” 3:1982, 163) wskazat na formuty, w ktérych — obok
Re i Nut (nalezacych do 36 dziekanéw) — wzywani byli Orion 1 Sothis, reprezentujacy Syriusza.
W literaturze greckiej, gdzie wystepowali czgsciej jako prosopa (por. Ameisenowa, Animal-Headed
Gods, s. 22), dziekanéw utozsamiano tez z ,.elementami” (stoicheia); terminu tego uzywali m.in.:
Jamblich (De mysteriis 9, 2) 1 Firmikus Maternus (Astrologus 11 4, 4); por. Liddell — Scott, A Greek-
English Lexicon, s. 376 oraz Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, 1 503.

7O istnieniu takiej kategorii duchéw (kpt. xerToyproc, gr. hettovpyog) wskazuje posrednio
autor Ksiggi Henocha stowiariskiej (por. wyzej przypis 31). W literaturze greckiej pisze o nich m.in.
Jamblich (De mysteriis 9,2) i Firmikus Maternus (Astrologus 11 4, 4), ktorzy traktuja ich jako nizsze
bostwa astralne, podporzadkowane dziekanom, zob. Liddel Scott, A Greek-English Lexicon,
s. 1037 oraz Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, 111 20.

% Por. De origine mundi 11 5: 102, 19-23, tlum. W. Myszor, Biblioteka z Nag Hammadi:
Kodeksy 1'i II, SACh NS 7, 325: ,Kazdy z nich [archontéw] ma w swoim niebie zbrojne moce
bogow, wladcow, aniotow i archontéw, w niezliczonych dziesiatkach tysigcy, dla ich postugi”.
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ich w ,przeznaczeniu Sfery” (2mapmenn nNceaipa), ktora staje sie dla nich
wiezieniem®®. Gnostycy utozsamiali przeznaczenie z greckim eipcopévn (hei-
marmene), sciSle zwigzanym z prawem, ktére w sposob zarazem konieczny
i celowy kierowato calym swiatem — kosmosem®. Wedtug gnostykow, jego
tworca byt demiurg®, zas straznikami duchy (béstwa) dziatajace w obszarze
kosmosu. W opowiadaniu przedstawionym w Pistis Sophia (1V 136) taka funk-
cje powinien petnié przeciwnik Jeu — Sabaoth. Jednak nie jest on budowniczym
Swiata. Ta rola przypadta bowiem samemu Jeu, ktéry w nastgpstwie ,.grzechu”
archontéw, ksztattuje dla nich przestrzeri poza Pleromg. Nie mozna zatem
jednoznacznie okreslié¢ relacji Sabaotha do heimarmene. Na pewno przezna-
czenie pojawito si¢ w nastgpstwie ,,grzechu”, jako uniwersalne prawo catego
kosmosu, dlatego tez Sabaoth wraz ze wszystkimi upadtymi duchami musi si¢
mu poddacé. Nie jest natomiast jasne, czy pochodzi ono od samego Boga (za tym
przemawiatoby stwierdzenie: ,,umiescit ich w przeznaczeniu Sfery”), czy tez
stanowi immanentng i konieczng cech¢ upadiego ducha.

Pierwszym obszarem, w jakim istnialo przeznaczenie (heimarmene), byla
Sfera, w ktoérej panowaly bdstwa planetarne. Gnostycy zgodnie ze stanem
6wezesnej wiedzy przyrodniczej na ogét przyjmowali istnienie siedmiu planet®,

37 Nie byt to poglad oryginalny. Idea ducha uwi¢zionego w kosmosie pojawita si¢ juz we
wezesnej filozofii greckiej. O demonie schodzacym (zgodnie z prawem przeznaczenia) w coraz
nizsze elementy Swiata pisal Empedokles w Oczyszczeniach, por. Kahn, Religion and Natural
Philosophy, s. 18-19. Poglad, iz niebo jest wi¢zieniem upadtych duchéw glosit m.in. Ps-Henoch
(HenEtp I 18, w: Apokryfy Starego Testamentu, s. 150): ,To jest wigzienie gwiazd nieba i zastgpow
niebieskich”. Mysl ta pojawiata si¢ rowniez w chrzescijanstwie, np. u sw. Piotra (1P 3, 19), por.
R. Rubinkiewicz, , Duchy zamknigte w wigzieniu™: interpretacja 1P 3, 19 w Swietle Hen 10, 4, 12,
RTK 28 (1981) z. 1, 77-86.

0 Klasyczng definicj¢ heimarmene podali stoicy (por. Cicero, De divinatione 155, 125), ktérzy
pojmowali je ,jako nieodzowny szereg przyczyn, jako naturalne i konieczne uporzadkowanie
wszystkich rzeczy, jako nierozerwalny splot taczacy wszystkie byty”, por. G. Reale, Historia filo-
zofii starozytnej, t. 3, Lublin 1999, 380; Ameisenowa, Animal-Headed Gods, s. 21. Pojecie to faczyto
si¢ tez z determinizmem astrologicznym. Dos¢ powszechne byto przekonanie, ze wydarzenia sa
scisle zwigzane z ukfadem gwiazd, i w zwiazku z tym nie mozna zmienic ustalonego przez nie biegu
wydarzen, podzielat je m.in. Ptolomeusz (Tetrabiblos 12), a w p6zniejszym okresie m.in. Firmikus
Maternus, Valens i Doroteusz, zob. J. Komorowska, Apologia teorii astrologicznej w Firmikusa
Maternusa ,, Metheseos libri octo”, ,Meander™ 53 (1998) 477.

1 Zwraca na to uwage M.J. Hodge, Gnostic Liberation from Astrological Determinism:
Hipparchon ‘Trepidation’ and the Breaking of Fate, VigCh 51 (1997) 359-373, spec. 360-364.

2 Taka liczbe juz w VII wieku prz. Chr. znali Babiloriczycy. co potwierdza jeden z dokumen-
tow pochodzacy z biblioteki Aszurbanipala. Nosity one imiona bostw asyryjskich i mialy swdj
odpowiednik w nomenklaturze greckiej i faciniskiej. Byly to poza Storicem i Ksi¢zycem: Marduk
(Jupiter/Jowisz), Isztar (Wenus), Ninib (Saturn), Nebo (Merkury) i Nergal (Mars), por. Cumont,
Astrology and Religion, s. 7-9. Grecy, zgodnie z tymi ustaleniami, przyjeli taka sama ilos¢ planet,
chociaz niekiedy zmieniali ich kolejnos¢. Wg Arystotelesa byty to, liczac od Ziemi: Ksiezyc,
Merkury, Wenus, Storice, Mars, Jowisz, Saturn; por. schematy w: J. Kierul, £ad swiata: od kosmo-
su Arystotelesa do wszechswiata wielkiego wybuchu, Warszawa 2007, 30-36.
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ktorym nadawali wiasne nazwy, kojarzone z imionami archontéw (tak bylo
u ofitéw, setian, walentynian). Orygenes, omawiajac tzw. diagram ofitéw,
zwraca uwage na istnienie siedmiu okregéw-sfer® i taczy je z imionami demo-
néw: Horeuszem (Horaeus), Eloesem (Aeloaeus), Astofeuszem (Astaphaeus),
Adoneuszem (Adonaeuss), Sabaothem, Jao (Iao) i Jaldabaothem/Feinonem
(Ialdabaoth/Phainon)®!. A.J. Welburn kojarzy ich z planetami: Ksiezycem,
Merkurym, Wenus, Storicem, Marsem, Jupiterem (Jowiszem) i Saturnem®.
Analogicznie tez przedstawia on siedem mocy z Apokryfu Jana, sporzadzajac
nastepujace zestawienie: Athot — Ksigzyc, Eloaios — Merkury, Astaphaios —
Wenus, Iao — Storice, Sabaoth — Mars, Adoni — Jupiter i Sabbataios — Saturn®®.
Autor Pistis Sophia nie przyjmuje jednak tego uktadu. Wymienia natomiast
pigciu ,,wielkich archontow”, odpowiadajacych nastepujacym béstwom (lub
planetom): Kronosowi (Saturnowi), Aresowi (Marsowi), Hermesowi (Merku-
remu), Afrodycie (Wenus) 1 Zeusowi (Jowiszowi/Jupiterowi). Uwage zwraca,
po pierwsze — greckie nazewnictwo, ktore w tym kontekscie raczej nie pojawia
si¢ w innych tekstach gnostyckich, po drugie — liczba wymienionych planet.
Dlaczego jest ich tylko pie¢? Dlaczego autor pominat Ksiezyc i Storice®’?
Pojawia si¢ tez kolejne pytanie: czy Sabaoth oraz Jabraoth (1apawe) — drugi
archont wymieniony imiennie®®, s3 wlaczeni do grupy pieciu wielkich Archon-
tow i jakie sg ich astrologiczne odniesienia?

Narrator méwi, iz byli oni braémi (meqcon). Stwierdzenie to, jak si¢ wydaje,
nie pojawia si¢ przypadkowo, bowiem w tekscie gnostyckim (chyba) po raz
pierwszy wskazano na tego typu pokrewienstwo (chociaz gnostycy czgsto pisali
0 ojcostwie, macierzynstwie, synostwie). By¢ moze relacja ta symbolizuje kolej-
ne wydarzenie, zachodzace w kosmosie. R. Kuntzman, ktéry analizowat symbo-

% Por. Origenes, Contra Celsum VI 35, PSP 17/2, 99: ,Stwierdzenie o kolistych sferach
pochodzi moze od wspomnianej herezji [ofitow], ktéra uczy o siedmiu okregach zawartych
w jednym kole i nazywa je dusza wszechrzeczy”.

% Por. tamze VI 24-8. U Irencusza (Adversus haereses 1 30, 5, SCh 264, 368) pojawia si¢ za$
nastgpujaca lista siedmiu: ,,pierwszy, ktory przybyt od Matki nazywa si¢ Jaldabaoth, jego syn to
Jao, a od niego Sabaoth. Czwarty jest Adoneusz, piaty Eloeusz, sz6sty Oreusz, siédmy i najmtodszy
ze wszystkich — Astafeusz” (eum enim qui a Matre primus sit Ialdabaoth vocari, eum autem qui sit
ab eo lao, et qui ab eo Sabaoth, quartum autem Adoneum, et quintum Eloeum, et sextum Horeum,
septimum autem et novissimum omnium Astephaeum)”.

5 Por. A.J. Welburn, The Identity of the Archonts in the ,, Apocryphon Johannes”, VigCh 32
(1978) 244; tenze, Reconstructing the Ophite Diagram, ,Novum Testamentum™ 23 (1981) 261-287.

% Por. Apocryphon Johannis, NHC II 1: 12, 15-25; Welburn, The identity, s. 244-245. Siedem
mocy jest tez taczonych z dniami tygodnia, zob. tamze, s. 241-247; por. tez. W. Myszor, Komentarz,
w: Biblioteka z Nag Hammadi: Kodeksy 1i 1I, SACh NS 7, 192.

7 Poruszajac t¢ kwestie, A.J. Welburn (The Identity of the Archonts, s. 242) zwraca uwage, iz
manichejczycy réwniez wsréd planet nie wymieniali Storica i Ksig¢zyca. By¢ moze zatem tendencja
taka pojawita si¢ w III wieku w niektorych sektach.

% Jabraoth, podobnie jak Jeu, jest postacia, ktéra wyst¢puje jedynie w dwdch pismach
gnostyckich, w Pistis Sophia i w 1. i 2. Ksiggi Jeu.
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like blizniat w astrologii®”, wskazuje na ugarycki utwér Narodziny bogoéw (La
naissance des dieux), przedstawiajacy narodziny synéw Ela: Shahara i Shalima’’.
Uczony ten dowodzi, iz bracia byli taczeni z planety (gwiazda) Isztar (czyli
Wenus), z tym, ze jeden byt z nig kojarzony o wschodzie, drugi zas o zachodzie
storica’!. By¢ moze archonci Sabaoth i Jabraoth, petnia podobna funkcje. Za
taka wlasnie interpretacja archontéw przemawiatby fakt, iz Wenus pojawia si¢
réowniez w micie o upadku Helela-Lucyfera, ktérego wczesniej skojarzyliSmy
z Sabaothem’?. Idac tym tropem, mozna powiedzie¢, iz Sabaoth i Jabraoth nie
tylko zostali wlaczeni do grupy pigciu wielkich archontow, ale tez posiadajg
odniesienia solarne i lunarne, reprezentujac dwie rézne strony tej samej rzeczy-
wistosci: blask i ciedt, $wiatto i mrok, zmierzch i $wit”>. Z dwéch braci, Sabaoth,
jako wielki tyran, reprezentowalby strong ciemna, Jabraoth jasna, gdyz nawrocit
si¢ 1 zostal przeznaczony ,,do oczyszczania powietrza w obecnosci Swiatta sto-
necznego, pomiedzy miejscami Srodka, a miejscami Niewidzialnego Boga™"*.
Kolejnymi etapami ksztatltowania kosmosu, jakie nastapily po ustanowie-
niem Sfery, s3: ustanowienie czasow oraz przyporzadkowanie im okreslonej
liczby archontéw. Uwage zwracaja tutaj liczby: ,,12” (MNTcNooYC), ,,6” (cooy),
360" (@RTwe) ,,1 800” (ANToMHN) oraz ,.5”(toy)”’: maja one wyrazne odnie-
sienie do kalendarza. Liczba ,,12” w gnostyckiej kosmogonii oznacza dwanas-
cie znakéw zodiaku lub dwanascie miesigcy; w odniesieniu do zodiaku
(..dwanascie mocy”) pojawia sie m.in. w Apokryfie Jana’®. Do miesiecy roku
odnosi si¢ zas§ m.in. w wyrazeniu ,,drzewo niosace dwanascie owocéw roku”
w Ewangelii Ewy”’. Takie samo znaczenie ma tez w zdaniu z naszego opowia-

% Por. R. Kuntzman, Le symbolisme des jumeaux Proche-Orient ancien: naissance, fonction et
évolution d’un symbole, Paris 1983.

0 Por. tamze, s. 139.

! Por. tamze, s. 1391 161. Z kolei A. Soltysiak (Bogowie nocy, s. 72) zwraca uwage, iz w jednym
z komentarzy do Enuma Anu Enlil ,Isztar o zachodzie storica zostata skojarzona z Samasem zas$
o wschodzie z Ninutra”, co wskazywatoby tez na androgyniczne cechy bogini; zob. tez: Cicero, De
natura deorum 11 20; Varro, De natura rustica 111 5, 17; Ovidius, Tristiae 13,72 (1).

2 Na zwiazek mitéw o Shaharze i Shalimie oraz o upadku Helela zwraca tez uwage
R. Kuntzman (Le symbolisme, s. 139, przypis 10).

7 Takie odniesienia mieli tez Dioskurowie. Na temat tej symboliki w astrologii por. Kuntz-
man, Le symbolisme, s. 147-149.

4 Pistis Sophia TV 136, por. wyzej przypis 24. Podobny watek rozwineta pézniejsza literatura
zydowska, np. w Bereszit Rabbati 29-30 przedstawione zostaly odmienne losy anioléw Azazela
1 Szemichazaja: ten ostatni po nawrdceniu zostat zamieniony w konstelacj¢ Oriona, por. R. Graves
- R. Patai, Mity hebrajskie: Ksigga Rodzaju, ttum. R. Gromacka, Warszawa 1993, 105.

75 Na temat symboliki liczb w starozytnosci pogariskiej i chrzescijariskiej por. M. Szram,
Duchowy sens liczb w alegorycznej egzegezie aleksandryjskiej (11-V w.), Lublin 2001.

> Por. Apocryphon Iohannem, NHC 11 1: 10, 28-11, 3; zob. Welburn. The Identity of the
Archonts, s. 248-254; Myszor, Komentarz, w: Biblioteka Nag Hammadi, SACh NS 7, 192.

7 Por. Evangelium Evae, w: Epiphanius, Panarion 26, S, 1, GCS 25, 281, cyt. za: Apokryfy
Nowego Testamentu: Ewangelie apokryficzne, cz. 1, red. M. Starowieyski, Krakow 2003, 123.
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dania: ,tam bylo dwanascie czaséw”’®. Czytamy w nim, iz wtadali nimi Sabaoth
1 Jabraoth, kazdy szescioma, a to wyraznie faczy ,,6” z szescioma miesigcami
roku (czyli z pétrocznymi okresami wegetacji i spoczynku)79.

Z kolei wystgpujaca w analizowanym opowiadaniu cyfra 360, oznaczajaca
liczbg archontéw, ma wyrazne odniesienie do liczby dni roku. Nie mozna jednak
jednoznacznie stwierdzi¢, jaki system w zwigzku z tg liczbg przyjmowat autor.
W. Bousset twierdzil, iz jest to kalendarz babiloriski, ktory liczyt wiasnie 360 dni.
Wedlug tego uczonego, za taka identyfikacja przemawiataby ponadto wystepu-
jaca tam liczba pigciu wielkich archontow, odpowiadajaca ilosci dni tygodnia
w tym kalendarzu®. Z ta interpretacja polemizuje B. Przybylski®', ktéry opo-
wiada si¢ za kalendarzem egipskim, liczacym 365 dni*. Opierat sie¢ on na roku
gwiezdnym, ktéry byt podzielony na 36 okreséw (kojarzonych z dziekanami),
z ktorych kazdy liczyt 10 dni. W skali roku dawato to 360 dni, do ktérych
dodawano 5 dni apagomenalnych (od 14 do 18 lipca); byly to dni narodzin
Ozyrysa, Horusa Starszego, Seta, Izydy i Neftydy™. Zdaniem Przybylskiego.
o przyjeciu tego kalendarza przez autora Pistis Sophia Swiadcza fragmenty: 11
99 1 IV 136. W pierwszym fragmencie Jezus wprost mowi, iz jeden rok w Ple-
romie odpowiada 365 000 dni w Swiecie rzeczywistym (w kosmosie), z czego
wynika, iz rok zwykly liczy 365 dni**. W drugim fragmencie mowa jest o 360
archontach i o 5 wielkich archontach (symbolizuja wedtug Przybylskiego dni
apagomenalne), co réwniez daje taczna sume 365%°. Jak widzimy, w argumenta-
cji Bousseta 1 Przybylskiego istotng rolg pelni liczba ,,5” skojarzona z wielkimi
archontami. By¢ moze jest to odpowiedZ na postawione wczesniej pytanie:
dlaczego autor w swoim opowiadaniu wymienit jedynie pig¢ planet.

Pozostaje wreszcie cyfra ,,1800”. Oznacza ona liczbg archontéw podpo-
rzadkowanym 360 archontom ,,rocznym” i 5 archontom wielkim. W astrologii
greckiej wystapita jako liczba lat stonecznych ,,wielkiego roku™°.

8 Por. Pistis Sophia IV 136, por. wyzej przypis 24.

" Watek ten ponownie odnosi nas do mitu o Dioskurach, przedstawionego przez Apollodora
(Bibliotheca 111 11, 2), przez ktdérego zostali oni skojarzeni z potrocznymi cyklami roku.

80 Por. W. Bousset, Hauptprobleme der Gnosis, Géttingen 1973 (repr. z 1907), 358.
Por. Przybylski, The Role of Calendarical Date, s. 67, przypis 6.
Kalendarz ten byt popularny wsrod gnostykéw dziatajacych na terenie Egiptu. Przyjmowat
go m.in. Bazylides, ktory taczyt go z postacia archonta Abraxasa (w numerologii liczba jego imienia
wynosita 365), por. Przybylski, The Role of Calendarical Date, s. 59.

8 Por. 1. Show — P. Nicholson, The Dictionary of Ancient Egypt, New York 2003, 42-43;
O. Neugebauer, The History of Ancient Astronomy: Problems and Methods, ,Journal of Near
Eastern Studies™ 4 (1945) 1-38. spec. 6-7; Kdkosy, Decans in Late-Egyptian Religion, s. 163.

84 Por. Pistis Sophia 11 99, Schmidt, s. 244; Przybylski, The Role of Calendarical Date, s. 56-57.

85 Por. Przybylski, The Role of Calendarical Date, s. 56-57; zob. tamze nota 59.

% Por. E. Greswell (Origines Kalendariae Hellenicae: or the History of the Primitive Calendar
among the Greeks, vol. 6, Oxford 1862, 629) kojarzyt ja z cyklami stonecznymi w systemie Hera-
klita.

81

82
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Podsumowujac, nalezatoby podkreslic synkretyczny i wielowgtkowy charak-
ter opowiadania przedstawionego w Pistis Sophia IV 136. Autor siggnat w nim
przede wszystkim do historii o buncie anioléw (zawierajacej najprawdopodob-
niej Slady pierwotnego mitu kosmogonicznego), ktéra przedstawiona zostata
w Ksigdze Henocha (w formie midraszu do Rdz 6, 2-4). Zgodnie z nig autor
przyjat seksualny motyw rebelii oraz przedstawit jej konsekwencje: karg i stwo-
rzenie kosmosu. W zgodzie z tradycja biblijng przedstawil tez stworce Swiata,
ktérym jest nie demiurg, ale sam Bog (nazywany tutaj Jeu). Na uwage zastuguja
ponadto watki astrologiczne, wskazujgce na wptywy réznych tradycji: egipskiej
(kalendarz), semickiej (watek Helela i blizniakéw) i greckiej (nazwy planet).

KOSMOS UND SEINE GOTTER IN PISTIS SOPHIA 1V 136

(Zusammenfassung)

Der Gegenstand des Artikels ist die Analyse des kurzen kosmogonischen My-
thos in Pistis Sophia IV 136. Am Anfang prasentiert die Autorin den Inhalt des
Mythos und unterscheidet zwei Hauptmotive. Das erste stellt den Zusammenbruch
Sabaoths und seiner Archonten (die urspriinglich zum Konigreich des Lichts gehor-
ten Geister) dar. Das zweite zeigt die Gestaltung des Kosmos durch Gott Jeu als
Gefingnis fiir gefallene Geister. Die Autorin zeigt den gnostizischen/gnostischen
Motiv der Archonten mit der Geschichte von gefallenen Engeln, die in der Form
von Midrasch zu Genesis 6, 2-4 im dthiopischen Buch Hennoch entwickeln wurde.
Dann richtet sie die Aufmerk-samkeit auf die im Mythos enthaltenen astrologischen
Fragen, wie die Wirkung des Schicksals (heimarmene), die Berufung der planetari-
schen Gotter — Kronos (Saturn), Ares (Mars), Hermes (Merkur), Aphrodite (Ven-
us) und Zeus (Jupiter) und auch der Kalender. In der Frage des Kalenders erklart
sich die Verfasserin fiir die Anschauung von Benno Przybylski, dargestellt im Auf-
satz The Role of Calendrical Data in Gnostic Literature, VigCh 34 (1989) 56-70, daf3
die dgyptische Zeitrechnung in Pistis Sophia angenommen worden ist. Threr Mei-
nung nach zeugen davon die Zahlen: 360 Archonten und 5 planetarische Goétter (den
5 dgyptischen Gottern entsprechen 5 epagomenale Tage), was die Ziffer 365 gibt,
also die Zahl der Tage im &dgyptischen Jahr. Die Verfasserin behauptet, daB die
Annahme des dgyptischen Kalenders verdeutlicht, warum in dieser Erzdhlung zwei
Planeten — Mond und Sonne — unbeachtet bleiben.
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