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Katolicka moralnos¢ matzensko-rodzinna

w ocenie mtodziezy akademickiej

Polska — w przeciwienstwie do wielu krajow zachodnich — nie jest zbyt zaawansowana
w proces odrzucania matzenstwa jako instytucji konstytuujacej rodzine. W spoteczenstwie
polskim instytucja matzenstwa nadal stanowi podstawe zwiazkow, a odsetek formalnych
zwigzkow malzenskich nalezy do najwyzszych w Europie. Na formalny charakter rodziny
polskiej wskazuja tez dane statystyczne méwiace o tym, ze w naszym kraju panny
i kawalerowie, wiazac si¢ z kims, rzadko decyduja si¢ na zycie w wolnych, nieformalnych
zwigzkach. Rodzina polska wyroznia si¢ na tle innych krajow europejskich swym
formalnym charakterem. Trzeba jednak podkresli¢, ze wsréd mtodych Polakéw tylko nieco
wigcej niz dwie trzecie badanych jest zdecydowanych w przysziosci zawrze¢ formalny
zwigzek matzenski (Marianski, 2022, s. 291-292; Smyta, 2022, s. 15-27).

Stusznie podkresla Rafat Boguszewski, ze Polacy nie rezygnuja ze swojej tozsamosci
religijnej, ale réwnoczes$nie przyswoili sobie wiele idei i rozwigzan o charakterze
moralnym, ktore nie sa zgodne z oficjalng nauka Kosciota katolickiego. ,,Coraz wyrazniej
uwidaczniajg si¢ symptomy <sekularyzacji moralno$ci>, ktdéra wyraza si¢ w tym, ze
Polacy w coraz mniejszym stopniu odczuwaja potrzebg religijnego uzasadniania wlasnych
zasad moralnych i w wielu kwestiach deklaruja poglady moralne niezgodne z wyznawana
przez siebie religig. Nierzadko dotyczy to osob okreslajacych si¢ jako wierzace (a nawet
gleboko wierzace) oraz regularnie praktykujace religijnie. Przypisywanie sobie wysokiej
religijno$ci, a — tym bardziej — ponadprzeci¢tnej moralnosci bardzo czgsto wiaze si¢
z jednoczesnym przyzwoleniem na stosowanie S$rodkdéw antykoncepcyjnych, seks
przedmatzenski, rozwody itp.” (Boguszewski, 2015, s. 28; Slany, 2010, s. 103—115).

Badania socjologiczne potwierdzajg hipoteze, ze negatywne przemiany w moralnosci,
opartej na nauczaniu Kos$ciota katolickiego, dotycza moralno$ci matzensko-rodzinnej,
szczegolnie zas moralnosci seksualnej (Adamczyk, 2012, s. 127-129; Stefatiak, 2009a, s.
286-301). Moralno$¢ podbudowana koscielnym systemem etycznym wydaje si¢ osiggac
w niektdrych kwestiach tzw. stan krytyczny. Sytuacja zasadniczej, niemal fundamentalne;j
niepewnosci 1 niejasno$ci oraz ambiwalencji, urastajacej do rangi zasady organizujacej
zycie moralne, wskazuje na pojawienie si¢ czego$, co mozna by okresli¢ jako moralnos¢
postmodernistyczna. Wolno$¢ catkowita, graniczaca z dowolnoscia, kazdy moze wypehic
swoja trescia. Analizy socjologiczne wskazuja, ze deklarowana ogolna wiara religijna dosé¢
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czesto koreluje negatywnie z koscielnie uksztalttowanymi postawami moralnymi. Mozna
by odnie$¢ do mtodziezy polskiej, w mniejszym stopniu do pokolenia ludzi dorostych,
tez¢ o zmniejszajacym si¢ zwigzku wiary religijnej z wynikajacymi z niej postawami
moralnymi. Autonomiczna jednostka staje si¢ niejednokrotnie ostateczng i jedyng instancja
dla samej siebie. Chce sobie przyswoic z zycia tyle, ile chce, 1 nikt w tym, takze i Kos$ciot,
nie powinien jej przeszkadza¢ (Adamski, 2015, s. 121-136; Rola, 2016, s. 369-386;
Kotowska-Wojcik, 2020, s. 62).

»W dobie intensywnych przemian rowniez podstawowa komorka spoteczna, jaka jest
rodzina, podlega réznorakim przeobrazeniom. Zmieniajg si¢ preferowane oraz realizowane
modele zycia rodzinnego, przeksztatlceniom ulegaja relacje wewnatrzrodzinne, wreszcie
samo rozumienie rodziny nie jest juz tak jednoznaczne jak kiedys. Wynika to m.in. ze
wzrostu liczby rozwodow i separacji, a takze liczby rodzicow samotnie wychowujacych
dzieci, opodzniania decyzji matrymonialnych, wstrzymywania si¢ od prokreacji lub
calkowitej rezygnacji z posiadania dzieci, wzrostu liczby jednoosobowych gospodarstw
domowych czy tez coraz wigkszej popularnosci zwigzkoéw nieformalnych, o ktorych prawa
zabiega czgs$¢ srodowisk spotecznych. Jedno si¢ jednak nie zmienia: rodzina — jakkolwiek
rozumiana — wcigz ma dla Polakéw ogromne znaczenie i stanowi podstawowa wartos¢ ich
codziennego zycia” (Boguszewski, 2013, s. 15; Badora, 2020, s. 1-5).

W kilku ostatnich dekadach moralno§¢ matzensko-rodzinna przejawiajaca si¢
w rzeczywistych postawach i zachowaniach Polakow ulegata powolnym przeksztalceniom,
idacym szczegoélnie w kierunku ostabienia religijnych motywacji postaw i zachowan
moralnych. Zagrozona zostala zarowno spoistos¢ i stabilno$¢ rodziny, jak i1 sama
sakramentalna instytucja matzenstwa. Socjologowie potwierdzaja hipoteze, ze negatywne
przemiany w moralnosci opartej na nauczaniu Kosciota katolickiego dotycza szczeg6lnie
moralnosci matzensko-rodzinnej. Na ogot jest akceptowana norma nakazujaca wiernosc¢
matzenska, w mniejszym stopniu norma stojaca na strazy zycia nienarodzonych dzieci.
W wyraznym kryzysie sa normy zwigzane z nierozerwalno$cia matzenstwa, z czystoscia
przedmatzenska, regulacja poczg¢ i zaptodnieniem pozaustrojowym in vitro. W §wietle
stosunkowo wysokich wskaznikéw autodeklaracji wiary i praktyk religijnych mozna
powiedzie¢, ze potwierdza si¢ — przynajmniej czeSciowo — hipoteza, wedtug ktorej
rzeczywista moralno$¢ matzenska i rodzinna ksztattuje si¢ dos¢ czesto niezaleznie od
wskazan religii 1 Kosciota. W tej dziedzinie zaznacza si¢ szczegdlnie wyraznie krytyka
etyki nakazéw i zakazow oraz przejscie od chrzescijanskiego systemu norm do blizej
nieokreslonego czy wrecz laickiego systemu aksjologicznego.

Niezaleznie od zmian idgcych w kierunku permisywizmu i relatywizmu moralnego,
nalezy ogolnie podkresli¢, ze autonomizacj¢ postaw i zachowan moralnych katolikow
polskich i ogotu Polakdéw oraz uniezaleznianie si¢ moralnosci od religii widaé szczeg6lnie
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wyraznie w odniesieniu do norm Zycia matzenskiego i rodzinnego. Wielu katolikow te
normy akceptuje warunkowo, czgsciowo kwestionuje, a niektdre zdecydowanie odrzuca.
Rozdzwigk pomiedzy moralnym nauczaniem Kos$ciota katolickiego oraz pogladami
i zachowaniami katolikow zaznacza si¢ w sprawach zwigzanych z zyciem seksualnym,
normami moralnymi regulujagcymi pozycie matzenskie i z nierozerwalnos$cig matzenstwa.
Na poziomie ogdlnych wartosci i norm moralnych zwiagzki moralnosci z religijno$cia sa
bardziej dostrzegalne, na poziomie konkretnych warto$ci i norm prorodzinnych rozziew
pomiedzy religijnoscig i moralnoscig staje si¢ o wiele bardziej wyrazisty. Nie istnieje jedna,
obowiazujaca wszystkich moralno$¢ (Kopka, 2009, s. 29-41; Smyczek, 2009, s. 163—-178).

W warunkach ponowoczesnosci kazdy ma prawo do eksperymentowania w swoim
zyciu, takze i w dziedzinie wyborow moralnych, nie tylko wedhug zasady ,,albo —albo”, lecz
wedlug zasady ,,nie tylko — lecz takze”. Czasy ponowoczesne wiazg si¢ z konstruowaniem
wlasnej tozsamos$ci osobowe;j i spotecznej. Taka osobowos¢ nie jest dana ,,raz na zawsze”,
odgoérnie, lecz musi by¢ ustawicznie tworzona. W dziataniach ludzi wspotczesnych
trudno dostrzec bezposredni zwigzek z wartosciami i normami bezwzglednymi (Slany,
2006; Stefanak, 2009b, s. 179-195). Wspotczesny kontekst spoteczno-kulturowy
nie sprzyja ksztattowaniu si¢ wyraznej $swiadomosci w zakresie fundamentalnych
zagadnien moralnych, nie utatwia recepcji moralnego przestania KosSciota katolickiego
w $wiadomosci ludzi wierzacych. Ogoélny kierunek przemian w moralnosci matzensko-
-rodzinnej mozna okre$li¢ jako powolne przechodzenie od moralnosci bezwzglednego
zakazu, do moralnos$ci indywidualnego osadu. Kryterium oceny jest czesto redukowane do
sytuacji korzy$ci i indywidulanej uzytecznosci.

W rzeczywistos$ci spolecznej nie istnieje jedna moralnos$¢, lecz roézne jej postaci
(polimorficzna, zréznicowana, ,wielojezyczna” moralnos¢). Nie moze by¢ zreszta
inaczej, bowiem w ponowoczesnej rzeczywistosci spoteczno-kulturowej jest wiele
niejednoznaczno$ci, ambiwalencji, efemerycznosci, fragmentaryzacji, ptynnosci itp.,
zwigzanych z radykalnymi zmianami i przeksztalceniami (ptaszczyzna spoleczna).
Z drugiej strony mlodziez znajduje si¢ w fazie wchodzenia w dorostos¢, co wigze sig
z kwestionowaniem dotychczasowej tozsamosci charakterystycznej dla okresu dziecinstwa
i poszukiwaniem nowych zrédetl sensu wlasnej egzystencji (ptaszczyzna indywidualna).
Niepewno$¢ i nieprzewidywalno$¢ sytuacji spotecznych, charakteryzujace wspotczesne
spoteczenstwa, stanowig trudne i wymagajace srodowisko dla funkcjonowania mtodego
pokolenia.

Uniwersum moralne wielu Polakéw, zwlaszcza mlodziezy, jest jakim$ kompromisem
migdzy warto§ciami religijnymi i §wieckimi. Cze$¢ ludzi mtodych nie potrafi dostrzec
tego wszystkiego, co jest pozytywne i wartoSciowe w katolickiej moralno$ci matzensko-
-rodzinnej. Sprzyja temu dziatalno$¢ rozmaitych ugrupowan spotecznych, ktore stawiaja
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sobie jako cel walke o tzw. nowoczesng antykoncepcje, legalne przerywanie cigzy oraz
liberalne wychowanie seksualne dzieci i mtodziezy. Oskarzaja one Kosciot katolicki
o konserwatyzm i niedemokratyczno$¢ w podejsciu do zagadnien planowania rodziny.
Sekularyzacja sterowana i spontaniczna sprzyjaja w konsekwencji obnizaniu si¢ rygoryzmu
w dziedzinie etyki matzensko-rodzinnej (Baniak, 2022, s. 825-871).

Na plaszczyznie symbolicznej w spoteczenstwie polskim rodzina jest nadal do$é
powszechnie akceptowana jako warto§¢ podstawowa, wsrdd najwazniejszych wartosci
zycia codziennego szczgsécie rodzinne zajmuje niezmiennie pierwsze miejsce (Baniak, 2022,
s. 211-214). Szczegdtowe i bardziej konkretne wartosci zwigzane z zyciem matzenskim
i rodzinnym odznaczaja si¢ juz nizsza aprobaty. Przeprowadzane badania socjologiczne
nad postawami wobec norm zabraniajacych stosowania $rodkow antykoncepcyjnych
1 przerywania cigzy wskazuja na znaczne utrwalanie si¢ mentalno$ci bedacej przejawem
laickiego sposobu warto$ciowania. Upowszechniajacy si¢ permisywizm moralny, nawet
jezeli pozornie wydaje si¢ przejawem szacunku dla wolnosci i respektu dla zdolnosci
decydowania, ktora dysponuje kazdy cztowiek, prowadzi w rzeczywistosci do erozji
tradycyjnych warto§ci malzenstwa i rodziny.

Te procesy przemian w moralno$ci matzensko-rodzinnej zaznaczaja si¢ szczegdlnie
w $rodowiskach mtodziezy akademickiej. Ponizej zreferujemy wybrane wyniki z badan
socjologicznych zrealizowanych wsrod mtodziezy akademickiej w XXI wieku. Problemem
w spoteczenstwie polskim jest nie tylko spoteczne zakwestionowanie niektorych aspektow
malzenstwa i rodziny, lecz takze trudno$¢ w urzeczywistnianiu wysokich oczekiwan pod
adresem malzenstwa i rodziny, jakie stawia etyka katolicka (Nagorny, 2008, s. 87-116).

Postawy mlodziezy akademickiej wobec katolickiej moralnosci
malzensko-rodzinnej w §wietle badan ogélnopolskich

W przekazie warto$ci zwigzanych z rodzing wazne miejsce przypada normom odnoszacym
si¢ do zycia malzenskiego. Kosciot katolicki glosi nie tylko ogoélne zasady etyczne,
ktérych potrzebuje kazde spoteczenstwo, ale takze wchodzi w konkrety zycia, m.in.
matzensko-rodzinnego, opierajac swoje rozwigzania na ewangelicznej wierze. Moralnos¢
chrzescijanska zaktada szczegdlny charakter porzadku normatywnego, bowiem nakazy
i zakazy etyczne sa ustanowione przez Boga i tym samym wilaczone w porzadek sfery
sacrum. Naruszenie normy moralnej jest tu traktowane jako podwazenie porzadku
religijnego (grzech). Dla chrze$cijanstwa rodzina stanowi wazng cz¢s$¢ niemal Boskiego
porzadku. Kosciot katolicki podkresla wspotczesnie z duzym naciskiem warto$¢ ludzkiego
zycia (,,kultura zycia”). W zyciu spotecznym rzeczywista moralno$¢ matzensko-rodzinna
jest poddana réznorodnym pradom liberalnym i permisywnym.
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Wydaje sie, ze wspodlczesne trendy kulturowe, zorientowane bardziej na wzorzec
indywidualnej samorealizacji i osobistej pomyslnosci (z prawem do swobodnej ekspres;ji
seksualnej wlacznie) niz na umocnienie wspolnoty rodzinnej, zaczynaja si¢ coraz wyrazniej
ujawnia¢ w spoteczenstwie polskim, zwtaszcza w mlodym pokoleniu. W polu zagrozenia
znajduje si¢ nie tylko sakramentalna instytucja matzenstwa, ale i swoisto$¢ i stabilnos¢
rodziny. Zwiazki partnerskie przed $§lubem, jezeli nawet nie s3 jeszcze powszechnie
praktykowane, to sa juz powszechnie akceptowane. Upowszechnia si¢ klimat swobody
seksualnej, dla ktorej kosScielne zakazy i nakazy nie sg juz dostatecznym hamulcem.
Religia usiluje czyni¢ czlowieka mniej lub bardziej odpowiedzialnym za jego dzialania
w tej dziedzinie, ideologie laickie wiele mu wybaczaja, a nawet na wiele pozwalaja.

W spoteczenstwie polskim, a zwlaszcza w $rodowiskach mlodziezowych, ro$nie
przyzwolenie spoteczne na zachowania potgpiane przez Kosciot katolicki jako zagrazajace
zardwno rodzinie jako takiej i poszczegdlnym wartoSciom prorodzinnym. Katolickie
wartos$ci 1 normy moralne sa dostosowywane do potrzeb indywidualnych. Trudno jest
jednak jednoznacznie okresli¢, czy w dwoch ostatnich dekadach mieliSmy do czynienia
w spoleczenstwie polskim z wahaniami opinii, czy tez z wyrazng zmiang $wiadomosci
moralnej Polakow. Wiele wskazuje na to, ze powoli odchodzimy od ekskluzywnej logiki
,»albo — albo”, do logiki inkluzywnej ,,zarowno to, jak tez i tamto”. Opinia publiczna jest
w wielu kwestiach podzielona, nawet w tak istotnych sprawach jak problem aborcji. Jej
legalizacja w szerszym zakresie niz obecnie bedzie z pewnoscia jednym z waznych sporow
w przysztosci.

W socjologii mozna badac¢ stopien akceptacji przez mtodziez podstawowych i wtdrnych
norm moralnych; po drugie, stopien zgodnos$ci zachowan rzeczywistych z tymi normami;
po trzecie, uzasadnienie tych norm, zakres ich obowigzywania (czy nalezy ich przestrzegac
we wszystkich sytuacjach, czy tez uznaje si¢ sytuacje zwalniajace z obowiazku $cistego
i bezwzglednego przestrzegania norm). W wielu badaniach empirycznych respondenci
ustosunkowali si¢ do wybranych zachowan zakazanych w katolickiej etyce malzensko-
-rodzinnej: wspotzycie seksualne w okresie oficjalnego narzeczenstwa, wspolzycie
seksualne po §lubie cywilnym a przed §lubem koscielnym, zdrada matzenska, rozwaod,
stosowanie $rodkoéw antykoncepcyjnych, przerywanie cigzy. Zmiany, jakie dokonaty
si¢ 1 dokonuja w sferze intymnosci, sa bardzo wyrazne, maja nie tyle ewolucyjny ile
rewolucyjny charakter.

Wsrod ogotu studentéw polskich w 2014 roku stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych
uznato za zdecydowanie dopuszczalne 69% badanych, za raczej dopuszczalne — 22%, za
raczej niedopuszczalne — 3%, za zdecydowanie niedopuszczalne — 4%, trudno powiedzie¢
— 2%; wspotzycie seksualne przed $slubem (odpowiednio) — 58%, 27%, 6%, 5%, 3%:;
rozwod — 40%, 30%, 15%, 7%, 7%; przerywanie cigzy — 12%, 25%, 22%, 31%, 9%;
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niewiernos¢ matzenska — 3%, 3%, 22%, 68%, 4%. Stosowanie srodkoéw antykoncepcyjnych
akceptowato 91% badanych studentéw (odpowiedzi ,,zdecydowanie dopuszczalne”
1 ,raczej odpuszczalne”), 85% — wspotzycie seksualne przed §lubem, 70% — rozwdd,
37% — przerywanie ciazy i 6% — niewierno$¢ matzenska. Postawy studentow uznajacych
si¢ za katolikow 1 dodatkowo deklarujacych si¢ jako praktykujacy sa z pewno$cig nieco
odmienne. L.3czac odpowiedzi,,raczej niedopuszczalne™i,,zdecydowanie niedopuszczalne™
otrzymujemy wskaznik przecigtny dla pigciu sytuacji wynoszacy 36,6%.

Jakkolwiek aborcj¢ uznawato za dopuszczalng jedynie 37% badanych studentow
polskich, to zdecydowana wigkszo$¢ sposrdd nich nie byta przeciwna dopuszczalnosci
aborcji przez prawo w okre§lonych przypadkach. Legalno$¢ aborcji (dopuszczalnos¢ przez
prawo) aprobowato 93% badanych w sytuacji, gdy zagrozone jest zycie matki; 70% — gdy
zagrozone jest zdrowie matki; 87% — gdy cigza jest wynikiem gwaltu, kazirodztwa; 67% —
gdy wiadomo, ze dziecko urodzi si¢ cigzko chore; 21% — gdy kobieta jest w trudnej sytuacji
materialnej; 17% — gdy kobieta jest w trudnej sytuacji osobistej; 21% — gdy kobieta po
prostu nie chce mie¢ dziecka; 14% — aborcja powinna by¢ catkowicie zakazana (Guzik,
Marzecki, Stach, 2015; s. 151-152 1 192).

Wsrod studentow polskich w 1988 roku 41,7% badanych uznato wspoétzycie seksualne
przed $lubem za dopuszczalne, 22,0% — to zalezy, 22,3% — za niedopuszczalne, 10,6% —
trudno powiedzie¢ i 3,4% — brak odpowiedzi (w 2017 roku odpowiednio: 67,3%, 15,1%,
8,6%, 5,8%, 3,3%); stosowanie $rodkow antykoncepcyjnych (odpowiednio) — 46,0%,
26,6%, 16,6%, 6,9%, 4,0% (w 2017 roku — 71,8%, 15,5%, 4,7%, 3,8%, 4,3%); zdrada
matzenska — 1,7%, 23,1%, 62,9%, 8,3%, 4,0% (w 2017 roku — 3,7%, 9,7%, 80,0%, 3,4%,
3,3%); rozwod — 22,6%, 50,0%, 19,4%, 3,4%, 4,6% (w 2017 roku —29,1%, 47,0%, 14,1%,
6,3%, 3,5%); przerywanie ciazy — 6,0%, 29,7%, 59,1%, 1,7%, 3,4% (w 2017 roku — 17,0%,
40,1%, 31,9%, 7,2%, 3,9%). W 1988 roku przecigtny wskaznik dopuszczalnosci pigciu
analizowanych sytuacji odnoszacych si¢ do moralnosci matzensko-rodzinnej ksztattowat
si¢ na poziomie 23,6%, to zalezy — 30,3%, niedopuszczalne — 36,0%, trudno powiedzie¢
— 6,2%, brak odpowiedzi — 3,9% (w 2017 roku odpowiednio — 37,8%, 25,5%, 27,8%,
5,3%, 3,6%). Stanowisko Kosciota katolickiego w tych sprawach w pelni podzielato
36,0% badanych studentow (proba ogdlnopolska) w 1988 roku i 27,8% — w 2017 roku
(spadek o 8,2%), catkowicie nie podzielalo odpowiednio — 23,6% 1 37,8% (r6znica 14,2%)
(Sroczynska, 2018, s. 94-108).

Podsumowujac wyniki badan socjologicznych z 2017 roku, Maria Sroczynska stwier-
dza: ,,Najwyzsze wskazniki liberalizmu moralnego, obejmujace po dwie trzecie studentow,
dotycza stosowania $rodkow antykoncepcyjnych i wspotzycia seksualnego przed $lubem,
a rozwdd jest akceptowany przez co trzeciego respondenta. Z kolei w granicach <oczywi-
stosci kulturowej> znajduje si¢ negatywna ocena zdrady matzenskiej (deklarowana przez
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80% ankietowanych), postrzeganej jako akt godzacy w istot¢ wiezi seksualnej, emocjo-
nalnej i psychicznej taczacej partneréw. Studenci w zdecydowanej wigkszosci odrzucaja
zatem mozliwo$¢ podejmowania zachowan naruszajacych (tak jak w wypadku zdrady)
zarowno religijne, jak i $wieckie kryteria dobra w relacjach migedzyludzkich. Natomiast
przerywanie cigzy nie budzi juz tak jednoznacznych reakcji, za niedopuszczalne uznaje
je co trzecia mloda osoba, a prawie potowa uzaleznia oceng aborcji od szczegdlnych oko-
licznosci (jak mozna domniemywaé — dozwolonych przez obowigzujace w Polsce prawo).
Jedynie co szdsty respondent pozostaje zwolennikiem pro-choice w bardzo waznej kwestii
zwiagzanej z ochrong zycia poczetego. Co cickawe, w ocenie studentdw rozpad malzenstwa
aczy si¢ najczesciej z relatywizacja oceny moralnej (blisko potowa wskazan), a tylko co
trzeci ankietowany uznaje rozwod za dopuszczalny” (Sroczynska, 2018, s. 107—108).

W badaniach socjologicznych zrealizowanych w 2020 roku przez Pracowni¢
Badawcza Polskiego Pomiaru Postaw i Wartosci Instytutu Nauk Socjologicznych UKSW
w Warszawie, zrealizowanych ws$réd studentow studiow stacjonarnych w wybranych
uczelniach w Polsce, zapytano m.in. o dopuszczalnos¢ wybranych sytuacji i zachowan
z zakresu etyki zycia malzensko-rodzinnego w ich zyciu osobistym. W odniesieniu do
przerywania ciazy 47,8% badanych odpowiedzialo ,,tak”, 40,9% — nie i 11,3% — trudno
powiedzie¢; stosowanie Srodkow antykoncepcyjnych (odpowiednio) — 84,7%, 12,2%,
3,1%; rozwdd — 60,7%, 32,7%, 6,6%; zdrada matzenska — 11,0%, 84,9%, 4,2%; zycie
w zwigzku nieformalnym — 70,4%, 26,2%, 3,4%.

Przecietny wskaznik aprobaty (,,tak”) wybranych sytuacji i zachowan ksztattowatl si¢ na
poziomie 54,9%, dezaprobaty (,,nie”) — 39,4% i niezdecydowania (,,trudno powiedziec¢”)
— 5,7%. Kobiety nieco rzadziej niz me¢zczyzni charakteryzowaly si¢ nizszym poziomem
aprobaty ocenianych sytuacji i zachowan (54,8% wobec 55,4%); osoby bedace w wieku
18-20 lat nieco rzadziej niz w wieku 25 lat i wiecej (52,6% wobec 55,1%); mieszkajacy
na wsi rzadziej niz mieszkajacy w miastach powyzej 500 tys. mieszkancow (49,3% wobec
60,2%); wierzacy i regularnie praktykujacy rzadziej niz niewierzacy i niepraktykujacy
(29,1% wobec 78,1%). Zebrane dane empiryczne wskazuja, ze moralnos¢ matzensko-
-rodzinna staje si¢ coraz bardziej autonomiczna i czesto niezalezna od religijnosci.
Potwierdzaja to deklaracje dopuszczajace sytuacje i zachowania bedace w sprzecznosci
z moralnoscia katolicka (Zargba, 2020, s. 46-62).

Przemiany w §wiadomosci prorodzinnej mtodziezy akademickiej ida w kilku rozbieznych
kierunkach. Silne sa tendencje sekularyzacyjne i te zwigzane z indywidualizacja moralna,
ale takze przeciwstawne im tendencje reewangelizacyjne (kontrsekularyzacja). Wiele
faktow wskazuje na to, ze w przemianach wartosci i norm prorodzinnych mieszaja si¢
pozytywne i negatywne aspekty, a niekiedy zaznaczaja si¢ nawet sprzeczne tendencje.
Efektem tych oddzialtywan jest fakt, Zze niejednokrotnie w $wiadomosci zbiorowej
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mtodych Polakow wspotistniejg ,,stare” 1 ,,nowe” wartosci. Nie grozi nam — przynajmnie;j
w najblizszej przysziosci — jakas katastrofa w Swiecie wartosci. Mozna racze] mowic
o swoistej ambiwalencji przemian wartosci prorodzinnych, o szansach i ryzyku, o stratach
i zyskach, o poszerzajacej si¢ sferze przyzwolenia spotecznego na postawy i zachowania
dezaprobowane w modelu moralnosci gloszonej w Polsce przez Ko$ciot katolicki (Felchner,
2017, s. 301-302; Kocik, 2002, s. 332).

W $wietle badan empirycznych mozna twierdzi¢, ze $wiadomos$¢ moralna mtodych
Polakow ulega procesom pluralizacji i relatywizacji, ze odeszli juz oni daleko od
kategorycznych norm moralnych w kierunku sytuacyjnie uwarunkowanych imperatywow
etycznych. Wyznawana przez nich etyka miesci si¢ jakby posrodku miedzy legalizmem
1 sytuacjonizmem, czg¢sto za$ ewaluuje w kierunku absolutnej niezaleznosci od religii.
Zapowiada to gleboki i zarazem szeroki kryzys podstawowych pojg¢ moralnych.

Dokonujace si¢ przemiany w moralnosci matzenskiej i rodzinnej to nie tylko
,,dziedzictwo” poprzedniego systemu politycznego lub efekt dzialalnosci $rodowisk
lewicowo-liberalnych wrogich Kosciotowi katolickiemu, ale i szerszych oraz trwalszych
przejawow narastania tendencji indywidualistyczno-wolnosciowych, akcentujacych prawo
jednostki do okreslania tego, co jest dobre i co zte w sensie moralnym. Uwolnienie si¢
spod wszelkiej kontroli i wiezéw odpowiedzialnos$ci naktada si¢ na inng tendencje, wedlug
ktorej wzory postgpowania spotecznie akceptowane sa tym samym moralnie dozwolone.

Mtodziez polska nie jest zabezpieczona przed procesem liberalizacji w sferze zycia
moralnego. Poszczegélne elementy moralnosci ulegaja szybkim, niekiedy znacznym
przemianom, inne charakteryzuja si¢ wzgledna trwatoscig. Zmiany zachodzace w dziedzinie
moralnosci maja zaréwno pozytywny, jak i negatywny charakter. Bardziej zaznaczaja si¢
zmiany negatywne, zwlaszcza zwigzane z moralno$cig matzensko-rodzinng. Kwestionuje
si¢ dos¢ czgsto nauke moralng Kosciota katolickiego jako ,,niezyciows” i nic odpowiadajaca
wymogom nowoczesnosci. Wskazania Kosciola w dziedzinie zycia malzenskiego
i rodzinnego traca powoli znaczenie jako jedynych czy glownych wytycznych dziatania
i uzasadniania norm moralnych. Zmienia si¢ struktura $wiadomo$ciowa milodziezy
w kierunku etyki sytuacyjnej i permisywnej (Stefaiak, 2020, s. 36-43).

Procesy zagrozenia etosu chrze$cijanskiego w spoteczenstwie polskim nie neguja faktu,
ze w odniesieniu do pewnej czgsci Polakow mozna mowi¢ o poglebieniu religijnosci, takze
na plaszczyznie moralno$ci malzensko-rodzinnej. Ich postawy i zachowania sg wynikiem
dokonania $wiadomego wyboru. Obserwowane symptomy kryzysu moralnego nie znacza,
by nastapit catkowity rozdziat migdzy religia i moralno$cia, a katolicy rezerwowali sobie
prawo decydowania, ktore z przykazan moralnych regulujgcych zycie indywidualne
i spoteczne beda respektowac¢ i w jakim zakresie. Niezbednos¢ religii 1 Kosciola dla
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utrzymania poziomu moralnego w spoteczenstwie, pozytywna rola motywacji religijnej
w moralnym rozwoju osobowosciowym, sg do$¢ czgsto podkreslane, a w ostatnich latach
nawet wzrosty. Zwiazki migdzy postawa religijng a moralng ukladajg si¢ rozmaicie
w poszczegdlnych srodowiskach spotecznych.

Postawy mlodziezy akademickiej wobec katolickiej moralnosci
malzensko-rodzinnej w réznych srodowiskach spolecznych

Zacieranie si¢ roznicy miedzy dobrem i ztem moralnym (wedhlug kryteriow religijnych)
obserwuje si¢ i w wielu dziedzinach dziatalno$ci ludzkiej. Fakt ten oznacza nie tylko zmiane
preferencji czy przyzwolenie spoteczne, nasila si¢ odchodzenie od ogo6lnie obowiazujacych
dotychczas wartosci i norm. Zmiany spoteczne, ktére wywotuja i wspierajg nowe formy
malzenstwa i rodziny, wydaja si¢ poniekad w ofensywie. Socjologowie podkreslaja, ze
spoteczenstwa wspolczesne ewoluujga w strong permisywizmu, a nawet relatywizmu.
Jezeli chcemy znalezé $lady czy wyrazng obecno$¢ tzw. ponowoczesnej moralnosci
w spoteczenstwie polskim, wowczas nalezy bada¢ uznawane przez Polakdéw wartosci
i normy odnoszace si¢ do seksu i plciowosci, czy szerzej moralnosci malzensko-rodzinne;.
Prawdopodobnie nastgpuje w tej dziedzinie trwate odrzucenie absolutnych standardow
moralnych. Oddzielenie moralnos$ci od religii wskazuje na wyrazng tendencje sekularyzacji
w $wiadomosci moralnej mtodziezy polskiej. ,,W dzisiejszym §wiecie nie ma juz wielu
obszarow z ustalonymi regutami postgpowania, we wszystkich sferach zycia mozliwe sa
alternatywy, wszystko mogloby by¢ inne, wiele rzeczy mozna by robi¢ inaczej. I kazdy
niemal stale musi dokonywaé wyborow, musi podejmowac decyzje. Supermarkety, z ich
nieprzebrang oferta, sg symbolem nie tylko wyboréw dokonywanych przy zakupach, lecz
takze wyboréw zyciowych. Pluralizm zmusza do dokonywania wyboréw” (Neuner, 2001,
s. 229-265).

Jezeli nawet istnieje jeszcze znaczaca roznica migdzy milodzieza polska
i zachodnioeuropejskg zarowno w religijno$ci, jak 1 moralnosci, to tendencja do
kwestionowania ko$cielnej moralno$ci w sprawach seksualnych juz wyraznie zaznacza
si¢ rowniez w Srodowiskach mtodziezy polskiej. Postawy miodziezy w odniesieniu do
moralnoéci seksualnej nie dostosowuja si¢ do uczestnictwa kultowego. Cz¢$¢ z tych, ktorzy
chodza do kosciota, nie akceptuje nauki moralnej Kosciota. Od praktyk religijnych do zycia
prawdziwie chrzescijanskiego droga jest bardzo daleka. By¢ moze takie kwestie jak aborcja,
srodki antykoncepcyjne, rozwody, wspotzycie seksualne przed §lubem nie wydaja sig istotne
z punktu widzenia ich indywidualnej religijno$ci. Teze t¢ wydaja si¢ potwierdza¢ wyniki
badan socjologicznych zrealizowanych w réznych srodowiskach spotecznych.
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Wisrdd studentéw pigciu uczelni lubelskich w 2004 roku 88,1% badanych utozsamiato
si¢ z wyznaniem rzymskokatolickim, 1,2% — bylo wyznania prawostawnego i1 7,7% —
nie utozsamiato si¢ z zadnym wyznaniem. Prawie dwie trzecie spos$rod nich podawato,
ze obecnie znajduje si¢ juz w zwigzkach nieformalnych (63,1%); 71,0% respondentow
akceptowato wspotzycie seksualne przed zawarciem matzenstwa, 17,0% — tolerowato takie
zachowania i 11,0% — nie tolerowato; 33,3% badanych prowadzito regularne wspotzycie
matzenskie, 33,0% —nieregularne, 28,0% — nie rozpoczelo jeszcze wspotzycia seksualnego.
Pozostali studenci byli niezdecydowani lub nie udzielili odpowiedzi. Inicjacj¢ seksualng
miato juz za soba ponad 66% badanych studentow, nawet wsrod glgboko wierzacych
36% badanych dopuszczato inicjacje seksualng przed zawarciem malzenstwa, wsérod
wierzacych — 84%, wsrdd niewierzacych — 100%. Sposrod ogotu badanych studentow
zdecydowana wigkszo$¢ uwazata, ze matzenstwo jest potrzebne i ponad 83% spo$réd nich
chece je zawrzeé, gdyz malzenstwo daje stabilizacje, poczucie bezpieczenstwa i chroni
przed samotnoscig. Malzenstwo z dzie¢mi jako najodpowiedniejsza dla siebie forme
zycia wybralo 87,5% ankietowanych studentow. Réwnoczesnie prawie potowa badanych
akceptowata zwigzki kohabitacyjne (49,5%) (Jagus, 2005, s. 66—68; 2008, s. 160—163).

Studenci Akademii Rolniczej w Lublinie w 2007 roku ustosunkowali si¢ w ankiecie
do wybranych norm katolickiej moralnosci matzenisko-rodzinnej. Wolng mitos¢ i seks bez
ograniczen 25,3% badanych studentéw uznawalo za dopuszczalna, 38,0% — to zalezy,
26,8% — niedozwolone i 9,9% — nie umiem powiedzie¢; wspotzycie seksualne przed slubem
koscielnym (odpowiednio) — 49,6%, 26,6%, 15,1%, 8,7%; zdrada malzenska — 2,7%, 9,2%,
84,4%, 3,7%; rozwdd — 15,1%,47,6%, 32,0%, 5,2%; stosowanie $srodkdéw antykoncepcyjnych
- 60,5%, 25,3%, 9,9%, 4,2%; przerywanie ciazy — 6,0%, 37,2%, 52,6%, 4,2%. Przecietny
wskaznik pelnej aprobaty szeSciu norm katolickiej moralnosci matzensko-rodzinnej
ksztaltowat si¢ na poziomie 26,5%, czg§ciowej aprobaty i dezaprobaty (,,to zalezy”) —30,6%,
dezaprobaty petnej —36,8% i niezdecydowania w ocenach — 6,0% (Adamczyk, 2008, s. 256).

Wisrdd studentdw pierwszego roku réznych uczelni w Szczecinie w pierwszej dekadzie
XXI wieku zdecydowana wigkszos¢ badanych akceptowata podejmowanie wspotzycia
seksualnego przed zawarciem malzenstwa (84,8%). Niewielka grupe stanowily osoby
nie akceptujace takich doswiadczen przed $lubem (7,8%) lub nie miaty jednoznacznego
stanowiska w tej kwestii (7,4%). Studenci nieco czgsciej niz studentki akceptowali
wspotzycie seksualne przed slubem (87,6% wobec 82,2%). Wedtug deklaracji badanych
studentéw 74,0% sposrod nich miato juz za soba inicjacj¢ seksualna. Nieco inaczej
ksztattowaly si¢ oceny o0sob czekajacych z decyzja o podjeciu zycia seksualnego do
momentu zawarcia malzenstwa: pozytywnie — 55,0%, negatywnie — 14,3%, brak zdania
— 30,7%. Opinie pozytywne znacznie cz¢sciej wyrazaly kobiety niz mezezyzni (62,7%
wobec 46,9%), (Komorska-Pudto, 2013, s. 317-318).
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W listopadzie 2007 roku przeprowadzono badania socjologiczne w kilku o$rodkach
akademickich. Objeci zostali nimi studenci Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie, Uniwersytetu w Biatymstoku, Uniwersytetu Szczecinskiego, Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika w Toruniu oraz w Wyzszej Szkole im. prof. Tarnowskiego
w Tarnobrzegu (973 studentéw). Respondenci ustosunkowali si¢ do niektdrych norm
moralnych o proweniencji katolickiej, wedlug podziatu na osoby religijne i niereligijne.
Osoby religijne w 16% uznawaly trwaly zwigzek bez Slubu za dopuszczalny, 54% — za
niedopuszczalny, 30% — to zalezy od okolicznosci lub trudno powiedziec¢, natomiast osoby
niereligijne (odpowiednio) — 89%, 0%, 11%; rozwdd: osoby religijne — 6,5%, 53,0 %,
40,5%, osoby niereligijne — 60%, 2%, 38%; zdrada matzenska: osoby religijne — 1,5%,
91,5%, 7%, osoby niereligijne — 7,5%, 58,5%, 34%; wolna mitos¢, seks bez ograniczen:
osoby religijne— 6%, 67%, 27%, osoby niereligijne —38%, 17%, 45%; wspotzycie seksualne
przed slubem koscielnym: osoby religijne —25,5%, 50%, 24,5%, osoby niereligijne — 92%,
2%, 6%; przerywanie cigzy: osoby religijne — 1,5%, 81%, 17,5%, osoby niereligijne —
36%, 7,5%, 56,5%; eutanazja: osoby religijne — 5%, 68%, 27%, osoby niereligijne — 49%,
4%, 47% (Korczynski, 2015, s. 344-3406).

Wsrod studentow odzkich z pierwszej dekady XXI wieku prawie potowa badanych
wypowiadala si¢ pozytywnie na temat wspolnego zamieszkania partnerow przed
podjeciem decyzji o §lubie (49%), 7% wyrazito sprzeciw wobec takiej praktyki, natomiast
co czwarty ankietowany wyrazil aprobat¢ ,,pomieszkiwania” u siebie partneréw nie na
state. Pozytywne stanowisko wobec stosowania $rodkow antykoncepcyjnych wyrazito
90% respondentdw, co oznacza, ze praktyka ta jest powszechnie aprobowana. Wigkszo$¢
studentéw dopuszczata mozliwos$¢ aborcji tylko w przypadkach dozwolonych przez prawo,
17% byto catkowicie przeciwnych aborcji, natomiast co pigty nie wyrazit sprzeciwu. Polowa
respondentow uwazata, ze rozwod jest zawsze dopuszczalny, co trzeci badany dopuszczat
rozwad jedynie w szczego6lnych sytuacjach, natomiast sprzeciw temu rozwigzaniu wyrazit
co dziesiaty ankietowany (Majdzinska, Smigielski, 2009, s. 104—107).

Wsrod studentow uczelni bydgoskich w 2011 rok zdecydowana wigkszos¢ badanych
aprobowata rozwod, jezeli istniejg ku temu powazane powody — 76,8% ankietowanych;
12,1% — byto przeciwnych bez wzgledu na przyczyny; 3,7% — akceptowato rozwody bez
wzgledu na przyczyny; 7,3% — trudno powiedzie¢. Wsrod powodow uzasadniajacych
rozwod byly wymieniane: przemoc w matzenstwie i rodzinie — 90,8%; uzaleznienie od
alkoholu, narkotykow itp. — 65,7%; powody finansowe — 53,7%; brak fizycznego kontaktu
— 43,5%; niezgodno$¢ co do liczby planowanych dzieci — 27,0%; znalezienie innego
partnera — 19,0%; zdrada — 7,7%; nicustanne klotnie — 3,8%; bez istnienia istotnych
przyczyn — 0,7%. Rozwodom coraz cz¢$ciej sprzyja indywidualizm, ktory przekonuje, ze
kazdy ma prawo do osobistego szczgscia (Lewicka, 2014, s. 111-115).
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Wsrod studentéw pigciu uczelni lubelskich w 2012 roku przerywanie cigzy zostato
ocenione jako dozwolone przez 9,4% badanych, 34,4% — to zalezy od okolicznosci,
52,9% — niedozwolone, 2,8% — trudno powiedzie¢ i 0,6% — brak odpowiedzi; stosowanie
srodkow antykoncepcyjnych (odpowiednio) — 62,0%, 22,0%, 10,2%, 5,2%, 0,7%;
wspotzycie seksualne przed slubem koscielnym — 52,8%, 17,4%, 17,6%, 11,3%, 1,0%;
rozwody — 26,4%, 53,6%, 14,2%, 4,9%, 0,9%. Zbiorczy wskaznik akceptacji czterech
norm katolickiej moralnosci matzensko-rodzinnej ksztattowat si¢ na poziomie 23,7%
(Uniwersytet Przyrodniczy — 16,1%, Uniwersytet Medyczny — 24,7%, Politechnika
Lubelska — 26,0%, UMCS - 18,9%, KUL — 33,6%), dezaprobaty — 37,6%, relatywizacji
(,,to zalezy”) — 31,9%, niezdecydowania — 6,0% i braku odpowiedzi — 0,8% (Kozak, 2014,
s. 423-426).

Studenci psychologii w uczelni niepublicznej w trybie stacjonarnym i niestacjonarnym
w Lublinie w 2018 roku w 32,82% aprobowali tzw. zwiazki nieformalne, 42,75% — nie
aprobowali, 16,03% — uznawali je za kwesti¢ osobistego wyboru i 8,40% — nie miato
zdania w tej sprawie. W calej zbiorowosci mtodziezy akademickiej 34,35% badanych
nie akceptowato aborcji, a 11,45% — dopuszczato aborcje, 51,15% — dopuszczato
aborcje w szczegolnych przypadkach i 3,05% — nie miato zdania w tej sprawie; 80,15%
ankietowanych opowiadato si¢ za stosowaniem antykoncepcji, 12,97% — byto przeciwnych
16,97% — to niezdecydowani; 62,60% — akceptowato eksperymenty in vitro, 18,32% —nie
akceptowalo; 19,08% — niemajacy zdania w tej sprawie (Stepulak, 2019, s. 216-222).

Badania socjologiczne przeprowadzone w latach 2010-2015 w$rod studentek dwoch
uczelni: Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego na Wydziale Zamiejscowym w Stalowe;j
Woli oraz Wyzszej Szkoty Handlowej w Radomiu dotyczyly matzenstwa i alternatywnych
form zycia malzefsko-rodzinnego. Wsrod studentek KUL 76,9% badanych planowato
spedzi¢ swoja przysztos¢ w tradycyjnym zwigzku matzenskim ($lub koscielny), 6,0% —
w zwigzku malzenskim, ale tylko $lub cywilny, 1,7% — w zwiagzku partnerskim, ale bez
zadnego $lubu, 0,0% — w samotnosci, by¢ moze tylko z dzieckiem, 0,0% — w luznych
zwigzkach partnerskich, 15,4% — trudno powiedzie¢; studenci WSH w Radomiu
(odpowiednio) — 84,0%, 5,9%, 2,6%, 1,1%, 0,7%, 5,6% (Wigckiewicz, 2016, s. 395-415;
2017, s. 139).

Mtodziez akademicka w diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej w drugiej potowie XXI
wieku oceniata do$¢ krytycznie normy katolickiej moralno$ci malzensko-rodzinne;.
W calej zbiorowosci studentéw i studentek 88,0% badanych stwierdzito, ze zagrozenie
zycia matki jest istotnym powodem, dla ktorego mozna dokona¢ przerwania ciazy; 81,8%
— gdy cigza jest skutkiem gwattu, 59,6% — gdy jest kalectwo lub wada wrodzona dziecka;
22,9% — gdy kobieta w cigzy jest nieletnia. Pozostate przyczyny usprawiedliwiajace
aborcje (cigza krzyzuje plany zyciowe; ojciec dziecka jest alkoholikiem; rodzice nie chca



Janusz Marianski

mie¢ wiecej dzieci; kobieta jest niezamgzna) uzyskiwaty nizsza aprobatg. Tzw. kompromis
aborcyjny zawarty w ustawie z 1993 roku o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego
i warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy uzyskuje bardzo wysoki poziom aprobaty
wsrod mtodziezy akademickiej (Szauer, 2019, s. 364).

Wsrod studentek i studentow z terenu diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej 8,5% badanych
wyrazito poglad, Zze kontakty seksualne powinno podejmowac si¢ po $lubie; 66,9% —
wspoélzycie seksualne moga podja¢ kochajacy si¢ ludzie, bez koniecznosci zawierania
$lubu; 22,9% — seks nie wymaga ani milosci, ani malzenstwa; 1,7% — nie interesuj¢ si¢
tymi sprawami. Respondenci zadeklarowali u siebie inicjacje seksualng regularng z jednym
partnerem (45,7%), regularng z ré6znymi partnerami (11,1%), okazjonalnie (23,9%). Co
piaty badany nie podjat inicjacji seksualnej (19,3%). W calej zbiorowosci mlodziezy
akademickiej ponad 61% ankietowanych aprobowato antykoncepcje jako dopuszczalna
moralnie, 28,0% — aprobowato ja pod pewnymi wzgledami, 4,5% — nie dopuszczato
moralnie zabiegow zabezpieczen antykoncepcyjnych. Pozostali ankietowani nie mieli
zdania w tej sprawie albo nie udzielili odpowiedzi (Szauer, 2019, s. 378-379 1 387).

»Moralno$§¢ matzenska wydaje si¢ nieco odlegta od norm koscielnych, zwlaszcza
w kwestii nierozerwalnosci i etyki seksualnej. Wida¢ to w postrzeganiu cech matzenstwa,
gdzie mlodziez wskazuje na §wiecki wymiar matzenstwa, a wobec zasady nierozerwalnosci
ujawnia potrzeb¢ mozliwosci opuszczenia niewygodnego zwigzku matzenskiego. Sam
nakaz nie jest interpretowany przez mtodziez jako prawo boskie. Ponadto respondenci
oddzielaja wspolzycie seksualne od samego malzenstwa, ktére nie stanowi warunku
koniecznego do podjecia wspotzycia” (Szauer, 2019, s. 249).

Rozdzielanie seksu i prokreacji, wspotzycie przedmalzenskie, aprobata stosowania
srodkow antykoncepcyjnych, aborcji i rozwodow, traktowanie nowo narodzonego dziecka
jako ograniczenia wilasnej swobody czy zagrozenie dla kariery zyciowej, kohabitacja —
to tylko hasta wywolawcze. Wérdéd mlodziezy akademickiej upowszechnia si¢ tendencja
do permisywnego postrzegania zycia seksualnego, Kosciot za§ chee rozwigzywac wielkie
problemy moralne zwigzane z malzenstwem i rodzing, nawotujac ja do etycznego stylu
zycia. Wielu katolikow nie dostrzega w tych kwestiach optyki religijnej. Kryzys moralny
jest rozumiany jako proces dezinstytucjonalizacji moralnosci chrzescijanskiej i przejawia
si¢ najdobitniej w wybidrczym traktowaniu oferty moralnej Kosciota, az po jej catkowite
odrzucenie. Dezinstytucjonalizacja oznacza, ze religia i moralnos¢ nie sg w takiej mierze
jak dawniej zinstytucjonalizowane i spolecznie sankcjonowane.

Wielu mlodych Polakéw czuje si¢ bardziej ,,producentami” niz adresatami norm
moralnych. Sprzyja temu wybujaly indywidualizm, ktory pociaga za sobg kruchos¢ relacji
mie¢dzyludzkich, zniecheca ludzi mtodych do zawierania malzenstwa, wynaturza wigzi
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rodzinne i ,,doprowadza do traktowania kazdego cztonka rodziny jako samotnej wyspy,
sprawiajac dominacj¢ w niektorych przypadkach idei podmiotu, ktory tworzy si¢ zgodnie
z wlasnymi pragnieniami traktowanymi jako absolut. Dolacza do tego takze kryzys wiary,
ktory dotknat wielu katolikow 1 ktory czesto tkwi u podstaw kryzysu matzenstwa i rodziny
(Relatio Synodi, 2014, s. 15).

Wielu Polakéw znajduje si¢ w sytuacji dysonansowo-stresowej. Nie ma zgodnosci pomigdzy
osobiscie uznawanym systemem warto$ci a systemem warto$ci wynikajacym z religii, miedzy
oficjalnymi oczekiwaniami Kosciota wobec rodziny a jej spoteczna rzeczywistoscig. Czgs§é
katolikow zyje wedlug regut i norm, ktoére nie majg legitymizacji w Kosciele, moralnos¢
traktuje jako sprawe prywatna, przyznaje sobie prawo decydowania o tym, co jest dobre,
a co zfe, odrzucajac jednoczesnie normy o charakterze kategorycznym. Dissens migdzy
warto$ciami upowszechniajacymi si¢ w spoteczenstwie a warto$ciami zwigzanymi z wiarg
religijng jest znaczny. Dochodzi do napi¢¢ miedzy indywidualnymi warto$ciami a oficjalnymi
zobowigzaniami normatywnymi, co moze W przysziosci sprzyja¢ ksztaltowaniu si¢
pozakoscielnej religijnosci i moralnosci (Stefatiak, 2014, s. 102-110; 2019, s. 203-215).

Pewne tendencje wsrod mtodziezy, zmierzajace do oslabienia podstawowych orientacji
moralnych, majacych dawniej silne zakorzenienie w tradycji i w Kosciele, s juz czytelne,
$wiadcza one o umacnianiu si¢ permisywnej moralno$ci. Mtodziez nie jest jednak
catkowicie zdezorientowana, chociaz zyje w niepewnym i niestabilnym, pod wzglgdem
wartosci, $wiecie. Jej $wiadomos¢ aksjologiczna nie jest nihilistyczng pustynia, ale tez
nie jest bezpieczng forteca. Jezeli nawet twierdzenie, ze Europa Zachodnia jest objeta
rozlegtymi procesami radykalnego relatywizmu i sceptycyzmu jest nieco przesadne, to
niewatpliwie tego rodzaju procesy przemian w moralnosci sg juz czgsciowo dostrzegalne
takze w Polsce, zwlaszcza w $rodowiskach mtodziezowych. W europejskim kregu
kulturowym poszerzanie si¢ tolerancji i permisywizmu jest wyraznym i trwalym trendem,
a nawet — by¢é moze — megatrendem cywilizacyjnym. Nie mamy jednak pewnosci, ze
trendy z minionych dekad beda kontynuowane, za$ dtugotrwate prognozy sa niepewne.

Kryzys religijny i moralny jest rozumiany jako proces dezinstytucjonalizacji moralnosci
chrzescijanskiej i przejawia si¢ najdobitniej w wybiorczym traktowaniu moralnej oferty
Kosciota katolickiego, az po jej catkowite odrzucenie. Dezinstytucjonalizacja oznacza, ze
religia i moralno$¢ nie sg w takiej mierze jak dawniej zinstytucjonalizowane i spotecznie
sankcjonowane, niektore ich elementy podlegaja glebokiej transformacji (np. w kwestii
regulacji poczgé). Znaczna cze$¢ mtodych i dorostych Polakéw znajduje si¢ w sytuacji
dysonansowo-stresowej. Nie ma zgodnos$ci pomiedzy osobiScie uznawanym systemem
warto$ci a systemem wartosci wynikajacym z religii, miedzy oficjalnymi koscielnymi
oczekiwaniami wobec rodziny a jej spoteczng rzeczywistoscig. Cze$¢ katolikow zyje
wedtug regut i norm, ktore nie majg legitymizacji w Kosciele.
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Badania socjologiczne potwierdzaja dokonywanie si¢ przemian w $wiadomosci
Polakow w zakresie problemdw zwigzanych z moralnoscig matzensko-rodzinng. Aborcja,
stosowanie $rodkow antykoncepcyjnych, rozwod, wolna mito§¢ nie sg juz zjawiskami
pigtnowanymi spotecznie i moralnie w takiej mierze jak w przesztosci. Tworzenie si¢ mitosci
mi¢dzy mezezyzng i kobieta, doznawanie przyjemnosci, odczucia emocjonalne sg rownie
wazne, a dla wielu moze nawet wazniejsze niz wymiar prokreacji w malzenstwie, czesto
egoistyczne ,,ja” staje si¢ podstawowym zrodtem wartosci zwiazanych z malzenstwem
i rodzing. Trzeba jednak podkresli¢, ze socjologowie o orientacji empirycznej czesciej
interesuja si¢ kwestionowaniem i przekraczaniem norm moralnych niz ich trescig czy
uznaniem spotecznym i zbyt pospiesznie moéwig o ,,katastrofie aksjologicznej”.

W $wiadomos$ci prorodzinnej Polakow obserwujemy eklektyczne polaczenie
katolickiego i1 zsekularyzowanego systemu wartosci. W sferze ogdlnych deklaracji
warto$ci prorodzinne wydaja si¢ bardziej zwigzane z doktryng moralng KoSciota
katolickiego (teza ewangelizacyjna), a na poziomie bardziej konkretnych postaw
i zachowan ewoluujg one w kierunku indywidualizmu i permisywizmu (sekularyzacja
i indywidualizacja). W konsekwencji mozna méwi¢ o postgpujacej inflacji niektdrych
wartosci i norm prorodzinnych, co jest zwigzane mi¢dzy innymi z tym, ze jednostki we
wspolczesnych spoteczenstwach maja bardzo duzo mozliwosci wybordéw aksjologicznych,
nie ufatwiajagcych bynajmniej budowania wlasnej tozsamosci osobowej i spotecznej
(Kwak, 2015, s. 11-26).

Uwagi koncowe

Zreferowane wybrane wyniki z badan socjologicznych i sondazy opinii publicznej nad
warto$ciami i normami moralnosci malzenskiej i rodzinnej nie s3 w petni porownywalne
i nie prowadza do jednoznacznych wnioskdw, przynajmniej gdy chodzi o precyzyjne
oszacowania poziomu aprobaty i dezaprobaty warto$ci i norm prorodzinnych o proweniencji
katolickiej. Nie zawsze stawiane respondentom pytania maja t¢ sama forme, referowane
wyniki empiryczne pochodza z réznych Srodowisk spotecznych. W ocenie uzyskanych
wynikow empirycznych trzeba tez uwzgledni¢ czynnik czasu (czg$¢ przywoltywanych
badan byta realizowana w pierwszej dekadzie XXI wicku). Mozna by ogdlnie szacowacé,
ze w $rodowiskach mtodziezy akademickiej w Polsce okoto 20% badanych aprobuje
wartosci 1 normy katolickiej etyki malzenskiej i rodzinnej, okoto 50% prezentuje
postawy selektywne i1 okoto 30% catkowicie odeszto od tej moralnosci. W odniesieniu
do catego spoteczenstwa aprobata tych warto$ci i norm ksztattuje si¢ na poziomie okoto
30%, aprobata czg¢$ciowa i dezaprobata czgsciowa (postawy selektywne) — 50% i petna
dezaprobata — 20%. Gdybysmy chcieli oszacowac¢ wylacznie postawy katolikoéw wobec
wartos$ci i norm prorodzinnych, nalezatoby przyjete wskazniki nieco zmieni¢ w kierunku

157



158

Katolicka moralnos$¢ matzensko-rodzinna w ocenie mlodziezy akademickiej
Catholic Marriage and Family Morality in the Assessment of University Students

wicgkszej aprobaty tych norm i warto$ci prorodzinnych (wzrost aprobaty przynajmniej
0 5%). Wszystkie proponowane oszacowania maja jedynie charakter prawdopodobny,
a bardziej precyzyjne procedury obliczen moglyby wprowadzi¢ nawet znaczace korektury
(Dyczewski, 2012, s. 9-38; Budzynska, 2014, s. 78; Marianski, 2018, s. 455-477).

Aprobata katolickich norm moralno$ci matzensko-rodzinnej jest zréznicowana ze
wzgledu na rodzaj ocenianych norm moralnych. W 2017 roku peilng i zdecydowanag
aprobate normy zakazujacej wspotzycia seksualnego przed §lubem (niedopuszczalne)
deklarowato 8,6% badanych studentow polskich, 4,7% — norme zakazujaca stosowania
srodkow antykoncepcyjnych, 80,8% — zdrady matzenskiej, 14,1% — rozwoddéw, 31,9%
— przerywania cigzy. W odniesieniu do niektorych kwestii mozna juz méwi¢ o daleko
posunietej delegitymizacji religijnego wymiaru moralnosci malzensko-rodzinne;.
Z pewnoscig rzeczywisto$¢ moralna w omawianej sprawie jest nieuporzadkowana
i wieloznaczna, a decyzje ludzkie, w odroznieniu od abstrakcyjnych zasad moralnych, sa
ambiwalentne (Bauman, 1996, s. 45; Cichosz, Gasior, Szast, 2022, s. 119-158).

Dla wielu mtodych ludzi nauczanie Kosciola na temat moralnosci seksualnej to zwykty
system retoryki, ktory nie jest brany na powaznie. Sfera seksu rzadzi si¢ odmienna logika
i zasadami niz te, ktore sugeruje religia chrzescijanska, a zwtaszcza Kosciot katolicki. Seks
jest oceniany wedtug satysfakceji lub jej braku, a nie wedlug regutl moralnosci katolickie;j.
Znaczna cz¢$¢ miodziezy szkolnej nie podtrzymuje stanowiska Kosciola w sprawie
nierozerwalno$ci matzenstwa. Obserwuje ona, Zze znaczna czg$¢ zawartych malzenstw
konczy si¢ rozwodem. W spoleczenstwach wspotczesnych o charakterze pluralistycznym,
bedacych spoteczenstwami doznan, w ktorych reorganizacja zycia spotecznego dokonuje
si¢ wokol konsumpcyjnego rynku, ksztattuja si¢ odmienne niz dawniej wigzi migdzy
ludzmi. Nabierajg one charakteru tymczasowosci i krotkotrwatosci. ,,Nacisk, jaki ktadzie
si¢ na szczesScie osobiste i samorealizacj¢, doprowadzit do tego, ze wiele 0sob uznato swoje
zwigzki za malo satysfakcjonujace” (Goodman, 1997, s. 194; Koseta, 2006, s. 16-26).
Dyssatysfakcja czerpana ze zwigzku matzenskiego jest — wedlug wielu — wystarczajaca
przyczyna rozwigzania malzenstwa. Mozna przypuszczaé, ze w warunkach narastajacej
»spirali rozwodow” przyzwolenie spoteczne na tego typu zachowania bgdzie wzrastac.

Poglady niezgodne z nauczaniem moralnym Ko$ciota wyraza miodziez, ktora
w przewazajacej wickszosci przeszta przez pelng edukacje religijng w szkole, co swiadczy
0 postgpujacym procesie indywidualizacji i sekularyzacji moralnosci. Przemiany
moralno$ci matzenskiej i rodzinnej w Polsce wpisuja si¢ w trendy charakterystyczne dla
spoteczenstw ponowoczesnych. Powiedzenie: ,,Polacy sa religijni, ale mato moralni” lub
,,mtodziez jest religijna, ale ma swoja moralno$¢”, nawet jezeli nie do konca jest prawdziwe,
to pokazuje kierunek przemian w mentalnosci Polakéw, czyli znaczacy ,,rozziew”
pomigdzy do$¢ powszechnie deklarowanymi postawami proreligijnymi a postawami
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i zachowaniami moralnymi ludzi wierzacych na co dzien. Moralno$¢ w swoich wymiarach
spotecznych nabiera coraz bardziej swoistego, kalejdoskopowego zrdznicowania,
daleko idacej ptynnosci i nieokreslonosci. Wielu katolikow w Polsce traktuje w sposob
peryferyjny doktryne moralng Kosciota, zwlaszcza w sprawach matzenskich i rodzinnych,
nie opuszczajg oni swojego Kos$ciota, ale go sekularyzuja od wewnatrz (Kowalewski,
2022, s. 65-78; Wigckiewicz, 2022, s. 97-118). Dane empiryczne wskazuja na silne
procesy odchodzenia od zinstytucjonalizowanych form moralno$ci, co w Polsce oznacza
w istocie odchodzenie od moralnosci ksztattowanej gtdéwnie przez Kosciot katolicki.
W konsekwencji wielu katolikow nie uznaje tych odchylen od ortodoksji katolickiej za
grzech i nie wyznaje tych grzechow w sakramencie pokuty (spowiedz). Cze$¢ religijnych
wartosSci staje si¢ przedmiotem negocjacji, kojarzg si¢ one z przykrymi ograniczeniami
jako przeciwienstwo szczescia, lub staja si¢ przedmiotem swobodnego wyboru.

Wedhig socjologa poznanskiego Jozefa Baniaka: ,Nastawienie badanej mlodziezy
szkolnej 1 akademickiej do katolickiej moralnosci seksualnej ulegato zmianie w przyjgtym
okresie na przetomie XX i XXI wieku. Uogoblnienie wynikéw badan socjologicznych
zrealizowanych w obu czg¢$ciach tego okresu pozwala na wniosek, ze zmiana ta dotyczy
spadku odsetka mtodziezy w obu grupach w obecnym wieku akceptujacego w petni
i bez zastrzezen zasady katolickiej moralnosci seksualnej we wszystkich jej zakresach,
w zestawieniu z odsetkiem tej mlodziezy z ubieglego wieku, ktory byt wtedy wigkszy
i bardziej stabilny. Ciaglos¢ tradycyjnego podejscia miodziezy polskiej do katolickiej
moralnosci seksualnej, w tym obejmujacej etos matzenski i rodzinny, stabta stopniowo juz
w kolejnych dekadach XX wieku, nasilajac si¢ w koncowej jego dekadzie, zeby przybraé
znaczniej na sile w obecnym wieku, zwlaszcza w jego drugiej dekadzie. Odchodzenie
milodziezy, jak wskazywali badacze w obu czgéciach przyjetego okresu, od zasad etycznych
katolickiej moralnosci seksualnej nie bylo stabilne, raczej cechowata je swoista wahliwos¢
i1 niespdjnose, na co zlozylo si¢ wiele roznych przyczyn, ktore charakteryzowaty obie cz¢sci
tego okresu, zarbwno w sytuacji kraju, jak i w sytuacji Kosciota rzymskokatolickiego
w Polsce i w szerszym zakresie jego funkcjonowania. O cigglosci i trwalo$ci postaw
wobec zasad katolickiej moralno$ci seksualnej mozna mowi¢ wytacznie w odniesieniu do
pewnego odsetka mtodziezy szkolnej i akademickiej w Polsce, siggajacego w XX wieku
ponad trzech piatych badanej populacji, a w obecnym wieku odsetka zblizajacego si¢ do
ponad dwoch piatych, co oznacza, ze na przetomie wiekow zmiana negatywna objeta ponad
jedna piata badanej mlodziezy, przy czym odsetek ten jest nieco wigkszy wsrdd studentow,
przekraczajac znacznie pigta cze¢$¢ ich populacji” (Baniak, 2020, s. 31; Remiszewska,
2017, s. 27-39).

Socjologowie podkreslaja, ze moralnos¢ prorodzinna w spoleczenstwach wspotczesnych
staje si¢ coraz bardziej autonomiczna, niezalezna od religijnosci. Mozna mowic o swoistej
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dysharmonii miedzy doktryng moralng Kosciota a rzeczywistymi postawami katolikow
w zakresie moralnoéci malzenskiej i rodzinnej. W warunkach istnienia alternatywnych
uniwersOw symbolicznych, przyjmowane przez jednostke uniwersum moralne jest
jednym z wielu. Moze ono podlega¢ stopniowemu rozpadowi, ksztaltowaé si¢ jako
nieuporzadkowana struktura ztozona z wielu niespdjnych elementéw wywodzacych sig¢
z r6znych zrédel, moze wzmacnia¢ si¢ i zyskiwa¢ nowe ksztatty kompatybilne z nowymi
warunkami spoteczno-kulturowymi lub ksztaltowaé si¢ jako moralno$¢ prywatna.
O ile dystansowanie si¢ w sferze moralnej od nauczania Kos$ciota katolickiego uznamy
za specyficzny wskaznik sekularyzacji, to z pewno$cia mozna moéwi¢ o procesach
sekularyzacyjnych, takze w Polsce, juz od dluzszego czasu (Szauer, 2013, s. 89-104;
Rawicka, 2020, s. 135-154; Szymczak, Adamczyk, 2022).

Jezeli nawet nie mozna mowi¢ o ,,upadku moralnym” w spoleczenstwie polskim, to
Z pewnoscig nastgpuje wzrost permisywnosci i podwazanie nakazéw etycznych, ktére
wywodza si¢ z nauczania Kosciota katolickiego. Z socjologicznego punktu widzenia mowi
si¢ 0 przemianach warto$ci, norm i ocen moralnych, niektérzy socjologowie nie chcg tego
zjawiska nazywaé kryzysem czy erozjg §wiadomosci moralnej, ale z punktu widzenia
Kosciola, ktorego czlonkowie podwazaja jego nauczanie moralne, sprawa wyglada
nieco inaczej. Mamy tu przeciez odstepstwa od wartosci i norm religijno-moralnych
obowiazujacych w tej wspolnocie religijnej. Wytanianie si¢ nowych warto$ci, norm i ocen
moralnych niespdjnych, a nawet sprzecznych z wyznawana religia, moze by¢ uznane za
erozj¢ $wiadomos$ci moralnej, a przynajmniej za symptom uniezalezniania si¢ moralnosci
od religii.
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Janusz Marianski

Katolicka moralnos¢ malzensko-rodzinna
w ocenie mlodziezy akademickiej

Streszczenie

W artykule Autor analizuje przemiany w moralnosci matzensko-rodzinnej w $wiadomosci
mtodziezy akademickiej w XXI wieku na podstawie wynikowh sondazy opinii publiczne;j
i rezultatow badan socjologicznych przeprowadzonych w réznych srodowiskach
spotecznych. Mozna by ogdlnie szacowac, ze w Srodowiskach mlodziezy akademickiej
w Polsce okoto 20% badanych aprobuje wartosci i normy katolickiej etyki malzenskiej
i rodzinnej, okoto 50% prezentuje postawy selektywne i okoto 30% catkowicie odeszto
od tej moralnosci. Gdybysmy chcieli oszacowaé wylacznie postawy katolikow wobec
wartos$ci i norm prorodzinnych, nalezaloby przyjete wskazniki nieco zmieni¢, w kierunku
wigkszej aprobaty tych norm i wartoéci prorodzinnych (wzrost aprobaty przynajmniej
0 5%). Wszystkie proponowane oszacowania majg jedynie charakter prawdopodobny,
a bardziej precyzyjne procedury obliczen moglyby wprowadzi¢ nawet znaczace korektury.

Slowa kluczowe: miodziez akademicka, Kkatolicka moralno$¢ malzensko-rodzinna,
sekularyzacja, permisywizm moralny

Catholic Marriage and Family Morality in the Assessment
of University Students

Summary

The article analyzes the transformation of marriage and family morality in the consciousness
of academic youth in the 21* Century based on the results of public opinion polls and the
results of sociological surveys conducted in various social settings. It could be generally
estimated that in the Polish academic youth circles, about 20% of the respondents accept
the values and norms of Catholic marriage and family ethics; some 50% present accept
selective attitudes and about 30% have totally distanced themselves from this kind of
morality. If we were to estimate only the attitudes of Catholics toward pro-family values
and norms, the adopted indicators would have to be changed slightly, in the direction of
a higher approval regarding pro-family norms and values (an increase in approval would
be at least 5%). All the proposed estimates are only probable, and more precise calculation
procedures could even bring significant corrections.

Keywords: academic youth, Catholic marriage and family morality marriage and family,
secularization, moral permissivism
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