Lodzkie Studia Teologiczne
2012,21

KS. P1oTR KACZMAREK

Wyzsze Seminarium Duchowne w Lowiczu

JAN PAWEL II - KONTYNUATOR CZY PREKURSOR
IDEI DIALOGU Z ISLAMEM?

ZESTAWIENIE DOROBKU PAPIEZA-POLAKA
W KONTAKTACH Z PRZEDSTAWICIELAMI
MUZULMANSKIEGO SWIATA

WPROWADZENIE

Pontyfikat blogostawionego Jana Pawet Il wyrazat si¢ niezwykltym bogactwem
mysli i gestow, ktore wydaja sie realizacja postulatu, jaki wyznaczyl w swojej pro-
gramowej Encyklice Redemptor hominis:

Cztowiek w calej prawdzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem ,,wspolnotowego” [...].

— ten cztowiek jest pierwsza droga, po ktorej winien kroczy¢ Kosciot w wypelnianiu swojego po-

stannictwa, jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota, droga wyznaczong przez samego Chry-

stusa, droga, ktora nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia i Odkupienia'.

Mozna powiedzie¢ dobitniej, ze postuga Jana Pawla Il wpisuje sie¢ w misje
nadang Apostotom przez samego Jezusa Chrystusa: ,,IdZcie na caty §wiat i gloscie
Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15). Faktem niezaprzeczalnym jest
stwierdzenie, jak liczne grono ludzi stato si¢ adresatami rozmaitych przestan Bto-
gostawionego, ludzi roznych kultur i religii. Do grona tych stuchaczy nalezeli takze
wyznawcy islamu. Jan Pawel II wielokrotnie kierowat do przedstawicieli tej reli-
gii swoje stowa, ktore podkreslal roznymi gestami zyczliwosci i szacunku. Chcemy
w ponizszym artykule dokona¢ prezentacji papieskiej misji podejmowania dialogu
z muzutmanami. Celem artykulu bedzie rowniez proba wykazania, w jakim stopniu
dziatania podejmowane przez Jana Pawta I byly kontynuacja zastanych kierunkow
i samej potrzeby prowadzenia dialogu, a na ile mozna mowi¢ o oryginalnym wkta-
dzie blogostawionego Papieza. Zanim wigc przejdziemy do prezentacji poszczegol-
nych wydarzen i odniesiemy si¢ do konkretnych przestan wypowiedzianych przez
Papieza Polaka, postaramy si¢ ukaza¢ pewien kontekst dialogu miedzyreligijnego,
ktorego idea w XX w. wybrzmiala szczego6lnie mocno. Jest to wazne z tego wzgle-
du, ze Jan Pawet II jako syn swej epoki podjat kontynuacje dzieta, ktore zostato

! Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis (dalej RH), Watykan 1979, nr 14.
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zasygnalizowane w jego czasach. Karol Wojtyta brat udzial w pracach Soboru Wa-
tykanskiego II, mozna powiedzie¢, ze wzrastal w klimacie rozwijajacej si¢ sprawy
dialogu z innymi religiami. Co jednak si¢ dzialo w relacjach Ko$ciot—islam zanim
Papiez Pawet VI podpisat deklaracj¢ o stosunku Kosciota do religii niechrzescijan-
skich (Nostra aetate) 28 pazdziernika 1965 r.?

1. KROTKI RZUT NA HISTORIE

Historia kontaktow chrzescijanstwa z islamem jest wielowymiarowa. Nie
brakuje w niej ran i uprzedzen z obu stron, by wspomnie¢ cho¢by walki podczas
krucjat. Ale sg i takie karty historii, ktore dajg swiadectwo o wspolpracy i probach
wzajemnego zrozumienia. Nie do przecenienia jest wptyw kultury muzutmanskiej
na $redniowieczng Europe. Filozofia i nauka Starego Kontynentu otrzymaty wiele
cennych dziet starozytnosci, ktore to dzieta zostaty przechowane i skomentowane
przez myslicieli muzutmanskich. Prace takich mistrzow jak Arystoteles zapewne za-
ginelyby bezpowrotnie, gdyby nie dzieto translatorskie filozofow muzutmanskich?.
Takze medycyna byla przez dlugi czas oparta na wielu odkryciach i opracowaniach
madrosci Bliskiego Wschodu®. Podobnie inne dziedziny nauki i kultury przenikaty
do chrzescijanskiego $wiata, tworczo inspirujac myslicieli Europy®. Ze strony Ko-
Sciota katolickiego pojawialy si¢ pojedyncze akty dobrej woli, ktére zostaty zacho-
wane w kilku dokumentach. Mozemy tu wymieni¢: List apostolski Nobilitas tua
z 1073 r. papieza Grzegorza VII, List apostolski Gaudemus in Domino z 1246 r.
papieza Innocentego 1V, List Epistola ad Mahometam Il z 1461 r. papieza Piusa 11
oraz dzieto Mikotaja z Kuzy Cribatio Alcorani.

XVI w. przyniost wielka fascynacje $wiatem arabskim. To zainteresowanie kul-
turg Orientu sprawito, ze przetom XIX i XX w. odznaczat si¢ juz o wiele wicksza
checig do otwartosci i podjgcia wysitku wzajemnego zrozumienia chrzescijanstwa
i islamu. Te procesy otworzyly takze §wiat islamu na kulturg europejska, czego prze-
jawem byly dzieta Muhammada Abduha (1849-1905), Mahmuda Abu Rajji (1899—
1970) i Kamila Husajna (1901-1977). Nie bez wptywu na wzajemne relacje obu
religii pozostaly zmiany globalistyczne. Swiat stawat si¢ coraz mniejszy w swym

? Na temat transmisji filozofii muzulmanskiej do $redniowiecznej Europy zob. Ch. Burnett, Ara-
bic into Latin: the reception of Arabic philosophy into Western Europe, w: The Cambridge Compan-
ion to Arabic Philosophy, red. P. Adamson, R.C. Taylor, Cambridge 2005, s. 370-404. Jesli chodzi
o0 udziat filozofii muzulmanskiej w zaszczepieniu arystotelizmu na Starym Kontynencie, to zob. takze
O. Leaman, Krotkie wprowadzenie do filozofii islamu, tham. M. Lipszyc, Warszawa 2004. Zwtaszcza
rozdziat 8: Kwestia transmisji, s. 197-222. Mozna zapozna¢ si¢ rowniez z: P. Kaczmarek, Rola filozofii
arabskiej w recepcji arystotelizmu w europejskiej mysli filozoficznej — zarys problematyki, ,,Studia Lo-
viciensia” 10 (2008), s. 205-217.

3, Kanon medycyny” Awicenny przettumaczony na tacing (Canon medicinae) obowiazywal na
wyzszych uczelniach w Europie az do XVIII w. Korzystal z niego rowniez Uniwersytet Jagiellonski.

4 O wplywie na europejski $wiat filozofii, medycyny, ale takze alchemii, astronomii, matematyki,
handlu i przedmiotow uzytkowych pisze K. Pachniak, Nauka i kultura muzutmanska i jej wplyw na
Sredniowieczng Europe, Warszawa 2010.
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wymiarze komunikacyjnym, stad potrzeba konfrontacji z ,,innym $wiatem”, wydata
si¢ nie do unikniecia. Tacy papieze XX w. jak Jan XXIII i Pawel VI przygotowali
bezposrednig droge do dialogu migdzyreligijnego chrzescijanstwa z islamem.

2. ENCYKLIKA ECCLESIAM SUAM PAWLA VI

Niewatpliwie cezura na drodze dialogu Kosciota katolickiego z islamem by? So-
bor Watykanski 11, ktory obradowat w latach 1962—-1965. W czasie prac soborowych
pojawil si¢ jednak bardzo wazny dokument, ktory wyznaczyt konkretne kierunki
dialogu z innymi religiami, a ktore to kierunki Sobor podjat i rozwingl. Chodzi mia-
nowicie o Encyklike papieza Pawta VI Ecclesiam suam, podpisang w 1964 r.

Pawel VI w Ecclesiam suam mowit o dialogu jako wewnetrznym impulsie mi-
losci, ktory zmierza do wyrazenia zewnetrznego daru realizowanego wtasnie przez
otwarcie si¢ na innych®. Czlowiek jest skierowany ku dialogowi, sama bowiem re-
ligia jest dialogiem Boga i cztowicka, wzajemng relacjg mitosci®. Wynikaja z tego
trzy warunki dialogu: 1. Skoro Bog jako pierwszy rozpoczat dialog z cztowiekiem,
to 1 Kosciot powinien pierwszy otwierac si¢ na innych ludzi, w tym na inne religie.
2. Skoro Bog przemowit do cztowieka z mitosci 1 dobroci, to 1 Ko$ciotowi powinny
towarzyszy¢ te cnoty w konfrontacji z innymi. 3. Skoro Bog podjat dialog z cztowie-
kiem bez jego zastugi, to i postawa Kosciota nie powinna by¢ ograniczona ani posta-
wa wspotrozmowecy, ani rezultatem tego spotkania’. A zatem postawa dialogalna nie
ma nic wspodlnego z relatywizmem, fatszywym kompromisem czy walka o wptywy
ktorej$ z religii, ale stanowi przejaw szacunku dla prawdy i godnosci cztowieka.
Owocem takiego dialogu miata by¢ dobrze rozumiana wspotpraca migdzy religiami,
jak pisze o tym papiez Pawet VI:

Chcemy jednak zwrdci¢ z szacunkiem uwage na duchowe i moralne wartosci znajdujace si¢

w réznych religiach niechrzescijanskich. Zamierzamy razem z nimi pracowa¢ nad rozwojem i za-

chowaniem doniostych i cennych wspdlnych wartosci w dziedzinie wolnosci religijnej, brater-
stwa miedzy ludzmi, wyksztalcenia, nauki, dziatalnosci charytatywnej czy ustroju spotecznego®.

Taki dialog jest zatem, jak to powiedziat Walter Kasper: ,manifestacjg Bozej
mitosci udzielonej w Chrystusie oraz znakiem i narzgdziem jednosci ludzi™. Gtos
Pawta VI szybko znalazt konkretne odniesienie w rzeczywistosci. Jeszcze przed wy-
daniem Ecclesiam suam zostat powotany do zycia 18 maja 1964 r. Sekretariat dla
Niechrzescijan'®.

5 Por. Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam (dalej ESu), nr 64.

¢ Por. ESu, nr 70.

7 Por. tamze, nr 72-74.

8 Tamze, nr 108.

> W. Kasper, Czy religie niechrzescijariskie sq zbawcze?, w: Ewangelizacja. Dialog. Rozwdj. Wy-
brane dokumenty migedzynarodowej konferencji teologicznej, Nag-pur (Indie) 1971, red. M. Dhavamo-
na, thum. J. Marzgcki, Warszawa 1986, s. 198.

100d 1988 r. zostal przemieniony w Papieska Rad¢ ds. Dialogu Migdzyreligijnego, w ktorym
znajduje si¢ sekcja do spraw zwigzanych z islamem. Od 1966 . jest wydawany przez ta sekcj¢ periodyk
,,Bulletin”, od 1994 r. pod nazwa ,,Pro dialogo”.
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3. CO POWIEDZIAL SOBOR? KONSTYTUCJA LUMEN GENTIUM
I DEKLARACJA NOSTRA AETATE

Na Soborze Watykanskim 11, poczawszy od drugiej sesji, coraz wigcej 0jcOw
soborowych podnosito postulat, by przedyskutowa¢ relacj¢ z religiami niechrzesci-
janskimi. Pawet VI na otwarciu drugiej sesji powiedzial, ze wprawdzie Ko$ciot wi-
dzi braki i btedy innych religii, ale pragnie ceni¢ takze to, co stanowi w nich pewna
prawde i dobro''. Owocem soborowej debaty byt dokument rzucajacy $wiatto na
relacje katolicko-muzutmanskie. Chodzi tu o Deklaracje o stosunku Kosciota do
religii niechrzescijanskich (Nostra aetate). Nie jest to jednak jedyny dokument so-
borowy, w ktorym znajdujemy odniesienie do innych religii.

Wiele tresci na temat perspektyw dialogu z innymi religiami znajdujemy w Kon-
stytucji dogmatycznej o Ko$ciele — Lumen gentium. Spojrzenie historyczne zawarte
w tym dokumencie daje nowe $wiatlo na relacje do innych religii. Jak komentuje to
R. Lukaszyk:

Kosciot stwierdza, ze wspolnoty religijne pozachrzescijanskie sa przyporzadkowane (ordinantur)
Ludowi Bozemu. Na ptaszczyznie historycznej wigc roznig si¢ one od wspolnot chrzescijanskich,
cho¢ na ptaszczyznie teologicznej wszystkim wspdlnotom wlasciwa jest przynalezno$¢ do Ducha
Chrystusowego, bedacego principium agens w zbawieniu cztowieka'?.

Lumen gentium przyjeto zatem, ze czlowiek w religiach innych niz chrze$cijan-
stwo moze doswiadczy¢ kontaktu z Bogiem'. Aby jednak ustrzec si¢ w tym przy-
padku relatywizmu religijnego, nalezy uscisli¢, ze wprawdzie kazdy, kto jest szcze-
rze religijnym czlowiekiem, moze by¢ zbawiony, ale to Chrystus jest doskonatym
i jedynym posrednikiem tego zbawienia'®.

W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele znajdujemy rowniez tekst odnoszacy
si¢ wprost do wyznawcow islamu:

plan zbawienia obejmuje takze i tych, ktorzy uznaja Stworzyciela, wsrdd nich za§ w pierwszym

rzedzie muzutlmandw; oni bowiem, wyznajac, iz zachowuja wiar¢ w Abrahama, czcza wraz z

nami Boga jedynego i mitosiernego, ktéry sadzi¢ bedzie ludzi w dzien ostateczny'>.

Idea dialogu z cala spotecznoscig ludzka odzwierciedlona zostata w wielu do-
kumentach soborowych'®. Najobszerniej jednak tematem relacji chrzescijansko-

1 Por. B. Przybylski, Koscidél a religie niechrzescijanskie, ,,Ateneum Kaptanskie”, IX, X (1969),
t. 73, zeszyt 2, nr 364, s. 289.

12R. Lukaszyk, Religie niechrzescijaniskie w ocenie teologii wspdlczesnej, ,,Ateneum Kaptan-
skie”, s. 257.

13 Pisze o tym Y. Congar: ,,Nie mozna zaprzeczy¢, ze dla tych ludzi, ktorym nie zaoferowano
Chrystusa i Jego Kosciota, czy tez zaproponowano w »niedostateczny« sposob, religie, w ktorych si¢
urodzili, ktére praktykuja i ktore, ponadto sa gleboko zrosnigte z wszystkimi konkretnymi okoliczno-
$ciami ich spotecznego zycia i ich kultury, sa oczywiscie posrednikami zbawienia. To wtasnie w rze-
czywisto$ci nader czgsto za ich posrednictwem tacza si¢ oni w wierze i miltosci z Bogiem™ (Y. Congar,
Religie niechrzescijanskie a chrzescijanstwo, w: Ewangelizacja..., s. 168).

14 Por. J. Dupuis, Zbawcza wartosé religii niechrzescijanskich, w: Ewangelizacja..., s. 200.

15 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 16.

16 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes, nr 92; Dekret o dzialalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus, nr 11-12, 34, 41;
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-muzutmanskich zajeta si¢ Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijan-
skich (Nostra aetate), ktora, jesli chodzi o objetosc, jest najmniejszym dokumentem
soborowym.

Pierwszy projekt tego dokumentu zostat omoéwiony podczas drugiej sesji Sobo-
ru. Wzbudzit sporo niepokojow, szczegolnie w srodowiskach muzutmanskich, ktore
poddawaty dezaprobacie zbyt mocny akcent postawiony na pozytywna strong religii
judaistycznej. Stad pojawita si¢ ozywiona dyskusja wokot deklaracji, dlatego tez
ostateczne ustalenie tre$ci dokumentu przetozono na konicowa faze Soboru!’. W wy-
niku rozméw dodano ustep o religii muzutmanskiej, chcac zatagodzi¢ nieco krytycz-
ne glosy srodowiska islamskiego, ale takze podkresli¢ duza dojrzatos¢ religijng wia-
ry przekazanej przez Muhammada'®. Poza tym, fragment o muzutmanach uwypuklat
religijny sens deklaracji, odsuwajac na bok wszelkie zarzuty dotyczace zajmowania
okreslonego stanowiska Kosciota wobec konfliktu izraelsko-arabskiego'.

Deklaracja Nostra aetate moéwi o islamie w trzecim punkcie®. Wypowiedz Ko-
Sciota zachgca do pojednania si¢ z nietatwag przesztoscig i do podjecia proby bu-
dowania wspdlnego dobra. W tym kluczu deklaracja nie jest dokumentem dogma-
tycznym, ma bardziej wymiar pastoralny i praktyczny. Wezwanie zawarte w Nostra
aetate spotkalo si¢ rowniez z glosami krytycznymi, promujacymi inng optyke dia-
logu. Zwracano uwage, ze zbyt mocno zostaly zaakcentowane w deklaracji punkty
wspo6lne dla chrzescijanstwa i islamu, a za mato powiedziano o réznicach dzielagcych
te religie?!. Postawione uwagi niewatpliwie majg swoje teologiczne podstawy, pa-
migta¢ jednak nalezy, ze Sobdr probowal zbudowac jaki§ pomost miedzy wyznaw-

Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus Dominus, nr 13; Dekret o apostolstwie
swieckich Apostolicam actuositatem, nr 14, 27, 29, 31; Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim
Gravissimum educationis, nr 8.

17 Por. I. Krasicki, Watykan na rozdrozu (1960—1970), Warszawa 1971, s. 230-232.

8 Por. S. Nagy, Wprowadzenie do Deklaracji o stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich,
w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje (tekst polski), s. 333.

1 Por. K. Schatz, Sobory Powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciola, tam. J. Zakrzewski,
Krakow 2001, s. 321.

20 Kosciot spoglada z szacunkiem réwniez na mahometan, oddajacych cze$¢ jedynemu Bogu,
zywemu i samoistnemu, mitosiernemu i wszechmocnemu, Stworcy nieba i ziemi, Temu, ktory prze-
mowit do ludzi; Jego nawet zakrytym postanowieniom catym sercem usituja si¢ podporzadkowac, tak
jak podporzadkowatl si¢ Bogu Abraham, do ktoérego wiara islamu chetnie nawiazuje. Jezusowi, ktorego
nie uznajga wprawdzie za Boga, oddaja cze$¢ jako prorokowi i czcza dziewiczg Jego Matke Maryje,
a nieraz poboznie Ja nawet wzywaja. Ponadto oczekuja dnia sadu, w ktorym Bog bedzie wymierzat
sprawiedliwo$¢ wszystkim ludziom wskrzeszonym z martwych. Z tego powodu cenig zycie moralne
i oddaja Bogu czes¢ gtownie przez modlitwe, jalmuzny i post.

Jezeli wige w ciggu wiekow wiele powstawato sporow i wrogosci migdzy chrzeécijanami a maho-
metanami, $wigty Sobor wzywa wszystkich, aby, wymazujac z pamigci przesztos¢, szczerze pracowali
nad zrozumieniem wzajemnym i w interesie catej ludzkosci wspoélnie strzegli i rozwijali sprawiedli-
wo$¢ spoteczng, dobra moralne oraz pokoéj 1 wolno§¢ (Sobor Watykanski II, Deklaracja o stosunku
Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate, nr 3).

2l Pisze o tym m.in. ks. R. Markowski: ,,Skoro dialog ma by¢ w prawdzie, to nie mozna mowic¢
tylko o wspdlnej wierze w jednego Boga, ale trzeba tez pokazywac roznice” (R. Markowski, Spotkanie
chrzescijanstwa z islamem, w: Chrzescijanstwo w kontekscie judaizmu i islamu, red. M. Skierkowski,
Warszawa 2003, s. 119).
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cami Chrystusa i wiernymi islamu. Kosciot, cheae podja¢ droge dialogu, starat sie
wyj$¢ od wspdlnych wartosci, by pokazaé, ze dialog ma jakie$ punkty styczne, ze
mamy do czego si¢ odwola¢. W tym sensie byla to deklaracja zyczliwego wyjscia ku
islamowi. Jasne si¢ stato, ze problem, w jaki konkretny sposob dialog nalezy prowa-
dzié, jest sprawa juz pdzniejszej refleks;i.

Soboér Watykanski II stat sie wydarzeniem bez precedensu. Kosciot nie bro-
nit si¢ juz przed atakiem roznych herezji i niezdrowych wplywow, ale otworzyt na
$wiat, pokazujac, ze ma w nim swoje konkretne miejsce. Po Soborze dialog nabrat
glebszego sensu, stajac si¢ bardzo istotnym nurtem zaangazowania si¢ Kosciota,
szczegoblnie jesli chodzi o relacje z innymi religiami. Dla kazdego chrze$cijanina
dialog stat si¢ okazja do dawania $wiadectwa wartosci Ewangelii w duchu prze-
zywanego doswiadczenia wiary?, a dla catego Kos$ciota nieustannym dazeniem do
jednosci i przemiany®. Wtasnie w taki nurt wszedt ze swoim pontyfikatem Jan Pa-
wet II. Przechodzac do gtéwnego trzonu omawianego tematu, przesledzmy postuge
Papieza-Polaka w aspekcie jego szeroko pojetych kontaktow ze Swiatem islamu.

4. JAN PAWEL II O DIALOGU MIEDZYRELIGIINYM W OGOLE
— BUDOWAC NA WSPOLNYCH WARTOSCIACH

Gdybysmy chcieli usystematyzowacé catoksztatt dziatalnosci Jana Pawta II, wy-
roézniajacy rozmaite przejawy dialogicznej aktywnosci wzgledem islamu, to moze-
my przyjac nastgpujacy podziat: 1) spotkania Papieza z muzutmanami w ich krajach;
2) spotkania z muzutmanami w Watykanie; 3) spotkania z biskupami krajow zdo-
minowanych przez islam w ramach wizyt ad limina; 4) spotkania z Papieska Rada
ds. Dialogu Miedzyreligijnego oraz uczestnikami tematycznych sympozjow; 5) spo-
tkania z przybywajacymi z wizyta do Watykanu przywodcami panstw wyznajacych
islam, mezami stanu, ambasadorami oraz dyplomatami przedstawiajacymi interesy
tych panstw?*. Papiez bardzo szybko zaznaczyl, ze pragnie kontynuowac lini¢ swo-
ich poprzednikow Jana XXIII, Pawta VI i Jana Pawta 1. Uczynit to na pierwszej au-
diencji z cztonkami Sekretariatu dla Niechrzescijan®. Podczas tego spotkania Papiez
odniodst si¢ do swojej pierwszej Encykliki Redemptor hominis, ogloszonej miesigc
wezesniej, w ktorej mowit o swym pozytywnym nastawieniu do religii niechrzesci-

2'W tej sprawie zabiera glos dokument Sekretariatu dla Niechrzescijan: ,,Gdy chodzi o glebsza
jeszcze warstwe dialogu, ludzie zakorzenieni we whasnych tradycjach religijnych moga dzieli¢ si¢ ze soba
doswiadczeniami modlitwy, kontemplacji, wiary i uczestnictwa, a takze w zakresie wyrazania si¢ poszu-
kiwan Absolutu i prowadzacych ku niemu drég” (Sekretariat dla Niechrzescijan, Postawa Kosciola wobec
wyznawcow innych religii, nr 35, ,,L’ Osservatore Romano”, 8 [1984], s. 5).

2 Por. tamze, s. 43.

2 Por. E. Sakowicz, Historia dialogu chrzescijarisko-muzulmanskiego, w: Czy islam jest religiq
terrorystow?, red. E. Sakowicz, Krakoéw 2002, s. 145-146.

% Por. M.L. Fitzgerald, Jan Pawel II i dialog miedzyreligijny. Z katolickiego punktu widzenia,
w: Jan Pawel Il i dialog miedzyreligijny, wybor i oprac. B.L. Sherwin, H. Kasimow, thum. A. Nowak,
Krakéw 2001, s. 215.
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janskich, zauwazajac w nich dzialanie ,,.Ducha Prawdy”*. Papiez przypomniatl, ze
Kosciot w spojrzeniu soborowym wskazat na ,,map¢” roznych religii, pokrywajaca
dzisiejszy $wiat”’. Jan Pawet Il zapewnit wtedy takze, ze:

Pozachrzescijanski §wiat jest rzeczywiscie ciagle przed oczami Ko$ciota i Papieza. Jestesmy
prawdziwie zaangazowani w te sprawe, aby jej stuzy¢ z wielkodusznoscia®®.

Jan Pawet II dostrzegat w innych religiach wiele pozytywnych wartosci, ktore
mogg otwiera¢ na dialog. Jednym z podstawowych elementow jest tutaj modlitwa®.
Takie spojrzenie dotyczy wielu religii, takze islamu, ktory reprezentuje wiele wspol-
nych z chrze$cijanstwem warto$ci*’; natomiast Papiez wyraznie nie popierat ,,no-
wych ruchow religijnych™'.

Jak nauczat Jan Pawet I, pozytywne wartosci, ktore jednocza ludzi réznych re-
ligii, stanowig przygotowanie do przyjecia Ewangelii. Ogniskowac si¢ musza jednak
w Swietle oredzia chrzescijanskiego, aby tatwiej odroznié to, co jest sprzeczne z prze-
staniem Ewangelii. Ko$ciot przez dialog rozpoznaje obecno$¢ Ducha w doktrynie
roznych religii®?. Zatem dziata tu jaki$ tajemniczy zwigzek zbawczej taski z postawa
czlowieka, ktory cho¢ nie poznat lub nie przyjat Chrystusa jako Pana i Wtadcy, pod-
daje si¢ o$wieceniu, umozliwiajagcemu dzieki jego dobrowolnej wspotpracy osiggnig-
cie zbawienia®®. Pozytywne warto$ci obecne w innych religiach mogg by¢ owocem
ludzkiego nakierowania na transcendencj¢ lub odpowiedzig cztowieka na dzialanie
Boga w jego sumieniu, ale wcigz mamy do czynienia z religiami naturalnymi. Jan
Pawet II nie uznawal mozliwosci, aby w nich byto autentyczne, czyli nadprzyrodzone
objawienie Boze**. W centrum oredzia Papieza stoi osoba Jezusa Chrystusa. To On

2 Papiez stawia w swojej encyklice pytanie retoryczne: ,,A czy niejednokrotnie zdecydowane
przekonania w wierze wyznawcow religii pozachrzescijanskich — bgdace owocem Ducha Prawdy prze-
kraczajacego w swym dziataniu widzialny obreb Mistycznego Ciata Chrystusa — nie mogloby wprawic¢
w zaklopotanie chrzescijan” (RH, nr 6).

¥’ Por. RH, nr 11.

28 Jan Pawel I1, Przemowienie do Sekretariatu dla Religii Niechrzescijanskich, Rzym 27 VI 1979,
w: Jan Pawet Il i dialog..., s. 49.

¥ Jan Pawet II przypominal o tym w swym or¢dziu do ludow Azji: ,,Tym, co wydaje si¢ w szcze-
g06lny sposob zblizac i jednoczy¢ chrzescijan i wyznawcow innych religii, jest wspdlne uznanie potrze-
by modlitwy jako wyrazu ludzkiej duchowosci, skierowanej do Absolutu. Nawet jesli dla niektorych
jest on Wielkim Nieznanym, w rzeczywistosci pozostaje tym samym zywym Bogiem” (Jan Pawet II,
Oredzie Chrystusa skierowane jest do wszystkich. Papiez do wszystkich ludoéw Azji, Manilia 21 11 1981,
,,L.’Osservatore Romano” 6 [1981], s. 15).

30 Jan Pawet 1T w wielu swoich wypowiedziach wskazywat na wspdlne elementy chrze$cijanstwa
i islamu. Przyktadem niech bedzie tekst ze spotkania z muzutmanami w Kadunie: ,,Ze wzgledu na t¢
wiar¢ w Boga chrzeécijanstwo i islam maja wiele wspolnego: przywilej modlitwy, obowiagzek spra-
wiedliwosci potaczonej z mitosierdziem i jalmuzna, a nade wszystko $§wigte poszanowanie godnosci
cztowieka” (Jan Pawet 11, Z wartosci Nigerii sprzyja potgczenie sit w imie Boze. Spotkanie z ludnoscig
muzutmanskq, Kaduna 15 11 1982, ,,L’ Osservatore Romano”, 2 [1982], s. 9).

31 Por. LS. Ledwon, Teologiczny walor religii chrzescijanskich w nauczaniu papieza Jana Paw-
la II, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego”, 22 (2002) , s. 163—164.

32 Por. Jan Pawet I1, Encyklika Redemptoris missio (dalej RMi), nr 29.

3 Por. RMi, nr 10.

3* Por. 1.S. Ledwon, Teologiczny walor-..., s. 172.
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przynosi petni¢ objawienia. W Nim cztowiek staje si¢ celem poszukiwan Boga, to
Bog znajduje cztowieka®. W ten sposob chrzescijanstwo otrzymato wyjatkowy status
posrod innych religii $wiata — zostatlo depozytariuszem petni objawienia. Wazna staje
si¢ tu rola Ducha Swigtego®®, ktory aplikuje odkupiencze i zbawcze owoce tajemnicy
Weielenia catej ludzkosci*’. Z szacunku dla dziatania tego Ducha rodzi sie¢ w chrze-
Scijaninie potrzeba dialogu®®, ktory wiasciwie jest w naturze wyznawcy Chrystusa
1 opiera si¢ na czynach i stowach. Wspomina o tym biskup Tadeusz Pikus:

Dialog migdzy religiami nalezy do natury powotania chrzesécijanskiego. Boska pedagogia dialogu

nie polega jedynie na stowach, ale takze na czynach; stowa ukazuja ,,nowos¢ chrzescijanska”,
nowo$¢ mitosci Ojca, o ktérym $wiadectwo dajg uczynki®®.

W omowionych powyzej aspektach teologicznych innych religii, znajdujemy
uzasadnienie nieustannego dgzenia Jana Pawla II do otwarcia si¢ na dialog mig-
dzyreligijny. Papiez oczywiscie nie godzi si¢ na sprowadzanie chrzes$cijanstwa na
jedna plaszczyzne z innymi religiami, zaznaczajac niezmiennie jego wyjatkowosé
w depozycie jedynego objawienia oraz dysponowanie petnig skutecznych srodkow
zbawczych, czyli sakramentow, szczegolnie Eucharystii, ktora stanowi centrum zy-
cia Kosciota®.

Jan Pawet II, méwiac o dialogu, nie pomijat tematu ewangelizacji. Stwierdzit,
ze oba te przejawy aktywnosci Kosciota nie wykluczaja sig:

Dialog miedzyreligijny nalezy do misji ewangelizacyjnej Kosciota. [...] Kosciot nie widzi sprzecz-

no$ci miedzy gloszeniem Chrystusa a dialogiem miedzyreligijnym*!.

Powyzszy poglad spotkat si¢ z liczng krytyka przedstawicieli innych religii,
ktorzy widzieli duzg trudno$¢ w pogodzeniu dialogu i misji, ktora przeciez zaktada
nawrdcenie drugiego na religie chrzescijanskg®. Byly jednak takze glosy stwier-
dzajace, ze taki dialog jest mozliwy i to z kilku powodow. Po pierwsze, istniato
przekonanie, ze Jan Pawetl 11 zywit szczery szacunek do innych religii; po drugie,
Papiez w dialogu widzial wzajemng szans¢ poznania samego siebie, co moze by¢
takze czynnym udziatem drugiej strony; po trzecie, Papiez wielokrotnie sprzeciwiat
si¢ prozelityzmowi®.

Odnoszac si¢ jeszcze raz do doktryny Kos$ciota katolickiego, wskazmy, jakie sg
cele dialogu, ktory w pontyfikacie Jana Pawta II osiggnat niespotykany dotad wy-

35 Por. Jan Pawet 11, List Apostolski Tertio millennio adveniente, nr 6.

36 Jan Pawel II, zgl¢biajac istote dialogu z innymi religiami, nadat mu wymiar pneumatologiczny.
Pisze o tym J. Majewski: ,,;Nauka o powszechnym dziataniu Ducha Swigtego w innych tradycjach to jeden
z najwiekszych wktadoéw obecnego Papieza do dialogu migdzyreligijnego” (J. Majewski, Na rozstaju —
Jan Pawet Il i dialog miedzyreligijny, ,,Tygodnik Powszechny”, 19 (X) 2003, nr 42 (2834), s. 11).

37 Por. Jan Pawet II, Encyklika Dominum et vivificantem, nr 11-14.

3 Por. RMi, nr 56.

3 T. Pikus, Zagadnienia z teologii fundamentalnej, Warszawa 2001, s. 206.

4 Por. Jan Pawet I, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 3.

4 RMi, nr 55.

42 Por. H. Kasimow, Jan Pawel II i dialog miedzyreligijny. Rozwazania ogdlne, w: Jan Pawel IT
i dialog..., s. 25-26.

4 Por. tamze, s. 26-27.



JAN PAWEL II - KONTYNUATOR CZY PREKURSOR IDEI DIALOGU Z ISLAMEM? 115

miar*, Po pierwsze, dialog ma na celu ukazanie i przyblizenie Chrystusa wyznawcom
innych religii; po drugie, wspiera on dzialalno$¢ misyjng Kosciota, szczegdlnie zobo-
wigzujac do postawy szacunku dla drugiego; po trzecie, dialog pomaga pozna¢ inne
religie, co pozwala na usuwanie krzywdzacych stereotypdw; po czwarte, podejmujac
relacje dialogiczng, spodziewamy si¢ oczyszczenia wiasnych postaw; po piate, po-
przez dialog rozwija si¢ wspotpraca w wielu dziedzinach, co stuzy rozwojowi dobra
wspolnego. Sam dialog za$ odwotuje si¢ do wiary, nadziei i mitosci, ktore sprawiaja,
ze dzigki oparciu na Bogu caty proces poznawania, akceptacji oraz rodzenia si¢ po-
zytywnych relacji réznych religii wzgledem siebie ma sens i jest mozliwy*. Takie
cele starat si¢ realizowac Jan Pawet II takze w swoich kontaktach ze swiatem islamu.
Dlatego teraz przyjrzyjmy si¢ relacjom Papieza-Polaka z muzutmanami.

5. JAN PAWEL II W DIALOGU Z ISLAMEM

Skoro dialog migdzyreligijny ma si¢ odwotywaé migdzy innymi do wspdlnych
prawd wiary, to nalezato, patrzac takze na religi¢ muzutmanska, zapytac, jakie ele-
menty islamu wydaja si¢ tozsame z chrzescijanstwem. Wydaje sie, ze Jan Pawet 11
starat si¢ wskazywac¢ wiasnie te ,,punkty styczne”. Jesli moéwimy o ptaszczyznie re-
ligijnej, to najwazniejszym pytaniem, bedzie pytanie o Boga — jaki On jest, kim On
jestico ma cztowiekowi do powiedzenia? Sg to bardzo ogdlne pytania, ale jednocze-
$nie fundamentalne, bo przeciez okreslony obraz Boga wyznacza tozsamos¢ danej
religii. Nie ma religii bez Boga. Nie chodzi jedynie o wymiar ontologiczny religii,
ale takze konkret ludzkiego zycia, egzystencji cztowieka z catym bogactwem jego
rozterek, motywacji, celow 1 poszukiwan. Tak to wyrazit Papiez w przemoéwieniu do
mtodziezy muzulmanskiej w Casablance, gdy sformutowat retoryczne pytanie, czy
Bog: ,.nie jest najwyzszg rzeczywistoscig, od ktorej zalezy sam sens, jaki cztowiek
nadaje swojemu zyciu?”4,

Wsrod dominujacych cech przypisywanych Bogu w islamie, Jan Pawet 1T wy-
roznit transcendencje Absolutu. Allah jest odlegly cztowiekowi, nie wchodzi z nim
w relacje ojcowska. Glownym zadaniem wiernego jest petnienie woli Boga, pod-
danie si¢ Jego woli. Do tego aspektu religii muzulmanskiej nawiazal Papiez-Polak
podczas przemowienia do wspolnoty katolickiej w Ankarze w 1979 r.:

dzigki tej wierze w transcendentnego Boga Stworce czlowiek znajduje si¢ u szczytu stworzenia

[...] dla muzutmanoéw wszechswiat ma by¢ podporzadkowany cztowiekowi jako przedstawicie-
lowi Boga®’.

“ Postuze si¢ tutaj wyliczeniem, jakie zastosowat K. Ko$cielniak (por. K. Koscielniak, Chrzesci-
Janstwo w spotkaniu z religiami swiata, Krakow 2002, s. 274).

4 Nie lekajcie si¢. Rozmowy z Janem Pawlem II André Frossarda, ttum. A. Turowiczowa, Waty-
kan 1982, s. 211.

4 Jan Pawel II, Wierzymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga. Spotkanie z mlodziezq mu-
zutmanskg, Casablanca 19 (VIII) 1985, w: Islam w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawta 11
(1965-1996), oprac. i wstep E. Sakowicz, Warszawa 1997, s. 125.

47 Jan Pawet I1, Przeméwienie Ojca Swietego do wspélnoty katolickiej w Ankarze, Ankara 29 (XI)
1979, w: Islam w dokumentach..., s. 63.
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Czlowiek zatem, zyjac w $wiecie jako ,,ambasador Boga”, powinien kierowac si¢
Jego prawami, ktore kazdy moze odkry¢ w sobie. Przyjecie takiej hierarchii warto$ci
zawsze gwarantuje pierwsze miejsce Bogu. Papiez powiedzial na tym samym spotkaniu:

Dzigki temu prawu cztowiek nigdy nie powinien si¢ podporzadkowaé zadnym bozkom. Chrze-
Scijanin trzyma si¢ uroczystego przykazania ,,Nie bedziesz mial innych Bogoéw przed mna”
(Wj 20, 30). Muzutmanin ze swej strony powie zawsze ,,Bog jest najwickszy™®.

Jan Pawet II szukat takze drog dialogu z islamem, odwotujac si¢ do idei mono-
teizmu. Religia muzutmanska wiar¢ w Jednego Boga uznaje za swoj najwazniejszy
dogmat, zdefiniowany w wyznaniu wiary: szahada. Jeden Bég objawia jedno prawo
i jedng wole. Stad wywodzi si¢ idea tawhidu, ktora objete sa wszelkie przejawy zy-
cia wyznawcow Allaha (religijnego, spotecznego i obyczajowego). Ta mysl znalazta
swoje odbicie w stowach Ojca Swietego, kiedy zwrocit si¢ do przywodcow muzut-
manskich w Nairobi w 1980 r.:

Kosciot katolicki, ktory podejmuje wszelkie wysitki dla podtrzymania dialogu religijnego z isla-

mem, opierajac si¢ na istniejacych wigzach, ktore probuje coraz bardziej zglebic¢ — zwraca sig stad

z zaproszeniem do poznania petnego jego dziedzictwa, zwlaszcza przez tych, ktorzy sa duchowo

zwigzani z Abrahamem i ktorzy wyznaja monoteizm*.

W opisie Boga religie nie szukaja jedynie okreslenia Jego statusu ontologiczne-
g0, odwoluja si¢ takze do opisu cech Absolutu. Koran przekazuje wiele cech Boga,
ktoére w sposob antropomorficzny i antropopatyczny opisujg Allaha. Takze na to
zwracatl uwage Jan Pawet I1. Bardzo czgsto muzutmanie nazywaja Allaha — Bogiem
mitosiernym. To okre§lenie pojawia si¢ podczas kazdorazowego wypowiadania
Al-Fatihy. Ten Bozy przymiot rodzi zobowigzanie dla kazdego wierzacego, szcze-
goblnie odnosi si¢ to do chrzescijan i muzulmanow. Mitosierdzie stanowi gwarancje
budowania wigzi miedzyludzkich. Jan Pawet I zabrat glos na ten temat podczas
spotkania ekumenicznego w Lizbonie:

Autentyczne milosierdzie jawi si¢ jako co$ niezb¢dnego dla uformowania i nadania mocy stosun-

kom migdzyludzkim, inspirowanym przez glebszy szacunek dla wszystkiego, co ludzkie, oraz

przez poczucie braterstwa [...] Abraham nasz wspolny ojciec, naucza wszystkich chrzescijan, zy-

dow i muzulmandw, azeby postepowali drogg mitosierdzia i mitosci®.

Mitosierdzie jest waznym punktem odniesienia w dialogu, gdyz zawsze stanowi
wezwanie do odpowiedzi, nigdy nie jest postawg stracong, bezowocng’!. Jest tak
dlatego, ze mitosierdzie jest zakorzenione w prawdzie o Bogu, ktory jest mitosierny.
Papiez nawigzat do tego wspolnego pojmowania Boga przez chrzescijan i wyznaw-
co6w Allaha w Davao:

4 Tamze.

4 Jan Pawet I, Do przywédcow muzulmanskich, Nairobi 7 (V) 1980, ,,L”Osservatore Romano”
6 (1980), s. 16.

50 Jan Pawel 11, Spotkanie ekumeniczne, Lizbona 14 (V) 1982, ,,L’ Osservatore Romano™ 5 (1982),
s. 13.

51 Tak ujat to Papiez: ,,Mito$¢ mitosierna we wzajemnych stosunkach ludzi nigdy nie pozostaje
aktem, czy tez procesem jednostronnym [...] A w kazdym razie takze i ten, ktory daje, moze bez trudu
odnalez¢ siebie w pozycji tego, ktory otrzymuje, ktory zostaje obdarowany, ktory doznaje mitosci mi-
losiernej, owszem, doznaje mitosierdzia” (Jan Pawet 11, Encyklika Dives in misericordia, nr 14).
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Drodzy muzulmanie, moi bracia: chciatbym dodac, ze my, chrzescijanie, podobnie jak wy, pod-
stawe 1 wzor mitosierdzia odnajdujemy w samym Bogu, w Bogu, ktéremu wasza Ksiega daje
bardzo pigkne imi¢ al-Rahman, podczas gdy Biblia nazywa Go al-Rahun — Mitosierny™2.

Gdyby zatrzymac si¢ na wymienianiu cech Boga i wzajemnym ich odnoszeniu do
obu religii, mozna by znalez¢ bardzo wiele pomostow porozumienia. Mowigc o Bogu,
zawsze mozna eksponowac Jego dobro¢, sprawiedliwos¢, mitosierdzie, opatrzno$c.
Problem jednak zaczyna si¢ wtedy, gdy dotykamy prawdy dogmatycznej o Bogu.
W tym kontekscie, najtrudniejsza do przyjecia dla muzutmandw jest prawda teologicz-
na o Jezusie Chrystusie jako Bogu-cztowieku. Wyznawcy islamu wprawdzie bardzo
szanujg Jezusa, ale tylko jako jednego z prorokow. Po przypisaniu Mu przez chrze-
Scijan statusu Boga, Jezus staje si¢ dla muzulmanéw bluznierstwem i uosobieniem
grzechu batwochwalstwa®. Dlatego tez Jan Pawet II odwotywat si¢ do bardziej ogol-
nych sformutowan, ktore nie miaty na celu wypaczania ortodoksji, ale raczej szukania
innych ptaszczyzn porozumienia. Papiez-Polak bardzo czesto zatem zabierat glos na
temat cztowieka i poszanowania jego praw, co wydaje si¢ wspolng warto$cia nie tylko
dla chrzescijanstwa i islamu, ale dla wszystkich religii $wiata. Papiez w swoich wy-
powiedziach czgsto dotykat zagadnien dotyczacych prawdy o cztowieku. Jan Pawet 11
podczas spotkania z muzutmanami w Jaunde uwypuklit aspekt wspolnoty i ludzkiej
solidarnosci, ktora jednoczy wszystkich niezaleznie od religii, z jaka si¢ utozsamiaja:

Bracia i siostry wyznajacy religie muzulmanska! Nazywam was bra¢mi, poniewaz Bog, nasz

Stworca, uczynil nas cztonkami tej samej rodziny ludzkiej i wzywa nas, bysmy Go wielbili i byli

Mu postuszni**.

Mozna powiedzie¢, ze Papiezowi chodzito tu o ukazanie swego rodzaju przy-
mierza miedzyludzkiego opartego na wspdlnych wartosciach®®, ktore znajduja swe
zakorzenienie w samym Bogu*®. Przyjecie tych prawd, jakie cztowiek odczytuje
w sobie jako stworzeniu Bozym, zobowigzuje do zycia wiarg, a takze do podejmo-

52 Jan Pawel 11, Muzulmanie i chrzescijanie Filipin podrozujg w tej samej todzi, Davao 20 (II)
1981, ,,L’ Osservatore Romano”, 4 (1981), s. 20.

53 Koran stwierdza bardzo wyraznie: ,,Oni powiedzieli: »Bog wziat sobie syna!« Niech Mu bedzie
chwata! On sam sobie wystarcza!” (Koran 10:68 — cytat z Koranu thumaczonego przez J. Bielawskiego,
Warszawa 1986). A takze: ,,0 ludu ksiggi! Nie przekraczaj granic w twojej religii i nie méw o Bogu
niczego innego, jak tylko prawde! Mesjasz, Jezus syn Marii, jest tylko postaiicem Boga; i Jego stowem,
ktoére ztozyt Marii; i Duchem pochodzacym od Niego. Wierzcie wige w Boga 1 Jego postancow i nie
mowcie: »Trzy!«” (Koran 4:171).

5+ Jan Pawel 1, Wspdlnota i ludzkie braterstwo. Spotkanie z muzulmanami, Jaunde 12 (VIII) 1985,
,,L’Osservatore Romano” 9 (1985), s. 10.

55 Takiego stwierdzenia uzyt Papiez w Nairobi w 1985 r. zwracajac sie do przedstawicieli religii mu-
zulmanskiej i hinduizmu: ,,Sciste zwigzki Iaczace nasze religie — uwielbienie Boga i szanowane przez was
warto$ci duchowe — tacza nas braterskim przymierzem w shuzbie rodziny ludzkiej” (Jan Pawet 11, Nikt nie
moze zZy¢ i dziata¢ w izolacji. Spotkanie z przedstawicielami religii muzutmanskiej i hinduizmu, Nairobi
18 (VIII) 1985, ,,L’ Osservatore Romano” Il nr nadzwyczajny 1985, s. 13).

56 Papiez wskazal na Boga, bedacego zrodtem warto$ci m.in. w Casablance: ,,chcg rowniez mowic
do was o warto$ciach ludzkich, ktére w Bogu maja swa podstaweg, o tych wartosciach, ktore dotycza roz-
kwitu naszych osobowosci, jak rowniez naszych rodzin i naszych spoleczenstw, wreszcie rozkwitu wspol-
noty mi¢dzynarodowej” (Jan Pawet I, Wierzymy w Boga..., Casablanca 19 [VIII] 1985, dz.cyt., s. 125).
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wania dialogu, wyrazanego szczegélnie w otwarto$ci na drugiego cztowieka, przez
co dawane jest takze $wiadectwo o Bogu®’.

Jesli wiara ma by¢ przezywana w sposob autentyczny, ktory bedzie si¢ prze-
ktadal na praktyke zycia, to niewatpliwie ,,wspdlng sprawg” religii jest staranie si¢
o utrzymanie pokoju na §wiecie. Liczne konflikty trwajace na catym globie roz-
bijaja bowiem jedno$¢ wsrod ludzi i nie pozwalajg na ich rozwoj. Potrzebna jest
tu zatem tgczno$¢ miedzyreligijna, ktora dazy do zwalczenia wszelkich podstaw
konfliktu. Jan Pawet Il wérdd przyczyn braku pokoju na $wiecie wymieniat niemoc
przebaczenia:

Szczery dialog, sprzyjajacy pokojowi i porozumieniu narodowemu, wymaga wzajemnego sza-

cunku, wymaga przebaczenia. Wymaga przezwyciezenia arogancji, zadzy wladzy i fanatyzmu®®,

Gwarantem takiej postawy otwarto$ci jest Bég udzielajacy potrzebnych task®.
Jan Pawet II podejmowat wiele inicjatyw, ktore miaty zblizy¢ chrzescijanstwo
iislam, a moze lepiej powiedzie¢ — zblizy¢ do siebie wyznawcow obu religii. Bardzo
waznym wydarzeniem w tym wymiarze, bylo spotkanie w Asyzu z przedstawiciela-
mi roznych religii, w tym islamu®. Papiez, odpowiadajac niejako na zarzut zagroze-
nia rozmycia si¢ tozsamosci chrzes$cijanstwa, wyjasnit:
Spotkanie w Asyzu nie bedzie oczywiscie znakiem synkretyzmu religijnego, ale szczera postawa
modlitwy do boga w duchu wzajemnego szacunku. Witasnie dlatego jako motto tego spotkania
wybraliSmy stowa »by¢ razem, aby si¢ modli¢«. Nie mozna bowiem »modli¢ si¢ razem«, czyli
odmawia¢ wspdlnie modlitwe, ale mozna by¢ obecnym, gdy inni si¢ modla i okazywa¢ szacunek
ich modlitwie i postawie wobec Bostwa, dajac rownoczesnie pokorne i szczere $wiadectwo naszej
wiary w Chrystusa, Pana wszech§wiata®!.

Przez swoje zaproszenie Papiez chciat wskaza¢ na ogromne mozliwosci, tkwig-
ce w religiach $wiata, majace wptyw na zaprowadzenie pokoju na ziemi®.

57 Jan Pawet II powiedziat o tym w Dakar: ,,Jako chrze$cijanie i muzutmanie musimy by¢ ludzmi
dialogu. Czgsto powtarzamy [...], ze dialog musi oznacza¢ przede wszystkim »dialog zycia«, czyli wza-
jemna akceptacje¢, wzajemne poszanowanie wolnosci sumienia i kultu, dzielenie si¢ dobrami i wspot-
prace, przez co jako wierzacy dajemy $wiadectwo ideatowi, do ktorego wzywa nas Bog” (Jan Pawet II,
Musimy by¢ ludzmi dialogu. Spotkanie z muzutmanskimi przywodcami religijnymi, Dakar 22 (I1I) 1992,
,,L’Osservatore Romano”, 5 [1992], s. 17).

58 Jan Pawel 11, Uroczysta modlitwa o pokoj w Libanie. Audiencja Generalna, Watykan 4 (X)
1989, ,,L’ Osservatore Romano” 10-11 (1989), s. 19.

59 Papiez, modlac si¢ o pokdj w Libanie, powiedziatl: ,,Bog nie pozostaje oboj¢tny wobec bolu
i przemocy, ktorych nazbyt czesto przychodzi ludziom do$wiadczaé [...] On, tworca pokoju, taczy dar
zbawienia z darem faski, ktora umozliwia budowanie harmonijnego spoleczenstwa, opartego na zasa-
dach prawa i sprawiedliwo$ci” (tamze).

6027 pazdziernika 1986 r. w Asyzu przedstawiciele roznych religii modlili si¢ po kolei, kazdy
osobno w réznych miejscach bazyliki. Inni w tym czasie wstuchiwali si¢ w t¢ modlitwe. Miato to po-
kaza¢ granic¢ mi¢dzy nietolerancja, odrzucajaca z gory wszystko, co moze by¢ zwigzane z inng religia,
a relatywizmem, ktory upraszcza prawde o istnieniu i wartosci wielu religii (por. M. Fédou, Miedzy
nietolerancjg a relatywizmem, ,,W Drodze” 342 [2002] 2, s. 37).

¢t Jan Pawet II, By¢ razem aby si¢ modli¢, Watykan 22 (X) 1986, ,,L’Osservatore Romano” 10
(1986), s. 6.

%2 Por. G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia Papieza, thum. D. Chylinska, Krakow 2000, s. 647—648.
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Jan Pawet Il podejmowat jeszcze wiele innych inicjatyw, ktore zglebialy wza-
jemne relacje chrzescijanstwa i islamu. Chodzi tu szczegdlnie o liczne pielgrzymki,
podczas ktorych zwracat si¢ do muzutmanow w stowach wzywajacych do wzajem-
nego szacunku oraz do modlitwy i wspolnego wspierania pokoju na swiecie. Te dzia-
fania spotykaly si¢ z gtosami przychylnymi takze ze strony muzutmanskiej. W liscie
do Papieza, napisanym przez Hamida Algabida, sekretarza generalnego Organizacji
Konferencji Islamskiej, z okazji otwarcia Synodu specjalnego, czytamy:

z wielkim uznaniem $ledzi on [§wiat muzulmanski — przyp. ks. P.K.] takze nieustanne i jakze cenne
wysitki Waszej Swigtobliwosci, bedace konkretnym wkladem Kosciota chrzescijanskiego w dzieto
ustanowienia pokoju na Bliskim Wschodzie oraz utrwalenia dialogu islamsko-muzutmanskiego,
ktéry ma z pewnoscia decydujace znaczenie dla pokoju i postgpu ludzkosci [...]. W tym kontekscie
moge raz jeszcze zapewnic, ze Organizacja Konferencji Islamskiej oraz panstwa i narody wchodza-
ce w jej sklad sa gotowe podja¢ wszelkie niezbedne wysitki w celu poglebienia dialogu islamsko-
-chrzescijanskiego, dziataé na rzecz postepu sprawy pokoju w $wiecie i dobrobytu catej ludzkosci®.

Ta zyczliwo$¢ nie pozostata jedynie pusta deklaracja. 6 maja 2001 r. podczas
pielgrzymki do Syrii, w Damaszku, po raz pierwszy, glowa Kosciota rzymskiego,
weszta do muzutmanskiego meczetu. Jan Pawet II zachgcat do tego, aby chrzescija-
nie i muzutmanie: ,,wspolnie napisali nowa histori¢ naznaczong juz nie »$wigtymi
wojnami«, lecz szacunkiem, wspotpraca, odkryciem wspolnych Zrodet™®. Papiez
potepil wtedy przemoc, ktora: ,,niszczy obraz Stworcy w Jego stworzeniach i nigdy
nie nalezy jej uwaza¢ za owoc przekonan religijnych”®.

Pielgrzymka Jana Pawta Il do Kazachstanu (22-25 IX 2001 r.) byta takze swego
rodzaju przetomem. Drugiego dnia Papiez odprawit msze swieta, na ktdra przyby-
o okoto 30 tys. 0sob, z czego wiekszos¢ stanowita ludno$¢ muzutmanska. Biskup
Rzymu zachecal do wspolnego budowania przez chrzescijan i wyznawcow islamu
,»cywilizacji mitosci”. Stowa Papieza przyjete zostaty z owacja®®. Natomiast na spo-
tkaniu z przedstawicielami $wiata kultury, sztuki i nauki, Ojciec Swiety, nawiazujac
do tragicznego wydarzenia z 11 wrzesnia 2001 r. z Nowego Yorku, powiedzial:

Pomni bledow przesztosci, takze niedawnej, wszyscy wierzacy powinni potaczy¢ wysitki, aby

Bog nigdy nie stat si¢ zaktadnikiem ludzkich ambicji. Nienawi$¢, fanatyzm i terroryzm zniewa-

zaja imie Boze i oszpecaja autentyczne oblicze cztowieka®’.

Nie tylko powyzsze stowa, ale cata pielgrzymka do Kazachstanu staty si¢ kolej-
nym wezwaniem Jana Pawta II do podjecia dialogu mitosci, ktory powoli przestaje

8 H. Algabid, List Sekretarza Generalnego Organizacji Konferencji Islamskiej do Papieza, Jeddah
4 (1I1) 1991, ,,L’ Osservatore Romano” 2-3 (1991), s. 22.

¢ G.F. Svidercoschi, Sobor, ktory trwa. Kronika, bilans, perspektywy, ttum. L. Rodziewicz,
Krakow 2003, s. 153-154.

% Jan Pawet I1, Przemowienie do wspolnoty muzutmanskiej w Damaszku wygloszone na dziedzin-
cu Wielkiego Meczetu Omajjadow, Damaszek 6 V 2001, nr 3, w: Islam a chrzescijanstwo. Konfrontacja
czy dialog, wybor i oprac. P. Stabek, Krakow 2001, s. 72.

% Por. J. Majewski, Pielgrzymka dialogu miedzyreligijnego. Kronika religijna, ,Wi¢z”, 517
(2001) 11, s. 114-115.

7 Jan Pawel 11, Nienawis¢, fanatyzm i terroryzm zniewazajg imi¢ Boze, Astana 24 (IX) 2001,
,,.L’Osservatore Romano” 11-12 (2001), s. 25.
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by¢ alternatywa, ale jest jedyna droga gwarantujaca pokdj i szacunek, nie tylko obu
tym religiom, ale przede wszystkim calemu $wiatu®®.

Mysl powyzsza poglebily jeszcze dwie inicjatywy Papieza, mianowicie oglo-
szony Dzien Postu 14 grudnia 2001 r. na koniec ramadanu, co bylo znakiem so-
lidarnosci z islamem oraz trzecie spotkanie modlitewne zorganizowane w Asyzu
25 stycznia 2002 r., na ktéorym po raz kolejny wszystkie religie pograzyly si¢ w mo-
dlitewnej zadumie nad potrzeba dialogu i poglebiania wzajemnych migedzyreligij-
nych relacji®.

Nowe tysiaclecie jest wyzwaniem do dialogu z innymi religiami, takze
z islamem. Domaga si¢ tego pokoj na $wiecie. W Liscie apostolskim Novo millen-
nio ineunte, zamykajacym obchody Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Jan Pawet 11
napisatl: ,,Imi¢ Jedynego Boga musi si¢ stawac coraz bardziej tym, czym naprawde
jest — imieniem pokoju i wezwaniem do pokoju’.

Papieskie nawotywanie do dialogu, podjete w mysl Soboru Watykanskiego I,
jest takze zacheta do poglebiania swojej tozsamosci, aby wszyscy wierzacy w Chry-
stusa, swiadczyli o Bogu, ktory ofiarowat z mitosci catemu $wiatu swojego Syna’'.

6. KONTYNUATOR CZY PREKURSOR?

Patrzac na powyzsze zestawienie wygloszonych deklaracji, podjetych gestow
i odbytych spotkan, dostrzegamy niezwykly wysitek papieza Jana Pawta Il na rzecz
rozwijania dialogu chrzescijanstwa z islamem. Zadanie, jakiego si¢ podjat Papiez-
-Polak, wpisywalo si¢ w idee wyznaczone w uchwatach Soboru Watykanskiego II.
W tym sensie Jan Pawet I byt kontynuatorem zadan odczytanych przez Ko$ciot jako
woli Bozej. Papiez szukat pomostow porozumienia. W dialogu z islamem wskazy-
wal na obraz Boga, ktory pod wieloma wzgledami wydaje si¢ podobny w obu reli-
giach. Jan Pawet 11 wskazywatl takze na ogo6lnoludzkie wartosci, ktére powinny sig
wyznaczy¢ kierunki wspolnych dziatan, podejmowanych zaréwno przez wyznaw-
cow Chrystusa, jak i przedstawicieli religii muzutmanskie;j.

Przenoszenie jednak refleksji teologicznej na sfere praktyczng dziatania czto-
wieka nie jest zadaniem latwym. Zyjemy zawsze w czasach, ktore maja swoje wia-
sne ukierunkowania, wazne wydarzenia, osoby, ktore wywieraja wplyw na swo-
je otoczenie; w czasach, ktore majg swoj wlasny kontekst. W tym wzgledzie Jan
Pawetl II stat si¢ prekursorem dialogu z islamem. Szczegdlnie wazng sprawa byta tu
niewatpliwe kwestia pokoju na $wicie. Papiez czut wyraznie ten imperatyw — wie-
lokrotnie upominat si¢ o pokoéj, ukazywat jego warto$¢ i wskazywat, w jaki sposob
miedzy innymi chrzescijanie i muzulmanie mogg do tego pokoju si¢ przyczynic.
Jan Pawel II stat si¢ prorokiem swoich czaséw, rozeznajac kontekst poszczegdlnych

8 Por. G. Polak, Jan Pawel Il u muzutmanéw i Ormian, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 49
(2002) 1, s. 92-94.

% Por. G.F. Svidercoschi, dz.cyt., s. 156.

0 Jan Pawet 11, List Apostolski Novo millennio ineunte, nr 55.

7' Por. tamze, nr 56.



JAN PAWEL II - KONTYNUATOR CZY PREKURSOR IDEI DIALOGU Z ISLAMEM? 121

wydarzen, $pieszyt z postuga modlitwy, ktdra umocni i stowa, ktére pouczy. Chcac
szuka¢ drog dialogu miedzyreligijnego, nalezy patrze¢ na przyktad btogostawionego
Jana Pawtla II, ktory znalaztszy Boga, zawsze szukat cztowieka. W swoim otwarciu
na dialog z islamem, Papiez-Polak niewatpliwie realizowat i ten postulat.

JOHN PAUL II - THE ONE WHO CONTINUED WHILE AT THE SAME TIME
BEING A PRECURSOR OF THE IDEA OF DIALOG WITH ISLAM?
PRESENTING THE LEGACY OF THE POPE’S RELATIONS WITH PEOPLE
OF THE MUSLIM WORLD

Summary

Pope John Paul II was a prophet of our age. As a leader of the Catholic Church, with a respect
for a Tradition, he continued some ideas about dialog with Islam according documents of II Vatican
Council, especially constitution Lumen gentium and declaration Nostra aetate. From the other way
Pope was a precursor of dialog with Muslim world, because of circumstances which are always new.
The main merit of Pope’s apostolic mission in this case was a fact, that John Paul II was able to put
theory in practice. A declaration of dialog he tried to make real. He touched Muslim world not only in
a paper (declarations, homilies, speeches), but he experienced a spirit of Islam in hearts of Muslim’s he
met during his pilgrimages and meetings in Vatican. In the article we have a presentation of all Pope’s
activities which built dialog with Islam.

Slowa kluczowe: Jan Pawet 11, dialog migdzyreligijny, islam



