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STWORZENIE CZLOWIEKA
NA OBRAZ I PODOBIENSTWO BOGA U ORYGENESA

PRZYCZYNEK DO NADZIEI NA APOKATASTAZE

WPROWADZENIE

Czlowiek, pochylajac si¢ przez wieki w intelektualnym namysle nad swym
soba, zawsze obcowal z nieodgadniong tajemnica. To takze dlatego pytanie o
cztowieka nigdy si¢ nie zdezaktualizowato. Czesto, w tym kontek$cie, centralnym
miejscem rozwazan bylo przekonanie, iz czlowiek zostal stworzony przez Boga
na Jego obraz i podobienstwo. Owa relacyjno$¢ cztowieka i Boga nie moze byc¢
pretekstem umniejszania stworzonego, wrecz przeciwnie. Czlowiek jest olbrzy-
mig, niepowtarzalng warto§cig wlasnie dzicki owemu odniesieniu. I chyba nawet
nie ma tu miejsca na poszukiwanie paradoksow, przynajmniej z chrze$cijanskiego
punktu widzenia.

W pierwszych zdaniach Pisma Swietego, odnoszacych sie do poczatkow
cztowieka, mozemy przeczyta¢ stowa przypisane Bogu: ,,Uczynmy czlowieka na
Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1, 26). Bog stworzyt czlowieka, by ten prze-
zywal stan szczgscia. Cztowiek jednak popadl w grzech i1 ogrod Eden stat sie dla
niego z jednej strony prehistorig, z drugiej — nadzieja na powrot do rzeczywistosci
zwanej rajem. Szukanie drogi prowadzacej do pierwotnego stanu szczgécia okaza-
lo si¢ mozolnym, dlugotrwalym procesem, ktory znaczyt i znaczy cztowieka
swym pietnem az po dzien dzisiejszy. Cztowiek wierzacy, w swoim poszukiwa-
niu ma przeswiadczenie obecnosci Boga, ktory dla niego jest warto$cig absolutna,
jego poczatkiem i jego celem, punktem odniesienia wszelkiej rzeczywistoSci,
Tym, bez ktorego cztowiek nic nie moze.

W zakres$lonym kregu tematycznym wazne miejsce zajmuje nauka Orygenesa
z Aleksandrii (ok. 185-254). Jego mysl jest znamiennym etapem w powszechnej
tradycji interpretacji biblijnego opisu stworzenia. Cztowiek ze stali, jak mawiano
o Orygenesie, czgsto byt oskarzany o nicortodoksyjnos¢ swojego ujecia. Pamigtac
jednak nalezy, ze za jego czasow prawowierno$¢ chrzescijanska nie byla jeszcze
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usystematyzowana. Doktryna dopiero si¢ tworzyta. System antropologiczny Ory-
genesa formowat si¢ gtownie w konfrontacji z poganska kultura grecka. Aleksan-
dryjczyk twierdzil, iz ta kultura nie jest zta, trzeba tylko oczysci¢ ja z bltedow i
wtedy moze stuzy¢ doskonalszemu poznawaniu prawd chrzescijanskich.

* % %k

Pozniej z dorobku Orygenesa obficie czerpata cata chrzeécijanska teologia
grecka, a nastgpnie takze zachodnia. Stat si¢ on inspiracjg wielu myslicieli. Henri
Crouzel, znawca Orygenesa, pokusit si¢ nawet o stwierdzenie, ze Orygenes byt
najwickszym teologiem, jakiego wydat Kosciot Wschodni, a doréwnuja mu jedy-
nie Augustyn i Tomasz z Akwinu'.

1. DZIEJE CZLOWIEKA JAKO BYTU ROZUMNEGO

Problematyka zwiagzana ze stworzeniem, w szczeg6lnoSci ze stworzeniem
cztowieka na obraz i podobiefnstwo Boze, czesto towarzyszy Orygenesowi w jego
wedrowkach teologicznych. Komentuje on teksty biblijne w sobie wlasciwy spo-
sob, gdzie istotne miejsce zajmuje metoda alegoryczna. Spektrum teologicznych
zainteresowan jest tu bardzo szerokie. Jednym z najczesciej powracajacych pro-
blemow jest zdecydowanie kwestia cztowieka: jego pochodzenie, istota, eschato-
logia. Waznym wymiarem cztowieka, wedlug Orygenesa, jest jego rozumnos$¢ i
wolnos¢ woli. Wszystko to bezposrednio lub posrednio zwigzane jest wlasnie z
faktem stworzenia czlowieka na obraz i podobienstwo Boze.

1.1. Stworzenie czlowieka na obraz Boga

Opis stworzenia $wiata zawarty w Rdz 1, 1-28 Orygenes odczytuje, jak
wiekszo$¢ tekstow biblijnych, w podwdjnym sensie: literalnym oraz duchowym.
W swoich za$ komentarzach koncentruje si¢ glownie na drugim z wymienionych.
Nim jednak bedziemy zastanawia¢ si¢ co znaczylo, iz w swoim Stowie stworzyt,
i nim poszukiwac tu bedziemy, idac za myslg Orygenesa, obrazu Boga zapisanego
w cztowieku, przyjrzymy si¢ komentarzom opisu stwarzania $wiata (pierwszym
pigciu dniom) — jest to o tyle wazne, ze Orygenes ten akt Boskiej dziatalno$ci
thumaczy antropologicznie’. Znaczy to, iz kazdy dzien stworzenia odnosi analo-

"'H. Crouzel, Orygenes, Bydgoszcz 1996, s. 19.
2 Por. Orygenes, Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyjscia, Kaplariskiej, Warszawa 1984, dalej
Hom Rdz 1, 1-17.
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gicznie do natury cztowieka. Jest to konsekwencja pojmowania cztowieka jako
mikrokosmosu’.

Opis stworzenia zawarty w Ksiedze Rodzaju, komentowany przez Orygenesa
metoda alegoryczna, wskazuje, jakie elementy moga przyozdobi¢ mniejszy $wiat,
czyli czlowieka. Orygenes poprzez swdj komentarz do pierwszych pigciu dni
stwarzania, chce doj$¢ prawdy o istocie cztowieka, by nastepnie wskazac na jego
godnos¢, ktora wyraza si¢ w stworzeniu go na obraz Bozy.

1.1.1. Antropomorfizm pigciu dni stwarzania Swiata

W potocznym rozumieniu, stworzenie nieba w pierwszym dniu i sklepienia w
drugim dniu (por. Rdz 1,1-8) czesto wydaja si¢ synonimami jednego wydarzenia.
Gdy Boég w pierwszym dniu stworzyl niebo i ziemig¢, Pismo méwi, ze ciemnosci
zalegaly nad otchlania. Bog jednak rozproszyl ciemnosci i stala si¢ §wiatlosé.
Dnia drugiego sprawil powstanie sklepienia i rozdzielit wody pod sklepieniem od
wod ponad sklepieniem. Poprzednio Bog stworzyt juz niebo, teraz tworzy skle-
pienie. Wczesniej stworzyt niebo, to, o ktorym mowi: niebo jest moim tronem.
Potem tworzy sklepienie, to znaczy niebo cielesne. Otdz wszystko, co Bog miat
stworzy¢ musiato si¢ sktada¢ z ducha i ciata®.

Orygenes sugeruje, iz na poczqtku zostalo stworzone przede wszystkim nie-
bo, to znaczy wszelka substancja duchowa, na ktérym niczym na tronie spoczywa
Bog. Latwo tutaj znalez¢ analogie miedzy niebem duchowym a bytem rozum-
nym; duchowym wymiarem stworzenia. Orygenes pisze, ze ,,Niebem duchowym
jest nasz umyst, ktéry tez sam jest duchem, a wigc jest to nasz cztowiek duchowy,
ktory widzi i oglada Boga. Natomiast niebem cielesnym, ktore zwie si¢ sklepie-
niem, jest nasz cztowiek zewnetrzny, ktory patrzy w sposob cielesny”. Sklepie-
nie czesto jest nazywane niebem, gdyz rozdziela wody: te ktére sa pod nim, od
tych, ktére sa nad nim. Podobnie cztowiek, cho¢ jest w ciele, potrafi dzieli¢ wyz-
sze wody, ktore sa ponad sklepieniem, czyli wartosci duchowe, od wszystkich
pozostatych. W gestii cztowieka lezy tez przylgnigcie do jednych z nich, po do-
konanym w wolno$ci wyborze. Przylgnigcie do wod ponad sklepieniem jest opo-
wiedzeniem si¢ po stronie tego co duchowe, po stronie Boga. Przylgniecie za$ do
wad pod sklepieniem, symbolizuje pojscie za tym co skonczone, materialne.

Jak powszechnie wiadomo, w trzecim dniu aktu stworczego, Bog rozkazuje
zebra¢ si¢ wodom spod nieba® w jedno miejsce, aby mogla ukazaé si¢ sucha po-
wierzchnia. Jak poprzednio, tak i w tym przypadku, Orygenes dostrzega wymiar

3 Przywolana idea ma swe zakorzenienie w mysli greckiej, wyrazajacej przekonanie, ze $wiat
stanowi makrokosmos, a cztowiek jest w stosunku do niego mikrokosmosem.

4 Por. Hom Rdz 1, 2.

> Tamze.

8 Chodzi tu oczywiscie o niebo — sklepienie.
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antropologiczny ukazanego opisu. Apeluje, bysmy starali si¢ zebra¢ wodg, ktora
jest pod niebem i by$my ja oddzielili od siebie, aby ukazata si¢ sucha powierzch-
nia. Mamy tu wiec do czynienia z inng symbolika wod, niz bylto to przy opisie
stwarzania dnia drugiego. W dniu trzecim, przy stwarzaniu suchej powierzchni,
wody maja oznacza¢ grzeszno$¢, a nawet sam grzech ludzki, ktory nalezy odrzu-
cac¢. Odrzucajac wode, czyli grzechy i wystepki naszego ciata, ktore stanowia
materi¢ grzechow, przyczynimy si¢ do ukazania suchej powierzchni, ktora, jak si¢
okaze, otrzyma nazwe ziemi, poniewaz bedzie mogta przynosi¢ owoc. Od czlo-
wieka 1 jego pilnosci jednak zalezy, czy owa ziemia bgdzie zyzna, czy tez prze-
ciwnie — nie przynoszaca zadnego owocu, lecz tylko osty i ciernie’.

Bog nie pozostawil cztowieka w ciemnosci, przyozdobit sklepienie niebie-
skie $wiattami. Bog uczynit dwa duze ciata jasniejace: wigksze, by rzadzilo
dniem, i mniejsze, aby rzadzito noca, oraz gwiazdy. Owe $§wiatta oddzielajg dzien
od nocy. To samo moze sta¢ si¢ i w nas, gdy postaramy si¢, bySmy zostali nazwa-
ni niebem: wtedy bedziemy mieli w sobie §wiatto. Jak stonce i ksiezyc sa dwoma
duzymi $wiatlami na sklepieniu nieba, tak dla nas takimi $wiattami sa: Jezus
Chrystus 1 Kosciot. Na wzor gwiazd jasniejg dla nas ci wszyscy, ktorzy podobali
si¢ Bogu. Jak bowiem gwiazda rdézni si¢ od gwiazdy $wiattoscia, tak kazdy ze
$wietych wylewa na nas $wiatto$¢ swoja wedle swej wielkosci®.

Dzien piaty byl czasem stwarzania plazow, ptactwa i istot ptywajacych, ktore
Bog btogostawit i nakazat im by¢ ptodnymi, by zapekity wody morskie i ziemig.
Odnoszac do cztowieka wspomniane wydarzenia Orygenes pisze, iz ,,umyst nasz
otrzymuje nakaz, aby z wod, ktore sg w nim, wywiodt ptazy i fruwajace ptaki, to
znaczy wydat dobre albo zte mysli po to, zeby zaistniat podziat miedzy nimi™’.
Umyst cztowieka zadanie ma utatwione, gdyz zostal o§wiecony przez Chrystusa —
stonce, ktore wspiera nas w odrzucaniu od siebie tego, co petza po ziemi.

1.1.2. Wyjatkowo$¢ stworzenia cztowieka w dniu szostym

Zrédlem tematu o stworzeniu czlowieka na obraz i podobienstwo Boze sa
trzy fragmenty zaczerpnigte z Ksiggi Rodzaju: 1,26-27; 5,1-3; 9,6. Septuaginta
pojecia obraz i podobienstwo thumaczy odpowiednio zwrotami eikon i homoiosios',
zaszczepiajac w tekscie biblijnym filozoficzne spekulacje, ktore w tych wtasnie
stowach dochodza do gtosu. Oba zwroty nie byly bowiem obce juz platonikom,
cho¢ rozwazane byly poza kontekstem biblijnym. Eikon miato okresla¢ byty ma-
terialne uczynione na obraz boskich i najwyzszych rzeczywisto$ci, nazwanych

" Por. Hom Rdz 1, 2.

8 Por. tamze, 1, 5-7.

% Tamze, 1, 8.

10 Septuaginta, Gen E, 1-2.
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przez Platona ideami. Homoiosios za$ to podobienstwo do bdstwa, ktorego urze-
czywistnienie uwazali za cel ludzkiego zycia''.

U Orygenesa mozemy spotka¢ zblizone rozumienie poje¢ eikon i homoiosios.
Widoczne jest to szczegdlnie w stowach Aleksandryjczyka, gdy mowi: ,,W chwili
pierwszego stworzenia cziowiek otrzymal godno$¢ obrazu Bozego, natomiast
doskonate podobienstwo do Boga zostato zachowane dla niego na koniec; chodzi
0 to, by cztowiek zdobyl je wlasnym wysitkiem, przez nasladowanie Boga”'?.
W wypowiedzi tej mozemy doszukaé si¢ wrecz ostatecznego rozstrzygnigcia od-
no$nie do omawianego zagadnienia.

Orygenes, $ledzac tekst Pisma odnoszacy si¢ do stworzenia, dostrzegt prawi-
dtowosc, z ktorej wynika, ze tylko w przypadku nielicznych stworzen jest napisa-
ne, ze sg dzietem samego Boga. Zdecydowana wigkszo$¢ powstala na rozkaz Bo-
ga. ,Jedynie niebo i ziemie, stonce, ksiezyc i gwiazdy i teraz cztowieka uczynit
Bog [...]. Cztowiek wiec posiada godnos¢ nieba, bo obiecano mu krolestwo nie-
bieskie. Posiada godno$¢ ziemi, poniewaz ma nadziej¢, ze wejdzie do ziemi pty-
nacej mlekiem i miodem. Posiada tez godnos¢ stonca i ksiezyca, bo obiecano mu,
iz bedzie jasniat jak stonce w Krolestwie Boga”". Na tym jednak nie konczy sie
wyr6znienie cztowieka sposrod innych dziet Bozych. Bog tak ukochatl cztowieka,
ze w jego przypadku mozna mowi¢ o wyroznieniu totalnym, bo jedynym w swo-
im rodzaju. ,,Nigdzie indziej, pisze Aleksandryjczyk, nie znajduje si¢ stwierdzenia:
1 stworzyt Bog czlowieka, na obraz Boga go stworzyl. Nie znajdziemy, izby co$ po-
dobnego zostato zapisane w odniesieniu do nieba, ziemi, stonca czy ksigzyca™"*.

W tym kontekscie kluczowe dla Orygenesa pozostaje stynne uczynmy (por.
Rdz 1, 26), wyrazone w liczbie mnogiej, co sugeruje rozmowe¢ migdzy Ojcem i
Synem. A zatem cztowiek jest stworzony na obraz Boga, ktory jest Stowem, zara-
zem sprawcg 1 wzorem stworzenia czlowieka. Tak wigc Orygenes jedynie Syna
bedzie nazywal obrazem Boga, cztowiek za$§ bedzie u niego tylko na obraz albo
obrazem obrazu".

Jedynym obrazem Boga jest wigc Jego Syn, ktory jest pierworodnym wszel-
kiego stworzenia, Ten o ktorym napisano, ze jest blaskiem wiekuistej $wiattosci 1
odblaskiem istoty Boga, Tchnieniem Mocy Bozej. Chodzi tu wigc o t¢ moc, za
pomoca ktorej Bog ustanawia i obejmuje wszystkie byty. Podstawa tej dziatalno-
$ci jest mitos¢ 1 dobro¢ Ojca. ,,0jciec jest niewatpliwie dobrocig pierwotna, z niej
narodzil si¢ Syn, ktory pod kazdym wzglgdem jest obrazem Ojca [...]. Jesli za$
jest mowa o innych dobrach takich jak miedzy innymi cztowiek, to wiemy, ze

zawieraja one w sobie dobro¢ udzielona przypadkowo, a nie dobro¢ substancjalng™'’.

' por. H. Crouzel, dz.cyt., s. 138.

12 Orygenes, O zasadach, Krakéw 1996, dalej O zas 111, 4, 1.
3 Hom Rdz 1, 12.

4 Tamze.

15 Por. H. Crouzel, dz.cyt., s. 139.

0zas1,2,13.
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Nie kwestionuje to jednak faktu, iz cztowiek uczestniczy w Synu, co wigze go z
licznymi epinoiai Syna. Te tytuly nadane Chrystusowi, szczeg6lnie w Nowym
Testamencie, odpowiadaja rozmaitym atrybutom ludzkim. ,,W owym na obraz,
udziela nam w pierwszym rzgdzie synostwa; za sprawa Syna Jednorodzonego
stajemy 51e; przybranyrm synami Ojca. Daje nam tez to, czym jest: Madros¢,
Prawde, Zycie, Swiatlo, etc. Wreszcie jako Logos sprawia, iz stajemy sie istotami,
ktore s logica, tzn. rozumnymi, cho¢ to okreslenie nie oddaje w pelni jego zna-
czenia”'’. Syn wigc jest obrazem doskonatym Ojca, ktorego na obraz stworzony
zostal cztowiek.

Charakterystyczny jest tez fakt, iz tego cztowieka, ktory zgodnie ze stowami
Pisma zostal stworzony na obraz, Orygenes nie pojmuje jako istoty cielesnej.
Istota cielesna bowiem nie zawiera w sobie obrazu Boga, a o cztowieku ciele-
snym nie powiedziano, ze zostal stworzony, lecz ze zostal ulepiony'®. Dlatego
dwa opisy stworzenia, zawarte w Ksiedze Rodzaju, dla Orygenesa nie stanowia
komplementarnej catosci, lecz sa pojmowane jako dwa odrebne akty stworcze.
Pierwszy z nich odnosi si¢ do wyzszej czesci duszy — umystu, ktora jest stworzo-
na na obraz; jest niecielesnym i niewidzialnym obrazem niecielesnego i niewi-
dzialnego Stowa. Drugi za$ odnosi si¢ do ciata, ktore jest tylko naczyniem zawie-
rajacym obraz".

Drugi akt stworczy cztowieka, w czasie ktorego preegzystujacy umyst
otrzymatl cialo materialne, byl konsekwencja odejscia bytu rozumnego od mito-
wania i kontemplowania Boga. Bylo to jednoznaczne z opowiedzeniem si¢ prze-
ciw Bogu i przeciw jego obrazowi zapisanemu w stworzeniu posiadajacym wolng
wolg. Przyobleczenia w cialo nie nalezy jednak interpretowac jedynie w katego-
riach kary. Fakt ten stwarzal okazj¢ umozliwiajacg powr6ot upadlych bytow do
pierwotnej jedno$ci z Bogiem. Widzimy tu wyraznie, iz Bog nie rezygnuje ze
swych stworzen, nie pozostawia ich samym sobie, ale troszczy si¢ o nie.

Najdoskonalszym przejawem troski Boga o ludzi bedzie postanie Chrystusa —
Stowa Odwiecznego, ktore stanie si¢ cialem. W Nim cztowiek bedzie miat naj-
bardziej dostepny i jednoczesnie najdoskonalszy wzor do nasladowania. Opowie-
dzenie si¢ za Jezusem bedzie otwiera¢ przed cztowiekiem perspektywe zbawienia,
ktorego zrealizowanie Orygenes widzi w osiaggnigciu podobienstwa.

7H. Crouzel, dz. cyt., s. 141.
8 Por. Hom Rdz 1, 13.
19 Por. H. Crouzel, dz.cyt., s. 139.
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1.2. Czlowiek podobienstwem Boga
1.2.1. Doskonato$¢ podobienstwa a doskonato$¢ obrazu

Godnos$¢ obrazu Bozego cztowiek otrzymal zatem w chwili pierwszego stwo-
rzenia, natomiast doskonate podobienstwo zostato zachowane dla niego na koniec
i cztowiek ma je zdoby¢ wlasnym wysitkiem, nasladujac Boga. Wynika stad, iz
doskonate upodobnienie si¢ do Boga jest warunkowane jako$cia ludzkich zaslug.
,»Cztowiek droga wypelniania dobrych uczynkéw, ma udoskonali¢ w sobie podo-
bienstwo™. Mozemy tez u Orygenesa przeczytaé: ,,Zawsze koniec podobny jest
do poczatku™'. Gdzie indziej pisze: ,Stwierdzenie, ze Syn jest poddany Ojcu,
wskazuje na doskonata odnowe calego stworzenia, tak samo gdy mowimy, ze
nieprzyjaciele sg poddani Synowi Bozemu, dostrzegamy w tym dobro poddanych
i odkupienie zgubionych”?. Pojecie odnowa sugeruje, ze powracamy do jakiejs
doskonatosci, ktora byta wczesniej, zostala nastgpnie naruszona i teraz konieczna
jest jej naprawa. Taki schemat mozna przyjac takze w naszym konkretnym przy-
padku. Preegzystujace byty rozumne, stworzone przez Boga, byly dobre, bo
wszystko, co stworzyt Bog bylo dobre. Owe stworzenia jednak, obdarzone wolno-
$cig upadly. Ich kondycja wymaga teraz odnowy, ktéra umozliwi im powrot do
pierwotnego stanu.

Grzechy, begdace wizerunkami szatanskimi, znamionujg odwrdconego od
Stworcy cztowieka. Nie mogg one jednak unicestwi¢ w czlowieku obrazu Boga.
Przetrwa on pod nimi tak, jak woda w studni Abrahama, ktora Filistyni napetnili
btotem. Obraz malowany przez Syna Bozego jest niezniszczalny. Ale tak jak Izaak
musiat oczysci¢ studnie, tak Chrystus moze oczysci¢ dusze z nieczystos$ci nagro-
madzonych za sprawa naszych grzechow, azeby znowu mogta poplynaé zyciodaj-
na woda. Trwalo$¢ owego na obraz w cztowieku, mimo jego win, stwarza mozli-
wo$é nawrdcenia”.

Terminy: oczyszczenie, nawrdcenie, odnowa i to, co si¢ z nimi taczy, sugeru-
jac powrot do pierwotnego stanu, nie stanowig jedynej hipotezy odnosnie do do-
skonatosci podobienstwa w pismach Orygenesa. Mozna doszukiwacé si¢ tez prze-
konania, ze doskonato$¢ podobienstwa u kresu, przewyzsza wrecz doskonatosé
obrazu wpisanego w natur¢ cztowieka na poczatku. Przypuszczenie to nie musi
by¢ sprzeczne z przedstawiong wyzej hipotezg, ale moze stanowic jej logiczne
continuum.

Zaktadajac wyzszos¢ podobienstwa wzgledem obrazu w aspekcie doskonato-
$ci, Orygenes zastanawia si¢, co powstrzyma istot¢ rozumng, obdarzong wolng

00 zas 111, 4, 1.

2 Tamze, 1, 4, 2.

22 Tamze, 111, 5, 7.

2 Por. H. Crouzel, dz. cyt., s. 142-143.
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wolg, aby ponownie nie popadta w grzech w wiekach przysztych. Szukajac od-
powiedzi, powotuje si¢ na sw. Pawla, ktory poucza nas w krotkiej wypowiedzi,
stwierdzajac: Mitos¢ nigdy nie ustaje. Dlatego mito$¢, podkres§la Orygenes, zosta-
fa nazwana wigksza od wiary i nadziei. Jedynie dzigki niej nie bedzie mozna wie-
cej grzeszy¢. Jezeli bowiem dusza wzniesie si¢ na taki stopien doskonatosci, ze z
catego serca, z calej duszy i ze wszystkich swych sit mitowa¢ bedzie Boga, a
blizniego swego, jak siebie sama, to gdziez znajdzie si¢ miejsce dla grzechu?
Zreszta takze dlatego w Prawie powiedziano, ze jest to pierwsze przykazanie, a w
Ewangelii przykazanie mitosci stoi ponad wszystkimi innymi przykazaniami*.

Powyzsze stowa stanowig argument bronigcy hipotezy, iz doskonato$¢ podo-
bienstwa przewyzsza doskonato$¢ obrazu. Tak wiec droga od obrazu, przez grzech,
do podobienstwa jest nie tylko droga powrotu do pierwotnego stanu, ale wiedzie
dalej, ku wigkszej doskonatosci. Czynnikiem gwarantujagcym 0w rozwdj jest mi-
os¢, w ktorej cztowiek sie udoskonali. Na poczatku bowiem mitos¢ nie byla na tyle
silna, aby zdeterminowa¢ cztowieka do niegrzeszenia, w przeciwienstwie do mito-
$ci udoskonalonej na koncu. Tak wiec mito§¢ u kresu jest zasadniczo rézna od mi-
tosci, jaka cztowiek miat na poczatku; przewyzsza ja swa doskonatoscia.

1.2.2. Chrystus a cztowiek na podobienstwo Boze

Jak wiadomo, Bog pierwotng i preegzystujaca nature niebieska cztowieka zta-
czyt z natura ziemska. Byto to konsekwencja upadku rozumu z powodu braku zar-
liwosci w kontemplacji i mitowaniu Boga. Teraz urzeczywistnienie utraconego
pierwotnego stanu ma si¢ dokonywac poprzez §wigtos¢ zycia. ,,Orygenes stale i z
uporem podkresla, ze u sprawiedliwych i $wigtych natura ziemska i materialna
podporzadkowuje si¢ naturze niebieskiej. Zyje wedle ducha a nie ciata. Podporzad-
kowanie duchowi a nie cialu najbardziej widoczne jest u Chrystusa. Z tego wzgledu
nasladowanie Chrystusa wysuwa si¢ w tym wzgledzie na pierwsze miejsce’™

Orygenes powyzsze poglady wypowiada migdzy innymi w liscie do przyja-
ciol. Cytuje on z pelng odpowiedzialno$cig ktopotliwy fragment z Ewangelii
(Lk 10, 26). Przytacza stowa Jezusa: ,Jesli kto przychodzi do Mnie, a nie ma w
nienawisci swego ojca i matki, zony i dzieci, braci i siéstr, nadto i siebie samego,
nie moze by¢ moim uczniem”. Dlatego Orygenes pisze przyjaciotom: Jezus uczy
nas nienawidzi¢ nienawisciq pickng i zbawienng. Chcac im dopomoc w post(;po—
waniu zgodnym z Ewangelig, mowi, ze synowie ciata nie s synami Boga*®. Zycie
wedlug wartosci ewangelicznych wymaga duzego zaangazowania i dlatego nie
zawsze jest tatwe. Bog jednak, jak juz wiemy, nie pozostawia nas samym sobie,
ale daje nam swojego Syna, ktory jest Swiattem na naszej drodze. Drodze, ktora

 Orygenes, Komentarz do listu $w. Pawla do Rzymian, Warszawa 1993, dalej Kom Rz, s. 302.
2 E. Stanula, Nauczyciel zZycia duchowego, w: Orygenes, Homilie o Ksiegach Rodzaju. .., s. 19.
%6 Por. Orygenes, Korespondencja, Krakow 1997, s. 15.
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wiedzie w gore. O istocie tego zmagania w picknych slowach wypowiada si¢
Hans Urs von Balthasar, charakteryzujac jednocze$nie egzystencje Orygenesa.
Pisze on: ,,Patos wyjScia, wedrowki, ciagtego na nowo wychodzenia od materii
litery w strong ducha, napodr, pospiech, niepowstrzymane przebijanie si¢ przez
wszystko, co przygodne [...], aby przyblizy¢ si¢ do tego, co istotne, a coraz bar-
dziej ogarniajace [...]. Ta $ciezka na pustyni bez konca, to nic innego jak Chrystus
— Droga, ktoremu trzeba $lepo oddaé sie na tej drodze™’.

Chrystus jest Swiatloscig Swiata i On swoja $wiatto$cia oswieca Kosciot;
o$wieca wszystkich, ktorzy przebywaja posrdd nocy niewiedzy. O$wiecajac Ko-
$ciot za posrednictwem swoich nauk i znakéw, chee, aby cztowiek potrafit unik-
na¢ nadchodzgcego gniewu. Chrystus o$wieca nasze umysty, pod warunkiem ze
nie jestesmy $lepi na umysle. Slepi powinni przede wszystkim pojsé za Jezusem i
glosno wolaé: Synu Dawida zmituj si¢ nad nami, by otrzymawszy od Niego
wzrok, mogli p6zniej zosta¢ oswieceni blaskiem Jego §wiattosci. Co si¢ za$ tyczy
tych co widza, to nie wszystkich jednakowo o§wieca Jezus Chrystus. Kazdy bywa
o$wiecony na tyle, na ile potrafi przyja¢ do siebie potege $wiattosci’®. Oczywiste
jest, ze jesli kto$ bardziej otworzy si¢ na $wiatlo$¢, na Jezusa, ten bedzie wigcej z
Niego czerpat.

Bog nigdy nie pozostaje ghuchy na ludzki glos, nigdy si¢ od niego nie odwra-
ca. Jedynym warunkiem jest che¢ czlowieka zaufania Bogu. ,,Stowo Boze obiecu-
je przychodzacym do Niego, ze zabierze serce kamienne — jednakze nie tym, kto-
rzy Go nie stuchaja, lecz tym, ktorzy przyjmuja jego nauki”®. Widaé stad, ze fakt
przyjecia i uwierzenia Jezusowi jest dzielem samych ludzi, natomiast to, ze zosta-
nie im zabrane serce kamienne jest juz dzielem samego Zbawiciela.

Czgsto, jak widzimy, bywa tak, ze zto jest bardzo mocno zakorzenione w
cztowieku, wtedy bliskie s3 nam mysli, ze dla tych ludzi nie ma juz ratunku i jedno
co ich czeka to wieczne potgpienie. Orygenes jednak, jako cztowiek nadziei, przed-
stawia inng teorie. Mowi: ,,Niektorzy popadaja w tak wielkie zto i dochodza do
takiego rozwoju grzechow, ze miarg niegodziwosci doréwnuja nawet wrogim mo-
com, ale jesli wskutek wielu kar zdotaja wreszcie odzyska¢ rozum i sprobujg powo-
li szuka¢ lekarstwa na swe rany, mogg po ustgpieniu zta powréci¢ do dobra. [...]
Dusza, ktora jest wieczna, moze wiec w ciggu nieskonczonych okreséw czasu, w
ciggu niezmierzonych i ré6znorodnych wiekow zstapi¢ ze szczytdéw dobra w najniz-
sza glebie zta albo z otchlani zta powrdci¢ na szczyt dobra™’. Przed nikim nie jest
zamykana droga powrotu do dobra. Nikt nie stoi na z gory straconej pozycji, co
przekreslatoby pozniejsze przyblizenie si¢ z powrotem do Dobra Najwiekszego.

2 Orygenes, Duch i Ogien, red. Hans Urs von Balthasar, Krakow 1995, s. 69.
2 por. Hom Rdz 1, 5-7.

¥ 0 zas 11, 1, 15.

30 Tamze, 111, 1, 23.
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2. APOKATASTAZA JAKO WIZJA ESCHATOLOGICZNA

Odzyskanie przez stworzenie utraconego podobienstwa do Boga wiaze si¢ u
Orygenesa z teorig apokatastazy. Apokatastasis jest wrecz doskonala forma osia-
gania podobienstwa. Trzeba jednak wiedzie¢, ze wspominany termin miat w swej
historii wiele znaczen. Do bardziej charakterystycznych nalezy zaliczy¢ migdzy
innymi: powrdt do poprzedniego stanu, uzdrowienie, cykliczny powrdt por roku
czy gwiazd na swoje miejsce. W takich tez znaczeniach wystepuje w tekstach
Pisma Swictego i u Ojcow Kosciota®'.

Powszechnie za tworce teorii apokatastazy uchodzi Orygenes. Na ile to jest
zgodne z prawda, pozostaje kwestig dyskusyjna. Niewatpliwie prawda jest, iz
Aleksandryjczyk podejmowat ten problem w swoich dzietach niejednokrotnie.

Przekazanie w petni zgodnego z rzeczywistoscia sagdu Orygenesa na temat
apokatastazy jest dzi$ raczej niemozliwe. Wynika to z faktu, iz jego dzieta w ory-
ginale nie przetrwaty do naszych czas6w; sa one albo tlumaczeniami Rufina, albo
Hieronima. I tu rodzi si¢ problem. Rufin, jako zwolennik Orygenesa, przekladat
jego teksty pod katem dostosowania do czwartowiecznej ortodoksji koscielnej.
Hieronim za$ starat si¢ przedstawi¢ Orygenesa jako heretyka, koncentrujac si¢ na
tekstach nieostrych doktrynalnie, nadajac im wydzwigk oficjalnej nauki Orygene-
sa. ,,Wedlug Hieronima, Orygenes upierat sie, by nikogo nie potepic¢, takze diabta.
Tego u Rufina nie ma, a Orygenes wystepuje w charakterze catkiem niewinnie i
klamliwie oskarzonego™?,

Sam Orygenes, podobnie jak i w innych drazliwych kwestiach, podchodzit do
tematu bardzo ostroznie. Zdawat sobie sprawe z trudno$ci podejmowanego za-
gadnienia. Juz na poczatku w O zasadach, koncentrujac si¢ na rzeczach ostatecz-
nych, pisal: ,,Ja tez moéwi¢ o tym z duza obawa i ostrozno$cia, zastanawiam si¢
raczej i rozmy$lam, niz twierdze cokolwiek na pewno [...] o sprawach, ktore sta-
nowia obecny przedmiot moich rozwazan, w miar¢ mozliwosci bede mowit w
formie hipotezy, a nie stanowczego twierdzenia™>.

Aleksandryjczyk nie rozwingt systematycznej nauki o apokatastazie.
Wzmianki o niej pojawiaja si¢ wielokrotnie w toku rozwijania innych watkow.
Zrodtem dodatkowych trudnosci stato si¢ pozniej to, ze w jego pogladach mysl o
apokatastazie taczy sie z teorig o preegzystencji dusz i upadku istot duchowych™.

Mowigc o poczatku $wiata, Orygenes powoluje si¢ na grecki wyraz katabole,
ktoéry mialby oznaczaé zrzucenie z gory. Wedlug Orygenesa, to stowo w swej
wewnetrznej tresci zawiera przekonanie, iz stworzenia miaty poczatek podobny

31 Por. H. Pietras, , Apokatastasis” wedlug Ojcow Kosciola — nadzieja nawrécenia czy po-
wszechna amnestia?, CT 62 (1992), z. 3, s. 21.

32 Orygenes, Korespondencja. .., s. 33.

3 0zasl,6,1.

3% Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do eschatolo-
gii nadziei, Warszawa 1990, s. 39.
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do swego konca. A jesli miaty poczatek taki sam, jakiego konca oczekuja, to nie-
watpliwie byly na poczatku tym, czego nie wida¢ i co jest wieczne. Skoro wiec
okreslenie katabole oznacza, jak si¢ wydaje, jednakowe dla wszystkich zstapienie
z gory w dol, zatem cate stworzenie nosi w sobie nadzieje, ze zostanie wyzwolone
z niewoli skazenia™.

Orygenes, méwiac o stworzeniach zyjacych w nadziei na wyzwolenie i zjed-
noczenie z Bogiem, ma na mysli upadle byty rozumne: aniolow, wrogie moce, to
znaczy diabla i tych, ktorzy si¢ przytaczyli do jego apostazji, oraz ludzi. Podstawa
takiego wyodrebnienia bytow jest przekonanie, ze ,,wszystkie stworzenia rozum-
ne maja jedng nature™*.

Jednakowa natura bytéw rozumnych zakorzeniona jest w stworzeniu ich
na obraz Bozy. Owo na obraz dotyczy, jak juz mowilismy, nie ciata, ale duszy —
czy raczej wyzszego elementu duszy — umystu. Na obraz jest uczestnictwem w
Ojcu jako zrodle istnienia. Uczestnictwo w Bogu jako Bogu — stworzenia rozum-
ne, nawet przy catej przypadkowosci swego bytu jako stworzen, bez wzgledu na
swe ograniczenie, dopuszczone sa do bosko$ci i za sprawa Syna staja si¢ boga-
mi’’, ktérych ubdstwienie spehni si¢ dopiero w zyciu wiecznym, gdy na obraz
rozwinie si¢ w doskonate podobieristwo™.

2.1. Zashugiwanie bytéow rozumnych na jednos¢ z Bogiem
Problem kary

O aniotach Orygenes mowi stosunkowo niewiele. Stwierdza, iz nauka Ko-
Sciota podaje, ze istnieja aniotowie Boga i dobre moce, ktére Mu stuza ku zba-
wieniu ludzi’®. Fakt, ze nauka nie podaje szczegolow o tych bytach: o czasie ich
stworzenia, sposobie i charakterze istnienia, oraz fakt, ze tematyka ta nie wzbudza
wigkszych kontrowersji, spowodowato prawdopodobnie, iz Orygenes nie koncen-
truje zbyt duzo uwagi na tematyce zwigzanej z aniotami. Z kontekstu jego wypo-
wiedzi mozna jednak przypuszczaé, iz to wlasnie aniotowie sg stworzeniami naj-
blizszymi Bogu. Za takim przekonaniem zdaja si¢ przemawia¢ zdania, w ktorych
Orygenes mowiagc o metamorfozie bytow rozumnych ukierunkowanych na dobro,
wskazuje jako na cel tychze przemian wlasnie stan anielski.

W ujeciu Orygenesa apokatastaze odno$nie ludzi nalezy rozpatrywaé w sze-
rokim kontekscie ich zycia, odnoszacym si¢ do preegzystencji, upadku, doswiad-
czenia ziemskiego, $mierci i zmartwychwstania. Preegzystujagce byty rozumne,
obdarzone wolng wola, odstapity od Boga, konsekwencja czego byt upadek. Bog

35 Por. O zas 111, 5, 3.

3¢ Tamze, 1V, 5, 4.

370 czym mowi Ksiega Psalméw. Por. Ps 82, 6.
38 Por. H. Crouzel, dz.cyt., s. 140-141.

¥ Ppor. O zas, 1, 9.
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jednak nie pozostawil ich bez opieki. Przejscie przez §mier¢ bylo jednak juz nie-
uniknione. Orygenes tlumaczy fakt $mierci, uzywajac klasycznej definicji mo-
wiacej o roztaczeniu duszy i ciala. Smieré traktowana tylko jako granica, byta
wiec zapowiedzig kontynuacji zycia. Zrédel niesmiertelnosci nalezy doszukiwaé
si¢ w czlowieczym pragnieniu zaspokojenia poznania dziet Bozych. Skoro Bog
wyposazyt czlowieka w te pragnienia, nie moga one pozosta¢ daremne, a wigc
muszg si¢ zisci€. A to zaklada nieSmiertelno$¢ ludzkiej zdolnosci poznawczej —
umystu. Jest ona oczywiscie darem Bozym, wpisanym w stworzenie tak aniotow,
jak i cztowieka, darem zwigzanym z uczestnictwem w obrazie Boga. Twierdzenie
wiec, ze ludzka dusza zdolna do pojmowania Boga mogtaby w swej substancji
doznaé¢ $mierci, byloby bluznierstwem przeciw Bogu. Podstawa nieSmiertelnosci
duszy jest jej bezcielesno$é, a co si¢ z tym wiaze i niezniszczalno$é™.

Orygenes, odwolujac si¢ do sobie wspodtczesnej doktryny koscielnej, wskazu-
je na istnienie Diabta — nieprzyjaciela Boga i jego aniolow. Mowi, ze doktryna nie
sprecyzowata wystarczajaco wyraznie charakteru nieprzyjacielskich poteg oraz
ich pochodzenia. Podkresla, ze przewaza wszakze poglad, iz Diabel byt kiedys
aniotem, ale zbuntowat si¢ i pociagnat za sobg wielu aniotow*'. Powyzsze stowa
byly wigc argumentem na to, ze natura wrogich poteg jest podobna do natur
wszystkich pozostatych bytéw rozumnych, gdyz ma swe zrodto w Bogu, a co za
tym idzie nie ma zamknigtej drogi do Boga. Orygenes podkresla, iz dla Wszech-
mogacego nie ma rzeczy niemozliwych. Stworca potrafi wszystko uleczy¢. Takze
ostatni wrog, $mier¢, zostanie zniszczony. Zaglady ostatniego nieprzyjaciela nie
nalezy jednak pojmowaé w tym sensie, ze zginie jego substancja stworzona przez
Boga; zginie raczej nieprzyjacielska che¢ i wola, ktora od niego samego, a nie od
Boga pochodzi. Wrog wigc zostanie zniszczony nie po to, aby go wcale nie bylo,
ale po to, by nie byt nieprzyjacielem i Smiercia. Bog przeciez wszystko stworzyt,
aby istniato. Dlatego tez byty stworzone moga wprawdzie podlega¢ przeksztatce-
niom i zmianom oraz stosownie do swych zastug przebywaé¢ w lepszym lub gor-

“ por. H. Crouzel, dz.cyt., s. 318-319. Rodzi si¢ tu pytanie o ciato. Na czym bedzie polegat
jego udzial w zmartwychwstaniu, czego spetlnienie przeciez Jezus wyraznie zapowiedziat. Orygenes
mowi, ze ,,po zniszczeniu $wiata beda ci sami ludzie, chociaz nie w tym samym stanie” (Pamfil z
Cezarei, Obrona Orygenesa, Krakow 1996, s. 87). Orygenes probuje niejednokrotnie okresli¢ ciato
zmartwychwstale. Mowi, ze materialne ziemskie ciato przeksztatci si¢ w ciato eteryczne, nieznisz-
czalne, chwalebne, duchowe; na wzor chwalebnego ciala Jezusa Chrystusa (por. tamze, s. 89). Ciato
$miertelne — co podkresla Crouzel, odnoszac si¢ do Orygenesa — przyoblecze si¢ w nieSmiertelnosé
w czasie zmartwychwstania, zmieniajac jedynie swoja jako$¢, nie za$ substancje. W momencie
zmartwychwstania to dusza przyodzieje ciato jakoSciami nie§miertelnosci i niezniszczalnosci, ktore
naleza do natury duszy. Dlatego Orygenes, paradoksalnie, dusz¢ nazywa odzieniem ciata, a nie cialo
odzieniem duszy — jak to zwykto si¢ powszechnie czyni¢ (Por. H. Crouzel, dz. cyt., s. 315). Zatem
tajemnica zaleznosci migdzy ciatem ziemskim a cialem chwaly polega na ich tozsamosci i zarazem
ich odmiennosci.

' Por. O zas I, 7.
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szym stanie, jednakze to, co Bog stworzyl, by istniato i trwato, nie moze dozna¢
substancjalnej zagtady™.

Kontynuacja tych mysli, czy raczej stosownym komentarzem, zdaja si¢ stowa
wspotczesnego teologa Wactawa Hryniewicza. Pisze on: ,,Wieczne piekto byloby
wielka nieudang catego stworzenia, ontologiczng sprzecznoscia w samych pod-
stawach bytu, oraz oznaka bezsilnoéci Boga w obliczu zta. Wiecznos¢ jest syno-
nimem Boskos$ci i zycia Bozego [...]. Niebo i pieklo nie moga by¢ jednakowo
wieczne. Niebo jest wieczne mocg niewyczerpalnos$ci Boga, sita nieskonczonego
dobra, za$ pieklo jest wiecznoscia utudng i skonczong™*.

Kosciot potepit nauke o zbawieniu diablow i bezboznych ludzi juz na Sobo-
rze Konstantynopolitanskim II w 553 r. Anatematyzm przedstawia bowiem apo-
katastaze jako powszechng amnesti¢, obejmujaca wszystkie istoty, bez zadnych
zastug z ich strony. Taka my$l jednak nie przystaje do catosci teologii Orygenesa™.

W tekstach Orygenesa mozna odnalez¢ fragmenty, gdzie autor zastanawia
sie, czy demony za sprawa swej wolnej woli beda mogly kiedy$ nawrécié si¢ na
dobro, czy tez zatwardziate i uporczywe zto stanie si¢ ich naturag. W tym kontek-
Scie stuszne jest oburzenie Orygenesa, ktory skarzy sie, ze przypisano mu poglad,
jakoby Diabet miatby by¢ zbawiony; méwi on, Ze nawet szaleniec nie mogtby
czego$ takiego powiedzie¢. Rzecz nie w tym, iz Orygenes — ze strachu przed
gromami biskupa — nieszczerze odwotal swoj poglad, wszak nie bytoby to zgodne
z charakterem czfowieka ze stali. Orygenes skarzy si¢ tylko, ze forme kategorycz-
nego stwierdzenia nadano akapitowi, ktory nalezy oceni¢ jedynie w kontekscie
teologii poszukiwania, w konteksécie nadziei na jedno$¢ stworzenia ze Stworca. ™.

Jesli na poczatku byla jedno$c¢, a preegzystujace byty za kare zostaty stragcone
z wysoka, to rodzi si¢ pytanie, jaki charakter ma kara i jak ma ona si¢ do jednosci
majacej by¢ na koncu, a ktora teraz lezy w gestii nadziei?

Orygenes czasu kar nie ograniczyt do ziemskiego zycia. Goragco zacheca jed-
nak, by wrecz modli¢ si¢ w intencji o kary za grzechy juz tu na ziemi, bySmy w
przysztym zyciu mogli spocza¢ na tonie Abrahama. Przyszfe nie musi jednak,
zdaniem Orygenesa, znaczy¢ wieczne z powodu wieloznacznosci tego terminu.
Grecki stowo aion znaczy wiecznos¢, ale takze diugie trwanie, o ktorym nikt nie
twierdzi, ze jest absolutnie wieczne. Jesli wiec kary s3 w Pismie Swietym zwane
wiecznymi, to trzeba zna¢ wlasciwe tego stowa znaczenie. Zaktadajac, ze istnieja
liczne wieki, logicznie rzecz ujmujgc, wieczny nie musi ich obejmowaé wszyst-
kich, ale np. tylko jeden z nich. Gdy méwimy o Ojcu, Synu i Duchu Swietym, jak
pisze Orygenes, nalezy rozumie¢ w sensie przekraczajacym wszelki czas, wszel-
kie wieki. Catg reszte mozna szacowa¢ w wiekach i czasach. Albowiem wiecz-

2 por. tamze, 111, 6, 5.

* W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 46.
* por. H. Pietras, dz. cyt., s. 28.
4 Por. H. Crouzel, dz.cyt., s. 348.
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nos¢ mozemy odnies¢ tylko do Boga, dlatego Orygenes w odniesieniu do wiecz-
nosci Bozej uzywa innego stowa, a mianowicie aidios. Wszystko bowiem, co w
Bogu i tylko w Bogu jest absolutne, to o stworzeniach orzeka si¢ relatywnie. Do-
tyczy to takze poje¢ czasu 1 wiecznos$ci. Przez takie pojmowanie wiecznosci Boga
wyjasnia czgsciowo Orygenes niewystarczalno$¢ kar. Kary zwane wiecznymi moga
by¢ dtuzsze lub krotsze, w zaleznosci od wieku, jaki ma si¢ na mysli. Pojecie
wiecznos$ci byto wigc dla Orygenesa argumentem przeciw niewystarczalnosci kar
piekielnych™.

Karg czesto Orygenes nazywa tez wiecznym ogniem, przez ktory trzeba
przej$¢, cheae osiggna¢ nowe duchowe ciato. Kazdy grzesznik sam sobie zapala
wlasny ptomien ognia i pograza si¢ w nim, a nie w ptomieniu zapalonym przez
kogo$ innego. Zarzewiem tego ognia s nasze grzechy*’. Innymi stowy, prawdzi-
wa kara dla ztych polega na ich wtasnej wewnetrznej udrece, ich poczuciu odda-
lenia od Boga, ktory winien by¢ ich najwyzszym dobrem. Orygenes pisze, ze
»dumienie jest przes§ladowane i drgczone przez wlasne udregki i samo jest swym
oskarzycielem™®. W innym miejscu za$ dodaje: ,,Dla odzyskania zdrowia ciele-
snego, przy réznych chorobach potrzebujemy niekiedy koniecznie przykrego i
ostrego lekarstwa [...], a jeSli choroba posunie si¢ zbyt daleko, wowczas dopiero
ogien zupehnie jg wypala, czyz wigc nie powinnismy sadzi¢, ze nasz Lekarz-Bog,
checac oczysci¢ btedy dusz naszych, powstate w wyniku roznorakich grzechow i
wystepkow, uzywa takich wtasnie srodkow karnych, a ponad to stosuje nawet
kare ognia wobec tych, ktérzy utracili zdrowie duszy”™®.

Hryniewicz podkres$la, o czym juz wcze$niej mowilismy, iz takich okreslen
biblijnych jak ogien wieczny, wieczna meka, wieczna zatrata, nie mozna rozumieé
w tym samym sensie co zZycie wieczne. S3 to okreSlenia jakosciowe, wyrazajace
mys$l o dlugim i raczej intensywnym cierpieniu, spowodowanym brakiem podo-
bienstwa do Boskiego prawzoru. Tych okreslen nie mozna wigc interpretowac
dostownie. Wyrazaja one istotng mysl o mgce nieurzeczywistnionej mitosci, ktora
pali jak ogien. Stowa: IdZcie precz ode mnie przekleci w ogien wieczny, wypo-
wiada Zbawiciel, ktéry nikogo nie pozbawia swej mitosci®’. Jest lekarzem dusz,
ktoéry mowi: ,,Nie jest wolg Ojca waszego, zeby miat zgina¢ jeden z tych matych”
(Mt 18, 14).

Logika zarysowanej powyzej hipotezy domaga si¢ stwierdzenia, iz cala kara,
nawet ogien wieczny muszg mie¢ koniec. Otwiera si¢ przestrzen nadziei na to, ze
meki piekielne musza kiedys$ usta¢, gdy wszystko zostanie przywrocone do swego
pierwotnego poczatku. To wtasnie w teorii apokatastazy Orygenes dochodzi do
szczytu swej eschatologii.

4 por, H. Pietras, dz. cyt., s. 29-31.

4 Por. O zas 11, 10, 4.

8 pamfil z Cezarei, Obrona..., s. 94.

4 Tamze, s. 94-95.

0 por. W. Hryniewicz, Nadzieja..., s. 46—47.
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W odnowieniu wszystkiego Orygenes widziat spetienie si¢ Bozego planu
zbawienia. Wszystko, co Bog robi, robi dobrze w absolutnym sensie. Dlaczego
wiec dzieto Chrystusa miatoby by¢ ograniczone? Czyz nie $§wiadczylby to o
przewadze Szatana nad Bogiem?’'

Poddanie wszystkiego Synowi ma swa kontynuacje w poddaniu Ojcu. Oryge-
nes, odwolujac si¢ do 1 Kor 15, 28, méwi: ,,A gdy juz wszystko zostanie Mu pod-
dane, wtedy i sam Syn zostanie poddany Temu, ktéry Synowi wszystko podda.”
Chrystus przekazuje Ojcu nie tylko calo$¢ poznania i wladania, ktére naprawit w
calym stworzeniu, ale réwniez poprawione i odnowione zasady postuszenstwa i
poddania. Stwierdzenie, ze Syn jest poddany Ojcu, wskazuje na doskonata odnowe
calego stworzenia, tak samo, gdy moéwimy, ze nieprzyjaciele sa poddani Synowi
Bozemu, dostrzegamy w tym dobro poddanych i odkupienie zbawionych™. Podda-
nie wszystkiego Ojcu jest wedtug Orygenesa, warunkiem koniecznym, do stwier-
dzenia, iz w koncu czaséw ,,Bog bedzie wszystkim we wszystkich”™.

Orygenes sadzi, ze Bog bedzie wszystkim w poszczegdlnych istotach, w tym
sensie, ze dla duszy rozumnej uwolnionej z wystepku, Bog bedzie wszystkim, co
on moze czu¢, rozumie¢ czy mysle¢. Bog bedzie wszystkim: nie bedzie juz dusza
rozréznia¢ migdzy dobrem i ztem, bo zta juz wcale nie bedzie. Jesli przeto koniec
doprowadzimy do poczatku, tzn. do stanu, gdzie kres wszechrzeczy zrownamy z
ich zaraniem po to, aby po usunigciu wszelkiego zta i przywrdceniu uczciwoscei i
czystosci jedyny dobry Bog stat si¢ dla niego wszystkim, i to nie w nielicznych,
czy nawet w wielu istotach, ale we wszystkich, to Boég naprawde bedzie wszystkim
we wszystkich wowczas, gdy juz nigdzie nie bedzie ani os$cienia Smierci, ani w
ogdle zadnego zta™.

W tym miejscu rodzi si¢ zasadnicze pytanie. Mianowicie, jak mozliwe jest
powszechne zbawienie, powszechny powrdt do jednosci bez naruszenia wolnos$ci
woli bytow rozumnych? Czy owa cykliczno$¢ wiekow, o ktorej wyzej pisaliSmy,
bedzie miala koniec, a jesli tak, to co bedzie ostatecznym motywem jej kresu?

Orygenes nie daje nam pewnych wyjasnien na formulowane pytania. Sam
zmaga si¢ z tym problemem. Prébe odpowiedzi znajdujemy w jego komentarzu
do Listu do Rzymian. Mianowicie tym, co w przysztych wiekach powstrzyma
wolng wole, aby nie popadta znowu w grzech, jest Mitos¢, ktora nigdy nie ustaje
— co juz sygnalizowali$my. Od milosci Boga nie moze nas nic odigczy¢, takze
wolna wola — podkresla Orygenes™.

Mozemy tu moéwié o nadziei powszechnego zbawienia, ktorg Orygenes wy-
wodzil z wiary w dobro¢ Boga oraz z wiary w moc mitosci, ktora bez pogwalce-
nia wolnej woli przetamie w koncu wszelki opor.

S por. H. Pietras, dz. cyt., s. 34.

2 Por. O zas 111, 5, 7.

53 H. Crouzel, dz. cyt., s. 342.

3 Por. O zas 111, 6, 3.

33 Por. J. Stomka, Rehabilitacja Orygenesa, TP (1997) 33.
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Powtorzmy! Orygenes, do zadnego ze swoich sadow nie rosci statusu wypo-
wiedzi doktrynalnej. Tak jest w przypadku interpretacji biblijnych tekstow o
stworzeniu. Tak jest tym bardziej w przypadku apokatastazy. Pewne w jego mysli
jest tylko przekonanie, ze zrodet godnosci ludzkiej nalezy szuka¢ w fakcie rela-
cyjnosci Bog — cztowiek: przede wszystkim wtasnie w akcie stworzenia czlowie-
ka na obraz i podobienstwo Boze, a takze w obdarowaniu cztowieka wolnos$cia
woli, rozumno$cig oraz nadziejg na powro6t wszechrzeczy do pierwotnego zrddta,
czyli Boga. Nadzieja poktadana w Bogu ma dopetni¢ ludzka szczesliwos¢ po-
przez urzeczywistnienie mitosci, ktorej juz nie bedzie konca.

THE CREATION OF MAN IN GOD’S OWN IMAGE FROM ORIGEN’S PERSPECTIVE.
THE CONTRIBUTION TO HOPE OF APOCATASTASIS

Summary

Origen attempts to interpret the biblical texts about the creation. The crucial words for him are
those saying that God created man in His own image. The creation of man in God's own image
guarantees him involvement in God. A rational being, even in all contingency of its being, regard-
less of its limitations (particularly resulting from sin) is allowed to divinity and can develop in it by
reason of Jesus Christ. Rational beings may become gods, of whom Psalm 82 says (Ps 82, 6), and
whose deifying will only be fulfilled in everlasting life, as the divinizing will develop into perfect
likeness in image. Thus, the involvement in God is a dynamic term — the image aspires after a cer-
tain connection with the model and then regenerates it. The perfect fulfillment of the likeness would
be apocatastasis. The doctrine itself is the subject of hope of universal salvation, and not exactly a
doctrinal certainty.

Stowa kluczowe: Orygenes, stworzenie, byty rozumne, wolno$¢ woli, apokatastaza



