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HISTORIA SEKULARYZACJI W UJECIU H.U. ALTERMATTA

WPROWADZENIE

Wsrod autoréw zajmujacych si¢ analiza procesu sekularyzacji w czasach no-
wozytnych na uwage zastuguje refleksja szwajcarskiego historyka H.U. Altermat-
ta, przedstawiona w pracy Katolicyzm a nowoczesny swiat (Krakow 1995). Praca
Altermatta zastuguje na uwage ze wzgledu na szerokie interdyscyplinarne ujgcie
procesu sekularyzacji w aspekcie historycznym, socjologicznym, politologicznym
i teologicznym.

Przedmiotem niniejszego zarysu bedzie przedstawienie procesu sekularyzacji
w XIX i XX w. na podstawie jego syntezy'. Prezentacje rozpocznijmy od aspektu
historyczno-kulturowego omawianego procesu.

' Urs Altermatt, ur. w 1942 r. szwajcarski historyk i politolog. Studiowat historie, socjologie i
nauki polityczne na uniwersytetach w Bern, Freiburgu i Berlinie. W 1970 r. obronit doktorat na
uniwersytecie w Bern. Byt wykladowca na uniwersytetach niemieckich, w Austrii, USA i innych.
Przedmiotem zainteresowan Altermatta byly: system polityczny Szwajcarii, religia, kultura, spote-
czenstwo, mniejszosci narodowe, nacjonalizm. Od 1980 r. profesor historii powszechnej i Szwajca-
rii na Uniwersytecie Freiburg (Schweiz). Od 2003 do 2007 r. rektor tego uniwersytetu.

Prace U. Altermatta:

Der Weg der Schweizer Katholiken ins Ghetto. Die Entstehungsgeschichte der nationalen
Volksorganisationen im Schweizer Katholismus 1848—1919, Ziirich/Koln 1972, 3. Aufl. 1995.

Katholismus und Moderne. Zur Sozial — und Mentalititsgeschichte der Schweizer Katholiken
im 19. und 20. Jahrhundert, Ziirich 1989, 2. Aufl. 1991 (wydanie polskie: Katolicyzm a nowoczesny
Swiat, Krakéw 1995).

Die Schweizer Bundesrdte. Ein biographisches Lexikon (hg.), Ziirich 1991, 2. Aufl. 1992.

Rechtsextremismus in der Schweiz. Organisationen und Radikalisierung in den 1980er und
1990er Jahren (mit Hanspeter Kriesi, Damir Skenderovic et al.), Ziirich 1995.

Das Fanal von Sarajevo. Ethnonationalismus in Europa, Paderborn/Ziirich 1996.

Schweiz und Osterreich — Eine Nachbarschaft in Mitteleuropa (hg. mit Emil Brix), Wien 1996.
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Model procesow sekularyzacji konstruowany przez historykow zaktada, ze
przedindustrialne spoteczenstwo przenikat klimat chrzescijanstwa. Jednak zatoze-
nie o liniowym przebiegu procesu sekularyzacji od spoteczenstwa sakralnego do
zsekularyzowanego zostalo do§¢ powszechnie zakwestionowane. Zdaniem
R. Starka tego zalozenia nie potwierdzaja badania historyczne ani wyniki wspot-
czesnych badan empirycznychz.

Religijno$¢ ludzi czaséw okreslanych jako wiek poboznosci nie zawsze wy-
rozniala si¢ zarliwoscia. Wedlug Williama z Malmesberry, kronikarza z XI w.,
arystokracja rzadko uczegszczala do kosciota, wierni rzadko uczestniczyli w prak-
tykach religijnych i nie znali podstawowych prawd wiary. Bolaczka wigkszosci
parafii byt brak duchownych, czgsto uwiktanych w §wieckie sprawy i wykazuja-
cych brak stosownej wiedzy religijnej3. Podobnie do$¢ pesymistyczny obraz reli-
gijnos$ci epoki ,,jesieni sredniowiecza” odmalowat J. Huizinga4. Te i wiele podob-
nych relacji wskazuja, ze nie mozna méwic¢ o upadku religijnosci w stosunku do
wyidealizowanego ,,wieku poboznosci”, gdyz nigdy go praktycznie nie byto. Stad
przekonanie o postepujacej sekularyzacji byloby nieuzasadnione. Jednak argu-
menty powyzej przytoczone pomijaja istotne fakty. Sekularyzacja nie utozsamia
si¢ z dechrystianizacja i nie odnosi si¢ wylacznie do wzoréw zachowan jednost-
kowych, ale takze do zalozen i zasad, wg ktorych funkcjonuje spoieczeﬁstwos.
Historyczne, ekonomiczne, filozoficzne i teologiczne zroédla przemian w nowo-
zytnej Europie ukazuje H.R. Trevor—Roper6. Cho¢ nie wszyscy chrzescijanie $re-
dniowiecza 1 renesansu wyrézniali si¢ zarliwoscia, to jednak zyli w $wiecie, w
ktorym dominowala religijna interpretacja rzeczywisto$ci, a struktura spote-
czenstw opierala si¢ na przestankach religijnych. Takze poglad, ze spoteczenstwo
epoki przednowoczesnej miato catkowicie chrzescijanski charakter jest daleki od
prawdy. Historycy, wypowiadajac si¢ na temat Zachodu okoto 1500 r., okreslaja

Nation, Ethnizitdt und Staat in Mitteleuropa, Wien 1996.

Sprache und Nation, Freiburg 1997.

Katholismus und Antisemitismus. Mentalitdten, Kontinuititen, Ambivalenzen. Zur Kulturge-
schichte der Schweiz 1918—1945, Frauenfeld/Stuttgart/Wien 1999.

Katholische Denk — und Lebenswelten. Beitrdige zur Kultur — und Sozialgeschichte des
Schweizer Katholismus im 20, Jahrhundert (hg.), Freiburg 2003.

2 Por. R. Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii, Krakow 2000, s. 366377, oraz: R. Stark,
Secularization. RIP (rest in peace), Sociology of Religion (on line), 1999. Issue: Fall,
www.findarticles.com

3 Por. R. Stark, Secularization.

4 Por. J. Huizinga, Jesien sredniowiecza, Warszawa 1974.

> Badania nad dechrystianizacja we Francji poprzez analize praktyk i innych zewnetrznych
przejawow zycia religijnego rozmaitych $rodowisk, zwlaszcza parafii i diecezji, rozpoczat G. Le
Bras, Etudes de sociologie religieuse, t. 1, Paris 1955.

% Por. H.R. Trevor-Roper, Religion, Reformation und sozialer Umbruch. Die Krisis de 17.
Jahrhunderts, Frankfurt/Main, Wien, Berlin 1967.
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go jako terytorium prawie misyjne7. Dopiero reformy katolickie 1 protestanckie
XVI i XVII w. oczyscity Koscioly chrzescijanskie z elementow poganskich i
folklorystycznychg. Wtedy masy wiernych, do tej pory kultywujace chrzescijan-
stwo z elementami synkretyzmu, zostaly poddane intensywnej ewangelizacji. W
duzej mierze dawny $wiat opierat si¢ na naturalnym cyklu dni i por roku. Lokalne
$wieta, ktorych celem miato by¢ zapewnienie Bozej opieki nad wzrostem ptodow
natury, stanowily mieszaning ceremonii religijnych i swieckich zabaw jako uzu-
peiajace si¢ elementy jednej i tej samej kultury ludowejg. Kosciot, gloszac swo-
je przestanie, chronit kulturowa tozsamo$¢ wiernych. Propagujac swigtych, do-
starczat wiernym symboli i wzorcow, Maryja jako Matka, Shuzebnica Panska i
Dziewica stanowita ucielesnienie ideatu kobiety i rodziny. W krajach o réznych
wyznaniach katolicy usitlowali chroni¢ swoja tozsamos$¢, akcentujac zwyczaje
katolickiej poboznosci. Natomiast fala sekularyzacji posuwata si¢ za industriali-
zacja. Industrializacja i urbanizacja przyniosty radykalna zmiang. Symbol wiezy
koscielnej, ktory charakteryzowat poprzednia epoke, zostal zastapiony symbolem
kominow fabrycznych i zegara dworcowegolo. Dlatego w XIX i XX w. sekulary-
zacja byla przez katolikow widziana jako zagrozenie, utrata dawnych pozycji, co
sktaniato ich do przyjmowania postawy obronnej, w celu uchronienia wiasne;j
tozsamosci. W rezultacie spowodowanego ta reakcja obronna odrodzenia wiary
os$wieceniowe prognozy na temat konca religii okazaty sig przedwczesne“. Po-
dobnie stato si¢ z XIX-wiecznymi zapowiedziami o koncu religiilz. Sekularyzacja
nie doprowadzita do zaniku religii i KosSciota, lecz jak twierdzi J. Matthes do
zmiany ich funkcjil3.

POCZATKI SEKULARYZACII

W czasach nowozytnych proces polaryzacji Kosciota i spoleczenstwa rozpo-
czat si¢ juz w epoce Oswiecenia. Od rewolucji francuskiej Koscioty chrzescijan-
skie sukcesywnie tracily swoj dawniejszy wplyw na zycie publiczne lub zostaly
wyparte z wielu dziedzin Zycia spotecznego. ,,Wydarzenia rewolucyjne uruchomi-
ty mechanizmy spoteczne, ktore funkcjonowaty nadal po zakonczeniu rewolucji,
przyczyniajac si¢ do postgpow dechrystianizacji spoleczenstwa francuskiego i

7 Por. Jean Delumeau, Stirbt das Christentum?, Olten 1978.

8 Por. U. Altermatt, Katolicyzm a nowoczesny swiat, Krakéw 1995, s. 89.

° Por. tamze, s. 88.

10 por. tamze, s. 29.

' por. tamze, s. 38.

12 Por. H. Liibbe, Sékulariesierung. Geschichte eines ideenpolitischen Begriffs, Freiburg/
Miinchen 1965.

B por. J. Matthes, Emigration der Kirche aus der Gesellschaft, Hamburg 1964; U. Altermatt,
dz.cyt., s. 39.
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innych krajow europejskich”'®. Szpitale i szkoly, opicka spoteczna, instytucja
malzenstwa staty si¢ domena panstwa. Od tego czasu nastgpuje kryzys powotan
kaptanskich, w ktorego wyniku systematycznie zmniejsza si¢ liczba duchownych
oraz nastgpuje wzrost odsetka ksiezy w podesztym wieku. Wspotdziatanie pan-
stwa i Ko$ciota ustawicznie od tamtego czasu maleje'’. Odpowiednikiem ,,obiek-
tywnej” sekularyzacji spoteczenstwa, polegajacej na utracie spotecznego znacze-
nia Kosciota, jest sekularyzacja ,,subiektywna” dokonujaca si¢ w $wiadomosci
jednostek. Skutkiem ,,ze§wiecczenia” $wiata stala si¢ nieobecno$¢ religijnej mo-
tywacji w zyciu spolecznym i osobistym, ostabienie poziomu praktyk religijnych
oraz zdystansowana postawa wzgledem Ko$ciota. Zdaniem historyka paradoksal-
nie z sekularyzacja wiaze si¢ eklezjalizacja. Ot6z w toku przemian religia wyod-
rebnita si¢ ze spotecznej catosci i zinstytucjonalizowata jako autonomiczna dzie-
dzina. Chrzescijanstwo w wyniku tego procesu moglo si¢ ucielesni¢ w instytucji
Kosciota, ktory przyjat postawe opozycji wobec swego spolecznego otoczenia'®.
W krajach Europy Zachodniej powstanie odrebnej kultury katolickiej, odrgbnej
spotecznosci lub subspotecznosci, stanowito reakcje Kosciola na aktualne prze-
obrazenia spoleczne w po rewolucyjnym spoteczenstwie. Byla to droga izolacji
przed duchem czasu w obronie wlasnych wartosci i norm $wiatopogladowych 1
moralnych. Zaistnienie odrgbnej spolecznosci katolickiej byto odpowiedzia na
wylaczenie wielkich dziedzin spotecznych spod wptywu religii i Kosciota'”. Jed-
nak celem nie byla jedynie ochrona wlasnej tozsamosci katolikow, ale ksztatto-
wanie catego spoteczenstwa wedlug zasad wiary katolickiej. W sferze ideowej
rozbudowa katolickiej doktryny teologicznej oraz opartej na prawie naturalnym
katolickiej nauki spolecznej byta wyrazem strategii utrzymania zagrozonych
wpltywow Kosciota w zsekularyzowanym spoteczenstwie.

Mimo iz sekularyzacja w spoleczenstwach Europy Zachodniej postepowata
systematycznie od ok. 1800 r., nie byta procesem jednowymiarowym i jedno-
kierunkowym. Przybiera ona bowiem posta¢ cyklicznych fal kryzysu i odnowy
religiilg. Od czasu, gdy po Oswieceniu nastapit rozdzial i autonomia poszcze-
gbélnych dziedzin zycia, ze$wiecczona kultura mieszczanska przekazywana
przez szkoty czy media publiczne odlaczata si¢ stopniowo od catoksztattu reli-
gijno-koscielnej tradycji. Mozliwosci Ko$ciota w dziedzinie ksztalttowania toz-
samosci spoteczenstwa stale si¢ zmniejszaiylg. Regula staje si¢ zalezno$¢: im
bardziej w zachodnich spoleczenstwach industrialnych wzrasta znaczenie
przemystowego $wiata pracy, tym mniejsze staje si¢ znaczenie Kosciota. Choé

" Por. D. Olszewski, Badania nad religijnosciq Europy Zachodniej XIX wieku, ,Kieleckie
Studia Teologiczne”, 3 (2004), s. 97-106.

15 Por. U. Altermatt, dz.cyt., s. 85.

1 Por. tamze, s. 150.

7 Por. tamze, s. 153.

18 por. tamze, s. 31.

Y Por. tamze, s. 87.
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erozja dotyczyta przede wszystkim kregow robotniczych, jednak antykoscielne
i antyklerykalne uprzedzenia o wiele wczesniej pojawily si¢ w srodowiskach
mieszczanstwa. Niektorzy historycy postawili tezg, ze najbardziej oddality si¢
od Kosciola srodowiska szczegolnie zaangazowane w proces budowy nowego
spoteczenstwa: mlodzi mezczyzni, mtode rodziny, cztonkowie nowej klasy
sredniej. Natomiast rzemies$lnicy, chlopi nadal stanowili warstwe¢ najbardziej
wierna praktykom Kosciota®. Wyrazem procesow sktadajacych si¢ na cze-
Sciowa marginalizacje Kosciota byt spadek praktyk religijnych takich, jak
udziat we mszy $w. i przystgpowanie do sakramentow §w. Jednak nie jest
sluszne utozsamianie procesu sekularyzacji z industrializacja. Cho¢ sekulary-
zacja przyniosta schytek tradycyjnej jednosci spoteczenstwa wiejskiego, wsi i
Kosciota, paradoksalnie jednak, nie doprowadzita do ostabienia znaczenia reli-
gii 1 Kos$ciota w zyciu jednostek i spoleczenstw. Fazom wzrostu gospodarcze-
go, zwigzanym z gwaltownymi zmianami spotecznymi, przemieszczeniami
demograficznymi i zwiazanym z nimi wykorzenieniem ludnosci, ktora z wiej-
skich regiondéw przenosita si¢ do przemystowych o$rodkow, towarzyszyly zja-
wiska regresu w dziedzinie religijno-moralnej. Zagubienie katolickich idealow
i form zycia jednostek prowadzilo do utraty tozsamosci kulturowej przez ro-
dziny i Kosciét. W tej sytuacji w swiadomosci ludzi pojawiata si¢ niepewnos$c i
lek. Jednak kryzysowa sytuacja, nieprzejrzysto$¢ i chwiejnos¢ §wiata zdomi-
nowanego przez liberalne lub socjalistyczne wartosci prowadzila do jeszcze
bardziej intensywnego podkreslania wartosci religijno-moralnych przez Ko-
$cidl, jako stabilng, wyprobowana i sprawdzona wizje $wiata’!. Nic dziwnego,
ze procesy sekularyzacji wptywaly alarmujaco na programy pastoralne i stymu-
lowaty wysitki ewangelizacyjne.

W latach 1850-1950 katolicyzm mial oparcie w srodowisku spotecznym,
ktore w wielu krajach Europy przybrato posta¢ odrgbnej kontrspotecznosci kato-
lickiejzz. Szwajcarski historyk, w celu wyjasnienia sposobow przeciwdziatania
procesowi sekularyzacji stymulowanemu przez przemiany, badajac spoleczno$¢
katolikéw szwajcarskich, odwotat si¢ do funkcjonujacego, zwlaszcza w dziedzi-
nie kultury mtodziezowej, pojecia subkultury religijnej. Chodzi tutaj o grupy spo-
leczne rozwijajace i podtrzymujace swoiste dla siebie wyobrazenia aksjologiczne
i zachowania oraz wspdlne wigzy i relacji i organizacji spotecznych. Dana sub-
spotecznos¢ konstytuuje baza swiatopogladowa oraz organizacja spoteczna, przy-
czyniajac si¢ do zachowania tozsamosci tej grupy. Swiatopoglad katolicki byt
istotnym elementem, ktory odrozniat i oddzielat srodowisko katolickie od pozo-
statych grup. Tozsamos¢ kulturowa odrebnej spotecznosci katolickiej opierata sig
na zwartym systemie wyobrazen aksjologicznych, stworzonym przez Kosciot.

20 Por. H. Maier, Kirche und Gesellschaft, w: Staatslexicon, t. 3, Freiburg im Br. 1987, s. 460—468.
2 por. U. Altermatt, dz.cyt., s. 91.
22 por. tamze, s. 39.
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System ten dostarczal poszczegdlnym katolikom punktéw orientacyjnych i prak-
tycznych maksym zyciowych w zyciu prywatnym i publicznym. W ten sposob
katolicyzm istnial jako subkultura polityczna warto$ci i norm-. Dlatego $wiato-
poglad katolicki charakteryzowat si¢ jednoscia i zwartoscia. Oznaczaly one nie
tylko przestrzeganie koscielnej prawowiernosci, ale i ortodoksyjnej postawy takze
w dziedzinie spoleczno-politycznej. Katolicki swiatopoglad pokrywat si¢ zarow-
no z normami i wartosciami religijno-obyczajowymi, etyczno-spotecznymi Urzg-
du Nauczycielskiego Kosciota, jak i z propagowanymi przez srodowisko katolic-
kie i organizacje katolickie. Ze wzgledu na przekonanie, ze sekularyzacja stanowi
jedna z glownych przyczyn schorzen spotecznych, katolickie elity polityczne da-
zyly do chrystianizacji spoteczenstwa, czyli jego uporzadkowania wedle zasad
wiary katolickiej. Do kanonu tych wartosci nalezalo wzmocnienie roli Kosciota
wobec panstwa, uksztaltowanie zasad zycia rodzinnego wedtlug zasad chrzesci-
janskich oraz chrzescijanskie ukierunkowanie wychowania i moralnosci publicz-
nej. Zasady katolickiej nauki spotecznej uzasadnialy i legitymizowaty dziatalnos¢
polityczna, dazac do uzyskania wolnosci Kosciota oraz emancypacji spotecznej
katolikow. Szczegblnym narzedziem realizacji celow i zadan spotecznych kato-
likow staly si¢ partie katolickie. Katolicyzm potrzebowat narzedzia partii do re-
alizacji planébw emancypacji politycznej. Czgsto katolicyzm polityczny stanowit
reakcje na utrat¢ znaczenia katolikow w spoteczenstwie. Jednak celem pierwszo-
rzednym byto propagowanie $wiatopogladu katolickiego w spoteczenstwie oraz
poszerzanie wplywow politycznychzs. O ile zadaniem hierarchii ko$cielnej byto
opracowywanie i gloszenie teoretycznego systemu $§wiatopogladu katolickiego, o
tyle zadaniem elit $wieckich byla realizacja ideatow propagowanych czy akcep-
towanych przez Kosciot na plaszczyznie spolecznej. Duchowni byli zdani na po-
moc elit politycznych i popierajacych je mas 1udowych26. Pomimo zdarzajacych
si¢ konfliktow obie grupy stanowity wspolnote wiary i losu. Dziewigtnastowiecz-
ne relacje charakteryzowat konflikt migdzy trzema blokami $wiatopogladowymi:
liberalizmem, katolicyzmem spolecznym i socjaldemokracja. W czasach swego
rozkwitu blok katolicki opierat si¢ na fundamencie $wiatopogladu katolickiego
oraz na organizacjach spotecznych, ktore wspieraty i chronity kulture katolickaf?
W tamtym czasie cztonkowie tej wyodrgbnionej spotecznosci katolickiej trakto-
wali religi¢ jako sprawg publiczna, zwracajac sig przeciw prywatyzacji religii w
nowoczesnym spoleczenstwie. Zdecydowanie wystgpowali w obronie katolicy-
zmu i Kosciota. Narzedziem ich dziatania byly stowarzyszenia, partie i ludowe
organizacje katolickie. Organizowaly one niemal wszelkie sfery zycia
katolikow?®. Rozwijaly sig katolickie organizacje stanowe, kregi robotnicze, przy

2 Por. tamze, s. 136.
2 Por. tamze, s. 138.
2 Por. tamze, s. 144.
26 Por. tamze.

2 Por. tamze, s. 134.
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kow?®, Rozwijaty sig katolickie organizacje stanowe, kregi robotnicze, przy czym
istniejaca miedzy poszczegdlnymi grupami sie¢ komunikacyjna zapewniata przy-
swojenie 1 przestrzeganie przez cztonkow tych organizacji katolickich norma,
warto$ci i zachowan. Zapewniala tez potrzebg solidarnosci grupowej wiernych,
pomagajac im odnalez¢ si¢ w nowoczesnym spoteczenstwie pluralistycznym,
dostarczajac schematu interpretacyjnego w orientacji wsrod rozmaitych grup spo-
1ecznych29. Strategia separacji spolecznej katolikow wynikala z przekonania o
potrzebie spotecznego wsparcia wiary i §wiatopogladu. Elementem katolickiej
kontrkultury byt takze katolicyzm ludowy, ktory rozwijat wlasciwe dlan formy
poboznosci, przektadajac doktryng katolicka na emocjonalnie uchwytne obrzedy i
zwyczaje. Wszystkie te elementy: polityczne, spoteczne i kulturowe tworzyly
jasno rozpoznawalna formg Srodowiska katolickiego.

Druga fala ewangelizacji wedtug Altermatta nastapita w XIX w. Dokony-
wala si¢ poprzez zakladanie stowarzyszen religijnych, pielgrzymek, gazet i cza-
sopism religijnych. W historii Kos$ciota lata 1850-1950 stanowia wyjatkowy
okres. Ani wcze$niej, ani pozniej nie zostala osiagnigta tak duza zgodno$¢ migdzy
doktryng i praktyka. Epoka od Piusa IX do Piusa XII (1846—1958) charakteryzo-
wala si¢ niezwykta jednorodnos$cia katolickiej kultury religijnej, ktéra zaowoco-
wala jednoscia wierzeniowej, §wiatopogladowej i kultowej wspolnoty papieza i
biskupow, kleru i wiernych. W reakcji na sytuacje kryzysu — europejskie rewolu-
cje 1848 r. — Kosciot silnie eksponowat wartosci katolickiego obrazu $wiata. Nie-
pokoéj budzily takze towarzyszace rozwojowi przemystu i urbanizacji patologie
spoleczne: upadek obyczajéow i moralnosci, alkoholizm, rozwiazto$¢ seksualna,
zwiazany z ideologia socjalizmu i liberalizmu ateizm i nihilizm. Przeciwdziatanie
Kosciota miato charakter defensywny. Wyrazem antymodernistycznego programu
byta wydana w 1864 r. Encyklika Syllabus errorum. Stanowita ona protest prze-
ciw racjonalizmowi, materializmowi, sekularyzmowi, liberalizmowi i socjalizmo-
wi oraz innym btedom nowoczesnej kultury tego okresu. Katolicyzm zostat zdo-
minowany przez tendencje apologetyczne. Wedlug powiedzenia H. Maiera katoli-
cyzm odgrodzit si¢ od zlaicyzowanej kultury swojej epoki30. Efektem byt katoli-
cyzm konserwatywny: katolicy zyli jakby w innym wymiarze czasu, mieli licz-
niejsze rodziny, kierowali si¢ swobodniejsza etyka pracy, bardziej sceptycznie
podchodzili do nauki i techniki, byli bardziej otwarci na pewne formy kultu i nie
przejawiali wigkszej otwartosci na racjonalizm, liberalizm charakterystyczne du-
chowi 6wczesnej epoki31. W latach siedemdziesiatych XIX w. kulturkampf zostat
nazwany ,,dziewigtnastowiecznym sporem o inwestyturg”, w ktorym chodzito o

B Ppor. tamze, s. 141.

® Por. tamze, s. 143.

39 por. H. Maier, Zum Standort des deutschen Katholizismus in Gesellschaft, Staat und Kultur,
w: Entwicklungslinien des deutschen Katholizismus, A. Rauscher (red.), Paderborn 1973, s. 47.

31 por. U. Altermatt, dz.cyt., s. 77.
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pytanie, czy panstwo ma wplywac¢ na Kosciol, czy tez Kosciol dzigki swemu
wplywowi na wiernych ma wptywac¢ rowniez na panstwo i spoteczenstwo? Byto
to starcie Kos$ciota z antyklerykalnym radykalizmem. W konfliktach zderzaty si¢
dwa swiaty 1 dwie kultury, dwie idee panstwa i Kosciota. W tym konflikcie kato-
licy usitowali broni¢ wtasnej tozsamos$ci oraz prymatu Kosciota®. Kulturkampf
przyczynit si¢ do zainicjowania nowej fazy procesu integracji katolikow. Katolicy
wierni Kosciotowi podjeli walke z liberalnym duchem czasoéw. Prowadzito to do
szerokiej mobilizacji katolikéw w stowarzyszeniach, partiach i na famach czaso-
pism. Stworzylo to ideologiczne i organizacyjne fundamenty odrebnej spoteczno-
sci katolickiej. W okresie kulturkampfu Kosciét zyskat na znaczeniu, poniewaz
byt jedyna instytucja zdolna do opozycji w stosunku do liberalnego panstwa. W
ostatnich trzydziestu latach XIX w. Kos$ciot katolicki w ramach walki z liberalna
kultura stworzyt przy zastosowaniu nowoczesnych §rodkéw komunikacji pewien
typ religijnosci masowej. Zostaly ujednolicone ludowe zwyczaje religijne. We
wsiach i w matych miastach przyjeta si¢ codzienna msza §w. polaczona z przyste-
powaniem do sakramentéow $w. Powstaly nowe formy kultu takie, jak: nabozen-
stwa, procesje, pielgrzymki i celebrowanie $wiat ku czci Matki Bozej i $wigtych.
Okazate uroczystosci koscielne wnosity element radosci i nadziei w surowa rze-
czywisto$¢. Powstala takze gesta sie¢ bractw i stowarzyszen religijnych. Uczest-
nictwo w kulcie podtrzymywato katolikdéw w ich wierze i moralnosci. W tym
czasie katolicyzm charakteryzowat si¢ propagowaniem przez kaznodziejow i ka-
techetow rygorystycznego moralizmu, podkreslaniem prawdy o grzechu i $mierci,
czys$cécu 1 potepieniu, co sprzyjato ksztattowaniu poczucia winy u wiernych. Nie-
ktorzy historycy zarzucaja, iz byto to duszpasterstwo lgku. Jednak absolucja uzy-
skana w sakramencie pokuty przyczyniata si¢ do odzyskania nadziei na nowy
poczatek. Takze okazale uroczystosci koscielne wnosity nastrdj radosci oraz po-
czucia satysfakcji z sity wlasnej wspolnoty wiary. Miejscem szczegolnie zywego
kultu byly sanktuaria maryjne. Historycy i socjologowie rozwoj religijnosci zwia-
zanej z sanktuariami, objawieniami, w badz co badZ pozytywistycznym i racjona-
listycznym klimacie owczesnej kultury, thumacza emocjonalnym i kulturowym
niedosytem: Im bardziej swiat nabierat techniczno-racjonalistycznego charakte-
ru, tym bardziej rosta ludzka potrzeba irracjonalnej transcendencji, ktora wymy-
kata sie kryteriom racjonalnego porzadku. Wiara w cuda uzyskata dzieki temu
waznq funkcje spotecznq jako kompensacja spoteczna, jako parapsychologiczny
eskapizm czy po prostu jako protest polityczny przeciw racjonalistyczno- techno-
kratycznemu obrazowi swiata, zadekretowanemu przez panstwo i jego eksponen-
tow™. Francuscy historycy G. Cholvy i Y.M. Hilaire wykazali istnienie zwiazkdéw
w XIX w. migdzy religijnoscia ludowa a pradem ultramontanskim. Ultramonta-
nizm bowiem ich zdaniem wypracowal adekwatne formy poboznosci, w ktorej

32 Por. tamze, s. 225.
3 por. tamze, s. 93.
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szczegblny nacisk byt potozony na pielgrzymki, kult §wigtych, poboznos¢ maryj-
na, eucharystyczna. Ich zdaniem najkorzystniejsze dla rozwoju poboznosci byty
lata 1840-1870°*. Chociaz, poczynajac od lat osiemdziesiatych XIX w., ludowa
kultura chrzescijanska przezywala powazny kryzys, ale w koncu stulecia nastapit
nawr6t do praktyk religijnych, religijnos¢ ludu ponownie umacniata swoje pozy-
cje 1 przetrwata w nastepnych latach®. Cho¢ katolicyzm w obronie przed zagro-
zeniami przyoblekat si¢ w szate kontrkultury, to jednak przyczynial si¢ takze do
integracji z nowoczesnym spo1eczeﬁstwern36. Proces ten dokonywat si¢ poprzez
dzialalno$¢ stowarzyszen i zrzeszen laikatu. Zrzeszenia te, wzbogacajac swoje
pierwotne religijno-moralne cele o praktyczne zagadnienia zawodu, edukacii,
czasu wolnego, rozrywki, niespostrzezenie przyczynialy si¢ do emancypacji
swieckich w Kosciele katolickim, wprowadzajac katolikow w pluralistyczne spo-
teczenstwo. Procesowi temu sprzyjato zastosowanie w pracy koscielnej nowocze-
snych Srodkéw takich, jak stowarzyszenia, partie i gazety. W rezultacie tych
wszystkich procesow religijnos¢ katolicka przeobrazita si¢ w religie ludowa przy-
bierajaca charakter odgdrnie sterowanej kultury mas. Ta nowa postac religii zli-
kwidowata napigcie migdzy religia ludu a religia elit, zjawisko typowe dla katoli-
cyzmu az do poczatkow XIX stulecia®’. Reasumujac, katolicyzm w latach 1850—
1950 stanowit alternatywe mieszczansko-industrialnej i liberalnej kultury, alterna-
tywna forme zycia, ktéra z epoki przednowoczesnej chciata dla nowoczesnego
$wiata ocali¢ fundamentalne warto$ci: wiar¢ w zupelie odmienna rzeczywistosc,
rado$¢ swigtowania tajemnic wiary, podtrzymywanie w stechnicyzowanym i zra-
cjonalizowanym $wiecie wigzi z irracjonalnymi i transcendentnymi fenomenami-®
Trzecia fala sekularyzacji. Druga wojna $wiatowa oraz nast¢pujaca po niej
faza intensywnej industrializacji Europy Zachodniej, wzrost gospodarczy w latach
piecdziesiatych i sze§¢dziesiatych zmienity sytuacje. Po 1950 r. przeobrazenia
spoleczne Europy Zachodniej wptyngly na transformacj¢ swiadomosci i zacho-
wan katolikow. Fala industrializacji i modernizacji, dobrobyt, stymulowaty typo-
we zachowania konsumpcyjne, hedonistyczny konsumizm oraz podwazyly trady-
cyjne systemy etyczne. W tym procesie wazna rol¢ odegraty media, przenikajace
wszystkie dziedziny zycia, zwlaszcza radio i telewizja, przyczyniajac si¢ do niwe-
lowania ro6znicy pogladow. Mobilnos¢ spoteczna wptyneta na likwidacje blokow
ideologicznych”. W tym okresie wielu katolikow porzucito fundamentalne war-
tosci tradycyjnej kultury katolickiej. Nastepuje wzrost pluralizmu spolecznego i
kulturowego. W tym samym czasie nastepuje ostabienie katolicyzmu polityczne-

3 Por. D. Olszewski, art.cyt., s.102.

3 Por. tamze, s. 102.

3% Na temat trudnosci w dziedzinie badan nad rozpowszechnianiem ideologii oficjalnych, kon-
trideologii, badan opinii publicznej i mentalnosci katolikéw pisze D. Olszewski, art.cyt., s. 104.

37 Por. Altermatt, dz.cyt., s. 93.

38 por. tamze, s. 30.

% Por. tamze, s. 203.
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g0, a co sig z tym wigze mniejsza rola katolickich partii politycznych. Zmiana ta
zbiegla si¢ czasowo z Soborem Watykanskim II, ktory obradowat w latach 1962—
1965. W wyniku zmian katolicy porzucili dotychczasowe aspiracje oraz zaakcep-
towali zasade laickos$ci 1 autonomig polityki, pluralizm polityczny i $§wiatopogla-
dowy, co przyczynito si¢ do przetrzymania naporu przemian przez katolikow.
Jednak ogromne przeobrazenia srodowiska katolickiego, ostabienie wptywu Ko-
Sciota nie byly efektem Soboru. Cho¢ rezultaty Soboru mialy znaczenie dla we-
wnatrzkoscielnych przeobrazen, reformy soborowe byly w duzej mierze reakcja
na juz dokonujaca si¢ transformacj¢ spoteczenstwa. Mimo przejawdw ostabienia
w dziedzinie politycznej, lata piecdziesiate i szes¢dziesiate przyniosty silny roz-
woj kultury katolickiej. Powiesci G. von Le Fort, G. Greena, F. Mauriaca,
G. Bernanosa spotkaty si¢ z zyczliwym przyjeciem. Nastapily jednak niekorzyst-
ne zmiany w dziedzinie ruchow i stowarzyszen katolickich™.

Pod koniec lat szes¢dziesiatych nastapito ponowne odkrycie religijnosci lu-
dowej. Wbrew teoretykom jednokierunkowej sekularyzacji i modernizacji nie-
spodziewanie nastgpitlo dowarto$ciowanie Kosciota i religijno$ci ludowej“. Oka-
zato sig, ze katolicyzm albo realizuje si¢ jako katolicyzm ludowy, albo praktycz-
nie go nie ma. Katolicyzm ludowy to katolicyzm wielkich mas spotecznych. To
katolicyzm odnoszacy si¢ do zycia codziennego katolikow, to wreszcie katoli-
cyzm, w ktorym kazdy moze zobaczy¢, odczu¢ i ustysze¢ — wiarg ludowa i obrze-
dy, symbole i $wigta ludu®. Cztonkiem tej spolecznos$ci wierny staje si¢ w mo-
mencie chrztu, juz w wieku niemowlgcym, a nie w wyniku §wiadomie podejmo-
wanej decyzji. Z pojeciem religijnosci ludowej wiaze sig¢ takze pojecie katolicy-
zmu opartego na roli elit. Znakiem przynaleznosci do elity jest pozycja zajmowa-
na w strukturze wladzy koscielnej. W praktyce jednak pojecie katolicyzmu elit
jest odnoszone do roli wyalienowanych z zycia mas elit intelektualnych, rzekomo
bardziej reprezentatywnych ze wzgledu na wyzszy poziom wiedzy religijnej. Rolg
elit petnia dziennikarze, publicys$ci, $wieccy teologowie, pracownicy katolickich
agencji informacyjnych wytwarzajacy pewne tresci i przekazujacy innym wier-
nym. Do tego dochodza biurokratyczni menedzerowie, ,,zawodowi katolicy”,
usitujacy wywiera¢ wptyw na wiernych. Cho¢ elity petlnia z zatozenia funkcje
shuzebna w Kosciele, istnieje w praktyce pewne napigcie migdzy pewnymi elitami
a katolicyzmem mas. Mimo promowania w pewnym okresie przez teologéw kato-
licyzmu elitarnego, uswiadomiono sobie, ze katolicyzm albo jest masowy, albo
nie ma go wecale, a sytuacja malych wyalienowanych grup religijnych posrod dia-
spory jest znakiem kryzysu, a nie celem, do ktorego nalezy dazy¢. Z punktu wi-

O por. tamze, s. 211.

*1 Por. Wiederentdeckung der Volksreligiositit, J. Baumgartner (red.), Regensburg 1979;
D. Olszewski, art.cyt., s. 101 i ns.

42 por. W. Piwowarski, Religijnos¢ ludowa, Ciqgtos¢ i zmiana, Wroctaw 1983, s. 5-19;
U. Altermatt, dz.cyt., s. 98.
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dzenia $rodowisk oswieconych elit religijno§¢ ludowa byta oceniana jako syno-
nim folkloru i anachronizmu. Tego rodzaju oceny wywodzily si¢ z idei radykal-
nego racjonalizmu, ktory przepowiadat rychly koniec religii. Tego rodzaju stano-
wiska bardzo szybko ulegaja zmianie. Religia niedawno jeszcze traktowana jako
relikt epoki magii i zacofania zaczyna by¢ traktowana jako lekarstwo na wynatu-
rzenia racjonalistyczno-technokratycznego $wiata. W miarg jak stabnie wiara w
postep, rosnie rozczarowanie wobec nowoczesnosci . Rozczarowani racjonali-
stycznymi projektami ludzie odkrywaja $wiat irracjonalnych uczué i sit religij-
nych. Im bardziej postep i ekonomia traca swoj blask, tym bardziej zainteresowa-
nie kieruje si¢ ku niematerialnym wartosciom: kulturze, tozsamosci i religii44
Nowoczesno$¢ zaczyna by¢ pojmowana jako proces kolonizowania Swiata zycia
(Jiirgen Habermas) i dyscyplinowania spotecznego, co sprzyja pogladowi, ze no-
woczesne spoteczenstwo ocenia swoj czas jako okres wyobcowania i utraty toz-
samosci®. Postmaterialistyczny nastroj sktania ludzi do poszukiwania alternaty-
wy i odmiennych plaszczyzn zycia. W tym poszukiwaniu drogi wiodacej poza
nowoczesny §wiat na czolo wysuwaja si¢ niewielkie i przejrzyste struktury zycia
spolecznego: rodzina, dzielnica, wies$, ktore daja czlowiekowi poczucie ochrony i
zadomowienia. W katolicyzmie ludowym szczegdlna rola w przekazywaniu war-
tosci oraz religijnych form kultu przypada rodzinie. Jednak poboznos¢ ludowa
nigdy nie jest wylaczng sprawa ludu, poniewaz w jej ksztaltowaniu zawsze
uczestniczyly elity duchowne i $wieckie. Urzedowy Kosciot czesto nie tylko
sankcjonowat, ale takze oficjalnie praktykowal ludowe formy religijne (np. ado-
racja Naj$wigtszego Serca Pana Jezusa). Refleksja nad religijnoscia ludowa wiaze
si¢ z ustaleniami Soboru Watykanskiego 11, ktory z jednej strony dowarto$ciowat
pozycje ludu koscielnego, z drugiej unowoczesnit formy kultu. Niektore formy
kultu zostaty usunigte, co spowodowalto protesty wielu srodowisk. Jak juz wspo-
mniano, w potowie lat siedemdziesiatych pojawia si¢ nowa ocena religijnosci
ludowej (masowej) zaréwno wsrod socjologow, jak i w wypowiedziach teologow
i urzedu nauczycielskiego Kosciola. W tym czasie elity ko$cielne podjely reflek-
sj¢ nad zagubionymi warto$ciami religijnosci ludowej. W 1975 r. papiez Pawel VI
wskazal w Evangelii nuntiandi na znaczenie poboznosci ludowej. W 2001 r.
Kongregacja ds. Kultu Bozego opublikowata obszerne Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii podkreslajace znaczenie poboznosci ludowej jako dojrzatego
wyrazu wiary oraz jej znaczenia wobec zagrozen ideologii sekularyzmu, synkre-
tyzmu, pragmatyzmu i utylitaryzmu i sekt*. Do zmiany nastawienia wobec religii
przyczynily si¢ zjawiska kryzysu spoteczenstw przemystowych: W uksztattowa-
nym przez myslenie konsumpcjonistyczne spoteczenstwie dobrobytu ludzie zaczeli

* Por. Religijnos¢ ludowa, cigglosé i zmiana, W. Piwowarski (red.), Wroclaw 1983.
4 por. Altermatt, dz.cyt., s. 37.

4 Por. tamze, s. 38.

4 Dyrektorium o poboznosci ludowej literatury, Poznan 2003, s. 13.
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intensywnie poszukiwac niematerialnych, tzn. kulturowych i etycznych wartosci,
bez ktorych integracyjnej mocy kazda wspolnota ulega rozpadowi. Nietrudno zro-
zumie¢ owo poszukiwanie tozsamosci, jesli kulture pojmuje sie jako wspolny spo-
sob zycia, jako system miedzyludzkiego porozumiewania. Kulturowe aspekty wy-
sunely sie na pierwszy plan jako alternatywa materialistycznego myslenia czasow
wysokiej koniunktury gospodarczej. Poszukiwanie utraconych swiatow, ktore
przestonit, a po czesci zniszczyt industrializm i postep techniczny, stato sie natu-
ralng potrzebq47. W potowie lat siedemdziesiatych w krajach Trzeciego Swiata
ujawnity si¢ stabo$ci zachodniego modelu modernizacji. Takze w USA i Europie
Zachodniej zapanowaly pesymistyczne nastroje co do nieograniczonych mozli-
wosci wzrostu spolecznego. Zniechgcenie nowoczesnoscia, wywolaty kompensa-
cyjna potrzebg sensu i religii. Okazato sig, ze przepowiednie przywodcoOw rebelii
spotecznej z 1968 r. o zmierzchu religii byty zbyt pospieszne. Takze kryzys wiel-
kich ideologii — marksistowsko-leninowskiego komunizmu w Europie Wschod-
niej oraz materialistycznego kapitalizmu na Zachodzie zrodzily fal¢ duchowych
poszukiwan. Powszechny proces racjonalizacji i sekularyzacji u schytku XX w.
zwolnil swe tempo, gdyz okazalo sig, ze ludzie o postnowoczesnej wrazliwosci
nie chca 1 nie moga zy¢ bez Boga48. Wraz z krytyka ideologii ,,postepu” zaintere-
sowanie zwrocito sig¢ ku Kosciotowi i religii. Ponownie odkryto religi¢ jako jeden
z podstawowych wymiaréw spoteczenstwa. Poszukiwanie utraconego §wiata stato
si¢ naturalng potrzeba. Na atrakcyjnosci zyskata ,stara” kultura katolicka jako
antyteza ,,postepu”, materializmu. Intelektualisci odkryli w katolicyzmie alterna-
tywny, wielowymiarowy styl zycia, zaniedbany przez nowoczesny pluralizm. Z
jednej strony ducha katolicyzmu przeciwstawia si¢ duchowi nowoczesnego §wia-
ta. Z drugiej jednak katolickos¢ i nowoczesno$¢ do tej pory uwazane za nie do
pogodzenia — uchodza za przejaw szyku49. Opinia publiczna mimo sekularyzacji
przyznaje Kosciotowi funkcje str6za moralnego w sprawach godnos$ci cztowieka.
Postawa Kos$ciota w czasie pontyfikatu Jana Pawtla II, program nowej ewangeli-
zacji Europy i $wiata jawi si¢ jako szansa rechrystianizacji. Chodzi o sprowadze-
nie zlaicyzowanego $wiata z powrotem na tono Kos$ciota. Renesans religii po-
twierdza takze analiza wspolczesnej kultury. Badacze podkre$laja potrzebe sym-
bolicznego $wiata. Kultura to system znakow, symboli i systemoéw zachowania,
za pomoca ktorych lud, wspolnota religijna, wie$ czy klasa spoteczna interpretuje
rzeczywistos¢, buduje wzajemne relacje spoteczne i separuje si¢ od srodowiska
zewnqtrznegoSo. Kultura katolicka stanowi system komunikacyjno-aksjologiczny
wyobrazen religijnych i sposobow zycia, znakéw i symboli. Cztowiek jest nie
tylko uzalezniony od przedmiotow materialnych, ale takze zyje w $wiatach sym-

4T Por. U. Altermatt, dz.cyt.,s. 112.
8 por. tamze, s. 539.

4 Ppor. tamze, s. 71.

0 por. tamze, s. 113.
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bolicznych jgzyka, mysli, sztuki i religii. Kulturowe wzorce interpretacji pomaga-
ja ludziom okresli¢ si¢ wobec swojego otoczenia, umacniaja wewngtrzna tozsa-
mos¢, ksztattuja mentalno$¢ i sposob zycia. Religia petni tutaj niezmiernie wazna
role, gdyz stanowi istotny obszar kultury, pomagajacy czlowiekowi interpretowac
i wypelia¢ sensem samego siebie i swe otoczenie, dostarczajac egzystencjalnych
interpretacji zycia. Z punktu widzenia antropologii spotecznej katolicyzm stanowi
wspolnote komunikacji, grupe ludzi przyjmujacych i akceptujacych okreslone
reguly. Ludzie ucza si¢ znaczen symboli, co umozliwia przekazywanie kolektyw-
nych wyobrazen i sposobow zachowania z pokolenia na pokolenie. Uksztaltowa-
ne jeszcze w epoce przedindustrialnej tradycje katolickie swoja zywotno$¢ za-
chowaly po wielu dziesigcioleciach na obrzezach nowoczesnego spoteczenstwa
przemystowego. Wobec zagrozen ptynacych z procesow modernizacyjnych $ro-
dowiska katolickie musialy zrealizowa¢ zadanie przelamania dyskryminacji kato-
likbw oraz osiagnigcia rOwnouprawnienia na plaszczyznie panstwa i spoleczen-
stwa oraz zachowania religijno-kulturowej tozsamosci katolicyzmu w nowocze-
snym pluralistycznym $wiecie. Wspolne zasady aksjologiczne, wspolny $wiato-
poglad byt podstawa integracji wewnetrznej i emancypacji katolickich wspdlnot
jako sily spoteczno-politycznej. Dzieje katolicyzmu politycznego i spotecznego to
historia zmagan poszczego6lnych wspolnot w obronie katolickich wartosci i intere-
sow spotecznych, ekonomicznych i kulturowych.

Mimo sekularyzacji wspotczesnie przyznaje si¢ Kosciolowi istotng rolg w
strzezeniu warto$ci moralnych oraz godno$ci cztowieka. Jednak w ostatnich
trzech dziesigcioleciach XX w. w katolicyzmie dokonuja si¢ przeobrazenia. Zani-
ka w niektorych krajach Zachodu spoteczna forma srodowiska religijnego, ktore
utrzymywato si¢ w stosunkowo niezmienionej formie w latach 1850-1950. Poja-
wiaja si¢ nowe ruchy religijne, ktore oferuja tresci religijne okre§lonym segmen-
tom czy sektorom spoleczeﬁstwaSI. Ruchy te nie zawsze zgadzaja si¢ z Koscio-
fem w sprawach gloszonych tresci. Pojawiaja sig takze religijne i pseudoreligijne
sekty. ,,KoScioty pustoszeja, za to stadiony wypehiaja si¢ zwolennikami idoli
rocka i muzyki pop, kaznodziejow ewangelizacji 1 innych gwiazd nowoczesnego
show-biznesu. Mato kto zwraca uwagge na gazety koscielne, za to kolorowe maga-
zyny z wszelkiego typu horoskopami nieustannie powigkszaja swe naklady”sz.
Odnosnie do tych zjawisk jedni interpretuja je jako regresywne i irracjonalne
symptomy czasu kryzysu, inni za$ jako nawrdt fenomendéw wyrazajacych od-
wieczng potrzebe religii i transcendencji. Poniewaz Kos$ciot 1 katolicyzm nie stoja
juz wobec nowoczesnego $§wiata jako zamknigte srodowiska i odrebna spotecz-
no$¢. Ich wewnetrzne zycie odzwierciedla stan spoteczenstwa. Swieckie wartosci
takie, jak demokracja, wolno$¢ opinii oddzialuja bezposrednio na sferg koscielna.
Kos$ciot musi wige uzasadnia¢ swoje normy racjonalnymi argumentami, zwlasz-
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cza gdy odbiegaja one od ogolnie przyjetych standardow aksjologicznych. So-
cjologowie stawiaja znak zapytania odnosnie do przetrwania katolicyzmu §ro-
dowiskowego. Zdaniem szwajcarskiego historyka mimo symptoméw marginali-
zacji religii, nie ulega watpliwosci, ze katolicy pozostana w nowoczesnym spo-
leczenstwie miejscem solidarnej wspdlnoty, ktoéra cho¢ nie zapewnia usunigcia
wszelkich zagrozen nowoczesnego $wiata, niemniej zapewnia ludziom, ktorzy
stracili poczucie pewnosci nie tylko bezpieczenstwo, ale i zdolna przezwycigzac
lek solidarnog¢>

HISTORY OF SECULARISATION FROM THE PERSPECTIVE
OF URS ALTERMATT

Summary

From among the multitude of works by various authors preoccupied with analysing the proc-
esses of secularisation taking place in modern times, the study of the issue by the Swiss historian
Urs Altermatt, presented in Catholicism and the Modern World (Cracow, 1995), deserves special
consideration.

The analysis undertaken by the author unveils the complexity of the process encompassing dis-
tinct waves of secularisation brought about by diverse factors as well as the return of the sacred.
Altermatt’s special contribution which stands to his credit lies in an interdisciplinary approach he
employed in his study to explore the origin of secularisation processes in the context of history,
sociology, political science and theology.

Altermatt reveals in a fascinating way the transformations occurring in the world dominated by
religious mind. He points out to the radical changes brought about by industralism and urbanization
which affected the tranquil life of local communities. Throughout the 19™ and 20" centuries, secu-
larization was perceived by Catholics as a threat, which made them adopt a defensive attitude in
order to safeguard their own identity. Although secularization in the Western societies has been
progressing systematically since ca 1800, it has never been a unidimentional and unidirectional
phenomenon. It would assume the form of cyclical tides of religious crisis and renewal, resulting in
the following relationship becoming evident: the more prominent position the industrial working
class occupies in a society, the more the role of the Church declines. It is no wonder, therefore, that
the processes of secularisation have always alarmed those responsible for the formulation of pastoral
care programmes and stimulated evangelization efforts.

Stowa kluczowe: sekularyzacja, laicyzacja, dechrystianizacja, historia przemian spotecznych
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