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Summary

INSPIRATIONS FOR CONTEMPORARY THINKING ABOUT EDUCATION FOR PEACE
(COMENIUS, KANT, MONTESSORI)

The article presents the philosophies of John Amos Comenius, Immanuel Kant and Maria
Montessori. It focuses on problem areas that are particularly inspiring for modern thinking
about peace and education for peace and points out a broad definition of peace provided by
each of the above philosophers. Their theories go far beyond identifying peace with the absence
of war and they consider peace to be a process that requires building and strengthening as
well as the participation of all people, not only politicians. From this perspective, peace building
becomes an important educational task. The basic goal is to ensure that individuals have
the feeling of authorship and responsibility for peaceful coexistence among people. Only
a combination of peace-reinforcing political initiatives with daily activities supported by education
and aimed at promoting peace provides real chances to make the world a better place.
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Korzenie myslenia o pokoju i o wychowaniu dla pokoju siegaja filozofii sta-
rozytnej, poczawszy od pism Hezjoda, przez sofistow, kynikéw, stoikéw i epi-
kurejczykoéw. Podejmowali oni fundamentalne dla tej problematyki studia nad
przyczynami wojen, warunkami, jakie musza by¢ spetnione, by na $wiecie zapa-
nowat pokoj, a takze zagadnienie postaw kosmopolitycznych. Mysli tego okresu
rozwijaly sie na przestrzeni wiekéw, zyskujac nowe interpretacje i zachowujac
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znaczenie do dnia dzisiejszego. Jednak znaczenie to jest dzi§ dostrzegane
w o wiele wiekszym stopniu na gruncie filozofii, historii czy nauk politycznych niz
pedagogiki. W duzej mierze wynika to z wcigz dominujgcego przekonania, ze
kwestie wojny i pokoju nalezy rozpatrywac wytacznie jako problemy zalezne od
uktadéw politycznych i historyczno-kulturowych, uksztattowanych na przestrze-
ni dziejow uwarunkowan. Z pewnoscig sg one trudne do przecenienia, méwienie
o nich nie oddaje jednak catej ztozonosci czynnikéw wplywajacych na pokojo-
we wspolistnienie ludzi. Wskazujg na to miedzy innymi badania psychologow
i socjologow, skoncentrowane na tendencjach zakorzenionych w ludzkiej psychi-
ce i na zlozonych uwarunkowaniach ksztattujacych stosunki spoteczne. Z tego
tez powodu badania nad pokojem juz od kilkudziesieciu lat maja charakter
interdyscyplinarny. Podkresla sie w nich zaréwno znaczenie oddziatywan poli-
tyczno-ekonomicznych, jak i kwestie jako$ci zycia cztowieka. Dominuje dzi$
przekonanie, ze zadne z tych zagadnien nie moze by¢ pominiete, jesli poszuku-
jemy skutecznych drég budowania i wzmacniania tadu pokojowego na $wiecie.
Badacze odwoluja sie do szerokiego rozumienia pokoju, rezygnujac z utozsa-
miania go wytacznie z brakiem wojen. Pokoj jest traktowany jako konstruktywna
zasada regulujaca stosunki miedzyludzkie, a poniewaz nie ma jednomyslnosci
co do warto$ci, jakie majg ja dookreslaé, dyskusje na ten temat wciaz trwaja.

Refleksja na temat mozliwos$ci budowania pokoju podejmowana jest takze
w obszarze pedagogiki. Pytania, jakie sie tu pojawiajg, dotycza przede wszyst-
kim problematyki wychowania cztowieka do $swiadomego i odpowiedzialnego
uczestnictwa w tworzeniu tadu pokojowego.

Idee wychowania dla pokoju nalezy wigzac z hastami pedagogicznymi z po-
czatkéw XX stulecia, z ruchem Nowego Wychowania i srodowiskiem Genewy.
Powstate w 1925 r. Miedzynarodowe Biuro Wychowania (prywatna organizacja
pozarzadowa dziafajaca pod Scistym patronatem Instytutu Jana Jakuba Rousseau
i Uniwersytetu w Genewie) propagowato miedzy innymi postulaty wychowania dla
pokoju (Wojnar 2008: 64). W latach powojennych idee te zostaly wyekspono-
wane przez rozne srodowiska i organizacje ze wzmocniong sila, czego swoistym
symbolem jest zapis w preambule aktu konstytutywnego UNESCO: ,,Skoro wojny
biorg poczatek w umystach ludzi, to wlasnie w umysfach ludzi musza by¢ bu-
dowane podstawy pokoju”’. W okresie tym, w roéznych krajach swiata zaczat
sie ksztaltowa¢ kierunek okre$lany mianem ,pedagogika pokoju”. NajczesSciej
jest on postrzegany jako idea i zadanie do realizacji, a istotny kontekst stano-
wi tu zawsze sytuacja polityczna, w tym wielokulturowy wymiar zachodzacych
w $wiecie proceséw. Wyeksponowanie problematyki jakosci zycia czlowieka
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szczegblnie mocno uwidocznito sie w tym obszarze refleksji pedagogicznej w la-
tach 90. XX w. Jako istotna kategoria badawcza pojawilo sie wéwczas okresle-
nie ,kultura pokoju”', odnoszace sie do konkretnych umiejetnosci, kompetengji
i cech charakteru ludzi, zobowigzanych do §wiadomego uczestnictwa w tworze-
niu pokoju. Postulat jej ksztattowania stanowi do dzi$ jedno z najwazniejszych
zadan edukacyjnych, co obliguje pedagogédw do uznania warto$ci codziennej,
»oddolnej” pracy na rzecz pokoju.

Pedagodzy zajmujacy sie problematyka wychowania dla pokoju odwotuja sie
do réznych inspiragji i zrédel wiedzy. Celem niniejszego artykutu jest ukazanie
pogladéw Jana Amosa Komenskiego, Immanuela Kanta i Marii Montessori, jako
takich wtasnie waznych inspiracji dla wspoiczesnego, pedagogicznego myslenia
o pokoju i o wychowaniu dla pokoju. Wymienionych mySlicieli taczy przede
wszystkim szerokie rozumienie pokoju, ktory oznacza nie tylko brak wojen, lecz
takze jest afirmatywng zasada przesadzajaca o jakoS$ci zycia jednostek i zbio-
rowosci. Taki punkt wyjscia wskazuje na zasadno$¢ traktowania problematyki
wojny i pokoju jako wykraczajacej poza dorazne rozwigzania polityczno-eko-
nomiczne i obliguje do poszukiwania sposob6éw utrwalania i upowszechniania
tadu pokojowego, takze na drodze ksztalcenia i wychowania. Komenski, Kant
i Montessori nie tylko dostrzegaja taka potrzebe, lecz przede wszystkim sami
koncentrujg sie na formutowaniu konkretnych postulatéw i rozwigzan w tym za-
kresie. Sa to propozycje wywodzgace sie z bardzo roéznych okreséw historycz-
nych, akcentujace odmienne watki tematyczne i problemy. Jednak wszystkie one
wynikajg z jednego, podstawowego zatozenia: budowanie pokoju jest procesem
diugotrwatym i wymagajacym zaangazowania wszystkich ludzi. Nawet jesli uzna-
my jego ostateczna utopijno$¢, nie zwalnia nas to z koniecznosci propokojo-
wych dziatan. Sg one podstawa naszego przetrwania, nalezy jednak pamietac,
ze nie tylko w tym kontekscie nalezy uzna¢ ich nieodzownos¢. Zaangazowanie
w sprawe pokoju to takze ludzka powinno$¢, dziatanie na rzecz dobra wieksze-
go niz jednostkowe. Kazdy z wymienionych myslicieli okresla to w nieco inny
sposob, jednak wszyscy postrzegaja problematyke pokoju jako wykraczajaca
daleko poza kwestie przetrwania. Taka wtasnie perspektywa jest charaktery-
styczna dla wspolczesnego myslenia o pokojowym wspétistnieniu ludzi; dzieta

"' W 1995 roku zostata ona zdefiniowana przez UNESCO jako ,kultura wspétzycia i dzielenia
sie z innymi oparta na zasadach wolnosci, sprawiedliwos$ci i demokragji, tolerancji i solidarnosci;
kultura, ktéra odrzuca przemoc, dazy do zapobiegania konfliktom u ich Zrédel oraz rozwiazywa-
nia probleméw przez dialog i negocjacje; kultura, ktéra zapewnia wszystkim pefnie praw i moz-
liwos¢ petnego uczestnictwa w endogennym rozwoju spoteczenstwa” (Mayor 2001: 468).
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Komenskiego, Kanta i Montessori zastuguja wiec na kolejne, aktualne odczytanie
i interpretacje.

Jan Amos Komenski (1592-1670)

Spuscizna Jana Amosa Komenskiego w sposéb szczegdlny wpisuje sie we
wspolczesne myslenie o istocie pokoju i o sposobach jego wzmacniania. Wida¢ to
chociazby na przykiadzie idei promowanych przez UNESCO, gdzie Komenskiego
wymienia sie jako jednego z ich najwazniejszych pionieréw i swoisty symbol.
W sposob szczegolny analizowanej przeze mnie problematyce poswiecone s3 ta-
kie jego dzieta, jak broszura Gfos pokoju, wydana w Lesznie w 1637 roku, rozpra-
wa Hypomnemata z 1643 roku, a takze Angelus pacis, ktéry ukazat sie w roku 1667,
jednak mozna stwierdzi¢, ze poszukiwanie drég do pokojowego wspétistnienia
ludzi na catym $wiecie przenika wiekszos$¢ dziet tego wielkiego filozofa. Byt to
bowiem dylemat, ktéry uznawat on za wazny nie tylko ze wzgledu na swoje czy-
sto teoretyczne, intelektualne zainteresowania, lecz takze z powodo6w osobistych.
Skomplikowana biografia tego wiecznego tufacza i — bynajmniej nie zawsze
z wyboru — obywatela $wiata uczynifa kwestie pokoju jedna z najwazniejszych
w jego tworczosci. Komenski urodzit sie na Morawach, studiowat w Niemczech.
Z powodow religijno-politycznych zmuszony byt do poszukiwania schronienia
w najrézniejszych zakatkach Europy: miedzy innymi w Polsce, Anglii, Szwedji,
na Wegrzech i w Holandii. Nawigzujac do tej calozyciowej tutaczki, w swoim
ostatnim wiekszym dziele Unum necessarium napisat: ,Zycie moje bylo nieustajacg
tufaczka; nie miatem ojczyzny; przepedzany z miejsca na miejsce nie mialem
stalego zamieszkania” (Komenski, za: Suchodolski 1979: 18). Doswiadczenia
tego rodzaju z pewnoscig zaowocowaly przenikajaca prawie cate jego zycie po-
trzebg poszukiwania drég naprawy $wiata i budowania powszechnego, trwatego
pokoju. Nie ustawat on w kresleniu planéw miedzynarodowej wspotpracy, w tym
miedzy innymi generalnego projektu $wiatowego pokoju, propozycji wspolpra-
cy miedzy réznymi wyznaniami religijnymi i planéw miedzynarodowej organi-
zacji publicznego nauczania.

By ukaza¢ aktualnosc i wage pogladéw Komenskiego w kwestiach zwigza-
nych z budowaniem $wiatowego pokoju, przypomnijmy najpierw najwazniejsze
tezy i postulaty, ktére sformulowat w odniesieniu do tej problematyki.

Czeski filozof definiuje pokéj jako sytuacje ,w ktoérej ludzie (lub inne stwo-
rzenia) moga czerpac radosc¢ z tego, co posiadaja, w wolnosci, poczuciu bezpie-
czenstwa, bez naciskow ze strony innych, w najbardziej korzystnych warunkach
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zycia” (Komenski, za: Bene§ 2005: 162). Takze w De rerum humanarum emendatio-
ne consultatio catholica podkresla, ze ten, kto méwi o pokoju, ma na mysli trzy
rzeczy: po pierwsze — niczym nie zakt6cony stan spokoju, po drugie — porzadek,
po trzecie — bezpieczenstwo. W jeszcze innym dziele, zatytutowanym Angelus
pacis, wskazuje, ze o pokoju powinniSmy mysle¢ jako o dynamicznym procesie
i cigglym dazeniu. Takie rozumienie pokoju odwotuje nas nie tylko do warunkéw
zewnetrznych, w jakich przychodzi zy¢ cztowiekowi, lecz takze do jego wnetrza.
Powinien on by¢ celem, do ktérego zmierza ludzkos¢, ktory podlega ochronie ze
strony sprawujacych wtadze i ktéry dotyczy kazdego — takze tych, ktorych dotad
uznawano za niewolnikéw i poddanych.

By mogt on zaistnieé, konieczne jest odnalezienie podstaw prawdziwej jed-
nosci (uniwersalizmu, powszechnosci). Doprowadzg one do tego, ze wszyscy
ludzie poczujg sie wspotobywatelami tego samego Swiata i bedg chcieli zy¢ we
wspdlnocie podlegajgcej jednakowym prawom, tworzac dobrze zorganizowane,
pofaczone jednolitymi wiezami jednakowej wiedzy, praw i religii spoleczenstwo
(Komenski 1964b: 130). Jest to mozliwe, poniewaz $wiat jest jednoscig z natury;
wszyscy ludzie, niezaleznie od miejsca, jakie zamieszkuja, maja jedng i te sama
nature (,to samo wyposazenie w zmysly i zdolnos¢ myslenia, w wole i popedy,
w zdolnoS$ci do dziafania i stykajg sie z jednakowymi przedmiotami i ich posta-
ciami, jednakowe sg ich czyny i doznania, majg tego samego Boga”; Komenski
1964b: 130-131). Dazenie do powstania powszechnej wspoélnoty nalezy wiec
uznac za przejaw naturalnych ludzkich skfonnosci, natomiast wyobcowywanie sie,
koncentrowanie na wilasnych troskach, za powo6d zametu, rozproszenia, nieu-
stannych sporéw i walk (Komenski 1964b: 153).

Jezeli pokdj zostat uznany za dazenie powszechne, za sprawe ogélnoludzka,
to wszyscy ludzie wyposazeni w rozum, wole i zdolnos¢ do czynu sg zaproszeni
do poszukiwania drég jego osiagniecia. W XI rozdziale dzieta Panegersia czyta-
my: ,Skoro wiec to nasze dzieto dotyczy ludzi, nie bedziemy niczego o nich
postanawia¢ w tajemnicy. Musimy utrzymaé wspoélnote ze wszystkimi, bo spra-
wa obchodzi wszystkich. Czynimy to wiec jawnie, w bialy dzien, azeby wszyscy,
kogo to obchodzi, mogli sami stysze¢, widzie¢, osadzac¢ i wraz z nami uczest-
niczy¢ w dziele” (Komenski 1964b: 169). Wprawdzie szczegoélna rola w namysle
nad drogami do pokoju przypada filozofom (zobowiazanym do oceny, czy poja-
wiajgce sie propozycje sg rozsadne), teologom (ktérych obowigzkiem jest
rozrézniaé to, co wznioste, od tego, co nikczemne) i politykom (ktérzy powinni
czuwac nad tym, by panstwo nie poniosto na drodze budowania pokoju zadnej
szkody), jednak w powszechnej naradzie nad sprawami pokoju wazny jest glos
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kazdego, takze dzieci. Komenski podkresla to w sposéb nastepujacy: ,Wierze,
ze o ile potrafimy stawia¢ wnikliwe pytania, to nie bedzie takiego czytelnika, ktory
w zwigzku z kazdym pytaniem nie znajdzie porady w samym sobie i nie spraw-
dzi tego, co zgodnie z jego przekonaniem powinno uzupeini¢ te plany. Bo my
péjdziemy przodem i nie tylko wyluszczymy sprawe, ale wskazemy i $rodki,
a w koncu wyjasnimy, ktory z ich wielu (tam gdzie bedzie wiele) wydaje sie naj-
lepszy” (Komenski 1964b: 170).

W dzietach Komenskiego znajdujemy liczne wskazéwki dotyczace poprawy
stosunkéw miedzyludzkich i budowania uniwersalnej, pokojowej wspélnoty. W cy-
towanym wyzej dziele Panegersia pisze on o ,hie wydeptanej jeszcze, potrojnej”
drodze jednosci, prostoty i dobrowolnosci (Komenski 1964b: 140). Jednosc¢ jest
przeciwstawna rozproszeniu. Oznacza wewnetrzne powigzanie, wspélnote, uni-
wersalizm, powszechnos¢. Ludzkosci trudno odnalezé te droge, ulega ona réz-
nego rodzaju podziatom i rozdrobnieniom, zaréwno religijnym, jak i politycznym
i gospodarczym. Sytuacja ta nie ma zadnych pozytywnych skutkéw; ludzie walcza
ze soba, wykorzystujg sie nawzajem dla konkretnych korzysci, wybuchaja coraz
to nowe konflikty i wojny. Tymczasem $wiat jest z natury jednos$cig, a wszyscy
ludzie jako wspotobywatele tego samego swiata powinni dazy¢ do zycia w uni-
wersalnej, jednoczacej wspolnocie. Prostote widaé na przyktadzie tego, ,,co nie
jest ztozone z liczniejszych czesci, i dlatego jest catkowicie do siebie podobne,
w sobie sie tylko zamyka i jest niezmienne” (Komenski 1964b: 141). Ludzie odsta-
pili od niej, tworzac poglady inne niz te, ktére pochodza od Boga, dajac upust
niegodziwym popedom i mnozac sprzecznosci. W efekcie doswiadczajg zametu
i rozbicia. Wreszcie dobrowolno$¢ nalezy rozumie¢ jako swobode, jako to, co
dzieje sie lub jest wykonywane z wolnej woli. Jej przeciwiefistwem sa przymus,
gwalt i niewolnictwo, widoczne, jak twierdzi Komenski, w bardzo réznych ob-
szarach ludzkiego zycia: w szkolnictwie, ko$ciele, w sprawach publicznych.

»Sens tego jest taki: musimy z tej wielosci, do ktorej doszli$my przez rozpro-
szenie sie, powr6ci¢ do jednosci, tj. do niezliczonych wysitkow jednostkowych,
z ktoérych winy tak bezgranicznie rozproszyliSmy sie, do jedynej wspélnej troski
o powszechne dobro” (Komenski 1964b: 141). Ludzie musza przypomnie¢ so-
bie, ze stanowia jednos¢, i uswiadomic sobie, ze tylko tworzac uniwersalng wspol-
note, beda mogli w petni korzysta¢ z daréw i zdolno$ci wpisanych w ich nature.
Dobrowolnie poznajac prawde i pragnac dobra, powinni czyni¢ to, co jest moz-
liwe, by im stuzy¢. By byto to mozliwe, niezbedne jest odpowiednie ksztalcenie.
W dziele Pampaedia Komenski podkresla, ze ,ksztalci¢ nalezy nie jaka$ czes¢
czlowieka, lecz jego catego we wszystkim, co stanowi nature ludzka” (Komenski
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1973: 30). Tak rozumiane ksztatcenie prowadzi nie tylko do zdobycia wiedzy,
lecz takze do naprawy stosunkéw miedzyludzkich i moralnego rozwoju cztowie-
ka. Jest sposobem na to, by rozpoznat on tkwigce w nim dobro i nauczyt sie
z niego korzysta¢, by zyskal madrosc¢, ktéra pozwoli mu osiggnaé cele, do kto-
rych jest z racji swej natury powolany, i by wszedl na droge swiattosci umystu.
Z tego tez wzgledu tak szeroko rozumiane ksztatcenie powinno by¢ dostepne dla
wszystkich: ,A poniewaz wierzymy, ze wiedza, wola i dziafanie istniejg w takiej
samej mierze (w calym gatunku istot nacechowanych naturg ludzka) we wszyst-
kich narodach, wiekach i warunkach, zdobyliSmy sie na $mialo$¢ rozszerzenia
naszych wysitkéw i zbadania drog i srodkoéw, za pomocg ktérych uniwersalnej
madros$ci mozna by udzieli¢ kazdej istocie, ktora urodzita sie cztowiekiem, tak
aby nie bylo umystéw pozostawionych w ciemnocie lub zaki6cajacych ogolng
harmonie, a wszystkie na réwni byly rozjasnione $wiattem uniwersalnej mad-
rosci” (Komenski 1964a: 556). Ta idea wszechstronnej i pozytecznej wiedzy dla
wszystkich, czyli pansofii, byta Komenskiemu szczegélnie bliska. Jest ona bez
watpienia wyrazem wiary czeskiego filozofa w sile i wartos¢ ludzkiego rozumu.
Swoj projekt powszechnego ksztatcenia budowat na czterech filarach: uniwersal-
nych ksiegach, uniwersalnych szkotach, uniwersalnym kolegium i uniwersalnym
jezyku. Opisujac je w Drodze swiatlosci, twierdzi, ze uniwersalne ksiegi miaty-
by by¢ kompletnymi, uporzgdkowanymi i zgodnymi z prawdg streszczeniami
wszystkich rzeczy poznawalnych, nie tylko dajacymi niezbedna do poznania sie-
bie i Swiata wiedze, lecz takze torujacymi droge do prawdziwej madrosci
(Komenski 1964a: 588). Jednym z najwazniejszych zadan powszechnych szkot
bytoby poddawanie mtodych niezbednej dyscyplinie oraz przygotowanie ich do
zdobywania madrosci w dalszym zyciu. Kwestie te Komenski uznawat za szcze-
goblnie istotng. ,Cata nasza nadzieja odwrocenia $wiata ku lepszym celom opie-
ra sie na ksztalceniu mtodych zanim ulegng zepsuciu, a sg jeszcze podatni
na wplywy, ktére moga ksztattowac ich i przeksztalca¢” — pisal (Komenski
1964a: 594), a zagadnieniu wtasciwego nauczania poswiecit bardzo duzo uwagi
w swoich dzietach — z Wielkg dydaktykg na czele. Plan uniwersalnego kolegium
zaktadal wybranie szczegoélnie uzdolnionych, bystrych, pilnych i madrych oséb
z catego Swiata, by swoje zycie poswiecili sprawie jego naprawy. Obserwujac
to, co sie dzieje, poszukiwaliby we wzajemnej wspoétpracy najlepszych z moz-
liwych sposob6éw budowania uniwersalnej, ludzkiej wspolnoty i dbaliby o to, by
wczedniejsze wysitki nie byly zaprzepaszczane. Takze wielo$¢ jezykow uznaje
Komenski za przyczyne zametu i licznych podziatéw wsréd ludzi i dlatego twier-
dzi on, ,iz musi by¢ naszg wtasna troska mysl o stworzeniu jednego jezyka
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wspolnego dla wszystkich. A jesli sie da utworzy¢ taki jezyk i odda¢ do uzytku
(jak poprzednie podobne wynalazki), wtedy uzyskamy to, czego szukalisSmy
— calkowicie otwarta droge do wszystkich ludzi dla nauczania wszystkich rze-
czy koniecznych” (Komenski 1964a: 579).

Jak wspomniatam, w niektérych dzietach Komenskiego budowanie powszech-
nego pokoju stanowi problematyke zasadniczg i szczegélnie wyeksponowana.
Jednym z nich jest Angelus pacis, wydany z racji pokojowych rokowan po wojnie
angielsko-holenderskiej w Bredzie. W tej swoistej odezwie czeski filozof apelu-
je o to, by nigdy nie ustawa¢ w dazeniu do celu, jakim jest pokoj. Ma on swoje
zrodta ludziach, w ich pokoju wewnetrznym i nastawieniu do innych. Nie powi-
nien by¢ traktowany jedynie jako czas miedzy kolejnymi wojnami; celem ludz-
koSci powinien by¢ pokoéj powszechny i trwaly. Nalezy tez pamietac, ze jego
budowanie i wzmacnianie nie jest wylacznie zadaniem politykow, ale ze w dzieto
to powinni sie zaangazowac wszyscy. Uznajac ludzkos¢ za jedna rodzine, a bu-
dowanie pokoju za sprawe kazdego cztowieka, Komenski podkres$la, ze w tej
kwestii niezbedne sg wysitki wszystkich, a nie wylacznie politykéw. Chodzi tu
o prace zaréwno nad soba, jak i nad relacjami z innymi. Za szczegdlnie istotne
nalezy uznaé: zachowanie umiaru, przezwyciezanie pozadania, pojednanie oraz
mito$¢. By mozna byto mowi¢ o umiarze, ludzie muszg nauczy¢ sie czerpania
radosci z najmniejszych rzeczy. Umiar bowiem nalezy kojarzy¢ ze skromnoscia,
bezinteresownoscia, z wyrzeczeniem sie zbytku. Brak takiego nastawienia czesto
prowadzi do konfliktéw i wojen. Jest tez rzeczg zasadniczg, by umie¢ przezwy-
cieza¢ swojg pozadliwos¢ i przywary. W stosunku do innych nalezy pamietac
o pojednaniu i mito$ci. W kazdym cztowieku powinna zaistnie¢ mifos¢ do poko-
ju i nieche¢ do wszelkich wojen. Tylko wtedy ludzko$¢ moze mie¢ nadzieje na
diugotrwaty i powszechny pokdj.

Immanuel Kant (1724-1804)

Gdy rozwazamy filozofie Immanuela Kanta jako istotng inspiracje dla wspét-
czesnego myslenia o pokoju i o wychowaniu dla pokoju, nalezy przede wszyst-
kim przypomnie¢ jego traktat O wiecznym pokoju. Zarys filozoficzny, ktory ukazat
sie w 1795 roku i stanowit jeden z pierwszych kompletnych i rozbudowanych
planéow budowania trwalego pokoju na $wiecie. W sformufowanych przez kro-
lewieckiego filozofa postulatach wida¢ przede wszystkim, ze stanowig one
wyrazng, logiczng konsekwencje jego metafizyki moralnosci. Kantowski impe-
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ratyw: ,Postepuj tylko wedtug takiej maksymy, dzieki ktérej mozesz zarazem
chcie¢, zeby stata sie powszechnym prawem” odnosi sie takze do calych naro-
déw i panstw. W tym kontekscie pragnieniem wszystkich powinno by¢ przezwy-
ciezanie niskich pobudek materialnych i emocjonalnych, wstgpienie na droge
woli i rozumu i na tej drodze — budowanie jednej ogolnoludzkiej spotecznosci,
cieszacej sie powszechnym i trwalym pokojem. Postulat zycia w pokoju jest wiec
prezentowany w perspektywie moralnej. Pokéj stanowi zobowigzanie moralne,
jest tym, co by¢ powinno. ,,Polityka powinna ugig¢ kolano przed moralnoscig”,
twierdzi Kant, nalezy dazy¢ do zgodnos$ci moralnosci i polityki, a zgodno$¢ ta
bedzie mozliwa tylko wtedy, gdy narody i panstwa beda wspolistnie¢ w pokoju.

We wspomnianym traktacie O wiecznym pokoju Kant wymienia i analizuje dwa
rodzaje zasad (warunkéw), ktoére w jego przekonaniu powinny stanowi¢ sedno
budowania trwatego i powszechnego pokoju. Sg to tzw. warunki wstepne oraz
warunki definitywne. Pierwsze prowadza do pokoju, nie sg jednak wystarczajace.
By poko6j mogt trwad, by stat sie czym$ wiecej niz tylko krotszymi lub diuzszy-
mi przerwami pomiedzy kolejnymi wojnami, konieczne jest przestrzeganie za-
sad definitywnych, ktére stuza utrzymaniu pokoju juz osiagnietego i uczynieniu
go trwalym.

I tak, jako warunki wstepne, Kant wymienia sze§¢ nastepujacych zasad:

1. Zaden traktat pokoju nie bedzie poczytany za wazny, jesli potajemnie zachowa sie w nim
material, ktéry mogtby postuzy¢ jako zalazek przysztej wojny.

2. Zadne samodzielnie istniejace pafistwo (duze czy male — to jest tutaj réwnoznaczne) nie
moze by¢ zdobyte przez inne pafnstwo ani tytutem kupna, ani wymiany, darowizny czy
dziedziczenia.

3.  Wojska regularne (miles perpetuus) z czasem catkowicie winny by¢ zniesione.

4.  Nie powinno sie zaciggac¢ zadnych dlugéw w panstwie ze wzgledu na zewnetrzne uwa-
runkowania.

5.  Zadne panstwo nie powinno sie miesza¢ w drodze przemocy do konstytucji i rzadéw in-
nego panstwa.

6. Zadne panstwo bedace w stanie wojny z innymi nie powinno sobie pozwala¢ na takie
przejawy wrogosci, ktére uniemozliwialyby wielostronnie ufno$¢ w przyszly pokoj; za ta-
kie uznac trzeba stosowanie skrytobdjstwa (percussores) albo trucizny (yenefici), albo pogwat-
cenie warunkéw kapitulagji, albo skryte naktanianie do zdrady (perduellio) w zawojowanym
panstwie etc. (Kant 1995: 31-33).

Wymienione zasady majg prowadzi¢ do pokoju powszechnego i trwatego,
a nie incydentalnego, stanowigcego jedynie przerwe miedzy kolejnymi wojna-
mi. Dlatego Kant wyraza przekonanie, ze pokdj powinien polega¢ na likwidacji
wszelkich potencjalnych zarzewi konfliktéw miedzy panstwami, a jeéli tak sie
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nie stanie, bedziemy mie¢ do czynienia jedynie z pokojem pozornym, tozsamym
ze stanem zawieszenia broni. Nalezy wiec zrobi¢ wszystko, by doszio do umo-
rzenia, zlikwidowania wszelkich powodow ,do rozpoczecia wojny teraz czy na
przyszios¢”. Panstwami nie wolno rozporzadza¢ w sposob, ktéry wskazywatby
na ich przedmiotowe traktowanie. Nie stanowia one majatku wiadcéw, ktérym
mozna handlowac; sg przede wszystkim spofecznoscig ludzi i tak powinny by¢
traktowane. Takze rozbrojenie stanowi kluczowa kwestie, jesli chodzi o budo-
wanie trwatego i powszechnego pokoju. Kant nie domaga sie natychmiastowego
zlikwidowania statych armii, podkresla jednak, ze bez dazenia do stanu rozbro-
jenia w przysztosci gwarancje pokoju stajg sie watpliwe. W miejsce regularnych
armii Kant proponuje wprowadzenie innej formy potencjalnej obrony kraju,
opartej na zasadzie dobrowolnos$ci. Zwraca on tez uwage na konieczno$¢ budo-
wania zaufania, by pokojowe wspolistnienie narodéw i panstw nie bylo zagrozone
wzajemng wrogoscig i bedacymi efektem wczesniejszych konfliktow uprzedze-
niami. Upominanie sie o miedzynarodowe zaufanie wynika z przekonania, ze
stosowanie ,,niecnych” srodkéw w stosunkach z innymi narodami wywiera na nie
trwaly (a nie jedynie chwilowy), destrukcyjny wplyw, co w efekcie uniemozliwia
zabezpieczenie osiggnietego pokoju.

Jako warunki definitywne, stuzace zachowaniu trwatego pokoju, Kant wy-
mienia trzy zasady. Pierwsza z nich wskazuje na konieczno$¢ wprowadzenia
w panstwach ustroju republikanskiego. Okreslenie ,ustréj republikanski” ozna-
cza w tym wypadku sposob rzadzenia, a nie jego konkretng forme. Chodzi
tu o sytuacje, w ktorej wiadza wykonawcza jest oddzielona od prawodawczej,
gwarantujagc wolnos$¢ wszystkim obywatelom i zapewniajgc im réwno$¢ wobec
prawa. ,Ustréj republikanski” jest synonimem ustroju humanitarnego, gdzie sg
wprowadzone i przestrzegane prawa czlowieka-obywatela.

Warto zaakcentowac te kwestie, gdyz Kant najprawdopodobniej jako pierw-
szy filozof tak wyraznie tgczy zagadnienia wewnatrzustrojowe z problematyka
lokalnego i $§wiatowego pokoju. Panstwa, w ktorych szerzy sie niesprawiedli-
wos¢ i bezprawie, niezaleznie od podpisanych przez nie traktatéw i zobowiazan,
beda jego zdaniem zawsze gotowe do dziatan agresywnych, do podejmowania
wojny. W ten sposob Kant podkresla, ze budowanie pokoju §wiatowego ma swoj
poczatek w regulacjach stosunkéw miedzy ludZmi w obrebie poszczegélnych
panstw, ze jest to nie tylko kwestia uregulowan i zasad wspoétistnienia miedzy-
panstwowego, lecz takze istotny problem wewnatrzpanstwowy.

W odniesieniu do drugiej zasady definitywnej filozof krolewiecki zaznacza,
ze jezeli porozumienia miedzy pafnstwami majg by¢ rzeczywistymi traktatami
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pokojowymi, a nie jedynie chwilowym przerwaniem wojny, powinien zostac usta-
nowiony ,zwigzek szczegoélnego rodzaju, ktéry nazwac¢ by mozna przymierzem
niosacym pokdj (foedus pacificum), ktory tym roznitby sie od traktatu pokoju
(pactum pacis), ze 6w szukatby zakonczenia nie tylko jednej wojny, ale wszystkich
wojen na zawsze” (Kant 1995: 46-47). Nie chodzi wiec o to, by w ramach bu-
dowania trwatego pokoju na swiecie powstato jedno ponadnarodowe panstwo,
lecz by zaistniafa federacja wolnych panstw, z ktérych kazde wnosi¢ bedzie w ten
proces swdj indywidualny wktad. Tworzac federacje, panstwa nie rezygnuja
z tozsamosci narodowej i odrebnosci kulturowych, natomiast wyrzekajq sie roz-
strzygania sporéow na drodze wojny i podporzadkowujg sie ,,stanowi prawa”, a nie
»stanowi natury”, ktérego nieodtacznymi elementami sa przemoc i wojna.

Formutujac trzecig zasade definitywna, Kant koncentruje sie na prawie po-
wszechnej goscinnosci, oznaczajacym mozliwo$¢ korzystania z kazdego zakatka
globu ziemskiego, ktéra powinna w réwnym stopniu przystugiwa¢ kazdemu
obywatelowi sfederowanych panstw. Kwestia stosunkéw miedzyludzkich jest we-
diug niego bardzo istotna, jezeli poszukujemy dré6g wzmacniania pokojowego
wspolistnienia. Podkres$lal on potrzebe opierania ich na przyjazni i czynienia
bardziej bezposrednimi. Prawo powszechnej goscinnosci mialo w jego przeko-
naniu stanowi¢ wazny mechanizm wiazacy ludzi, zwiekszajacy ich wzajemne
zaufanie i wzmacniajacy pokdj.

Nacisk potozony na jakos$¢ stosunkéw miedzyludzkich pokazuje, ze wedtug
filozofa z Krélewca kazdy obywatel ma swdj udzial w upowszechnianiu pokoju,
ze jest to kwestia dotyczaca kazdego cztowieka, a nie tylko uprzywilejowanych
pod tym wzgledem rzadzacych. Jezeli za$ chodzi o tych ostatnich, to — jak
zaznacza Kant w dopisku drugim, zatytutowanym Tajny artykut do wieczystego
pokoju — powinni oni ze szczeg6lng uwagg stuchac glosu filozoféw. ,,Maksymy
filozoféw o warunkach mozliwosci powszechnego pokoju winny by¢ brane pod
uwage przez panstwa zbrojace sie do wojny” (Kant 1995: 63) — podkresla, a uza-
sadniajac ten postulat, twierdzi, ze opinie filozoféw sg efektem wolnych sadéw
rozumu, takich podstaw szczegdlnie potrzeba, gdy mowa o procesie budowania
pokoju. Kant wierzyt tez w to, ze klasa filozoféw ,juz ze swej natury jest jakby
niezdolna do ukrywania prawdy i tworzenia klubowych zgromadzen, w obliczu
pomowien jakiej$ propagandy pozostaje poza wszelkimi podejrzeniami” (Kant
1995: 64). Jednak nie szczedzit ironii, opisujgc sposob, w jaki najczesciej filozo-
fowie sg traktowani przez politykoéw. Rozpoczynajac analizowany traktat, pisze:

Autor dzieta traktujacego o wspolczesnosci swiadom jest tego, iz polityk zajmujacy sie
praktyka predzej w sobie samym znajdzie upodobanie i bedzie spogladatl na tego, ktory zajmuje



86 AGNIESZKA PIEJKA

sie teoria, jako na szkolnego pedanta, ktorego jalowe rozwazania nie sa wprawdzie niczym
niebezpiecznym, wszelako panstwu potrzeba raczej zasad wyprowadzonych z doswiadczenia,
przeto uzna go jedynie za niewiele znaczacego gracza... (Kant 1995: 29).

Stowa te z pewnoscig sg dowodem realistycznego podejscia Kanta do roli
filozoféw i uczonych w polityce. Wydaje sie jednak, ze tez posrednio krytykuje
on w ten sposob swoich poprzednikéw za ,filozoficzne marzycielstwo”, za ten-
dencje do niewykraczania poza odwotujace sie do dobrej woli wladcow apele.
Sam na nich nie poprzestaje, ale tworzy projekt bazujacy na konkretnych wska-
zoéwkach i zabezpieczeniach, realistycznie uznajac go za dtugofalowy w realizacji
i wymagajacy dziatan w réznych obszarach zycia wewngtrzpanstwowego i sto-
sunkéw miedzynarodowych.

Kompleksowy plan budowania i wzmacniania §wiatowego pokoju Immanuel
Kant potraktowal wieloaspektowo i wieloptaszczyznowo. Znajdujemy w nim
wskazowki zaréwno dla rzadzacych, uczonych, jak i dla zwykiych obywateli;
odnajdujemy postulaty dotyczace stosunkéw miedzynarodowych, jak tez we-
wnatrzpanstwowych. Kant wypowiada sie zar6wno na temat rozwigzan doraz-
nych — takich, ktére jego zdaniem powinny by¢é wprowadzone w Zycie stosunkowo
szybko i bezwzglednie przestrzegane (np. rozbrojenie), jak i tych, ktére wpisuje
w perspektywe bardziej odlegta w czasie. Ukazywany w tej perspektywie pokoj
nie jest wiec stanem, ktory osiaga sie wraz z zakonczeniem konfliktu zbrojnego,
lecz dtugotrwalym procesem, zaleznym od wielu réznorodnych czynnikow i wy-
magajacym zaangazowanej aktywnosSci wszystkich ludzi.

Maria Montessori (1870-1952)

Najwazniejsze poglady na temat wychowania dla pokoju Maria Montessori
przedstawita w latach 30. XX w., a wiec w czasie narastajacego faszyzmu
i zagrozenia wojng. Nalezy jednak podkresli¢, ze problematyka ta jest wpisana
w calg jej twérczos$¢ i aktywno$¢ pedagogiczng, co wynika zaréwno ze sposo-
bu postrzegania dziecka, jak i z przypisywania wychowaniu realnej roli w bu-
dowaniu pokojowej przyszio$ci $wiata. Odwolujac sie do wspominanej juz
w niniejszym artykule waskiej i szerokiej definicji pokoju, mozna stwierdzi¢, ze
dla Montessori polityka i wychowanie stanowig dwie drogi prowadzace do jego
tworzenia i utrwalania. Rolg polityki jest poszukiwanie doraznych, propokojo-
wych rozwiazan pojawiajacych sie konfliktéw, natomiast zadaniem wychowania
— budowanie jego trwalych fundamentéw (Montessori, za: Berg 2007: 187).
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W tej szerokiej perspektywie Maria Montessori definiuje pokdj jako

praktyczng zasade ludzkosci i organizacji spotecznej, opierajaca sie na naturze czlowie-
ka. Natura ta nie podporzadkowuje cztowieka, ale podkresla jego zalety: nie pogardza nim, ale
uswiadamia mu jego site oddzialywania na wszechswiat. A poniewaz opiera sie na tej samej na-
turze czlowieka, stanowi jedyna i uniwersalng zasade, powszechng dla wszystkich ludzi. Zasada
ta powinna prowadzi¢ do szerzenia nauki o pokoju i wychowania ludzi dla pokoju (Montessori,
za: Trabalzini 2009: 172).

Jako pedagog przekonana o mozliwosciach realnego wptywu wychowania
na jakos$¢ stosunkéw miedzyludzkich, Montessori jedynie wspominata o pierw-
szej z wymienionych drég, druga natomiast stanowita centrum wielu jej studiéw
i badan.

Analizujac przyczyny konfliktow i wojen, Montessori odnosita je przede
wszystkim do rozdzwieku, jaki istnieje pomiedzy postepem cywilizacyjnym a roz-
wojem duchowym czltowieka. W wyktadzie pt. Wychowujcie dla pokoju. Dlaczego
dzis wychowanie moze mie¢ wplyw na swiat? (wygloszonym w 1937 r. podczas
VI Miedzynarodowego Kongresu Montessori w Kopenhadze) méwita:

Dlaczego, jezeli kto$ oglasza koniecznos¢ zabijania, wszyscy ida za nim? Dlaczego mozna
nadal mowi¢ o bohaterstwie, tak jak sie je rozumialo w przesziosci, bez zmiany tej koncepgji?
Odpowiadamy: nastapit wielki skok w rozwoju zewnetrznym, a nie nastapitl zaden postep
ludzkosci na poziomie wewnetrznym. Cztowiek nie rozumie wcale probleméw: nic nie zostato
zrobione dla rozwoju duchowego. Jego osobowos$¢ pozostala na tym samym poziomie, co
w zeszlych wiekach, a zmienione warunki socjalne zmuszajg go dzi$ do zycia w §rodowisku nie-
naturalnym. Czlowiek jest bezwtadny i staby wobec takich sugestii, tak Srodowisko jak i ludzie
sq niezdolni do jasnej krytyki. Czlowiek zostal pozbawiony jednosci swojej osobowosci. Taki
jest dzisiejszy czlowiek, jesli chcemy go zdefiniowa¢ szczodrymi przymiotnikami (Montessori
2009b: 163).

W tych gorzkich i zabarwionych ironig stowach Montessori podkre$la alie-
nacje czlowieka — alienacje od wlasnej natury i od $wiata, ktéry przeciez sam
czlowiek stworzyl, a wobec ktérego czuje sie bezradny. Prowadzi to do poczu-
cia wewnetrznej pustki, stabosci i nieszczeScia. Takim cztowiekiem fatwo mani-
pulowaé, gdyz staje sie on niezdolny do jakiegokolwiek moralnego oporu. tatwo
ulega najprostszym, czyli opartym na agresji sposobom radzenia sobie z trud-
nosciami i konfliktami. Zapomina tez, ze moze konstruktywnie, twérczo wply-
wac na swoje otoczenie i zmieniac je.

Ten katastrofalny w skutkach proces ma swoj poczatek w dziecinstwie,
a konkretniej: w wojnie, jaka na polu niewfasciwie rozumianego wychowania
dorosli toczg z dzieémi. Jest to wojna ,bez zawieszenia broni, w ktérg dziecko
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wkracza podczas swych narodzin i ktéra mu towarzyszy podczas calego rozwoju.
To konflikt miedzy dorostym a dzieckiem, miedzy silniejszym a sfabszym. |...]
Dorosly zwalcza dziecko. W dziecku, ktére stato sie doroste, na zawsze pozostaja
oznaki osfawionego pokoju po wojnie, ktéry z jednej strony oznacza zniszcze-
nie, z drugiej bolesne przystosowanie” (Montessori, za: Berg 2007: 182). Wojna
ta toczy sie w réznych $rodowiskach, w jakich przebywa dziecko: w rodzinie,
w przedszkolu i szkole. Jest to walka nieréwna; dzieci jako istoty stabsze, zalez-
ne od dorostych, sa w niej z gory skazane na przegrang. Jej efektem jest ,nie-
udany czlowiek” — staby, nie§mialy, przepetniony lekiem i ustepliwy, ktory nigdy
nie nauczyl sie samodzielnos$ci i polegania na wtasnej woli, ale takze przepel-
niony agresja, niezdolny do wspétczucia i wspoétdziatania z innymi. — W nim
wlasnie nalezy szukac¢ przyczyn agresji i gotowosci do wojny. Dlatego dziecinstwo,
prawidiowy rozw¢j jednostki w najwczesniejszym okresie zycia, staje sie dla
Montessori podstawa i punktem wyjscia dla rozwazan o pokoju. Pisze ona:
~Zrédtem naszej nadziei na przyszly pokéj nie sa pouczenia, udzielane dzieciom
przez dorostych, lecz normalny rozwoj nowego cztowieka” (Montessori, za: Berg
2007: 184). W swojej pracy wloska pedagog koncentrowata sie na poszukiwaniu
optymalnych dla dziecka warunkéw rozwoju, a kategoria przygotowanego otocze-
nia stala sie jedng z centralnych kategorii w tzw. pedagogice montessorianskiej.
Co oznacza ono w kontekscie wychowania dla pokoju?

Rézne aspekty przygotowanego otoczenia: materialne wyposazenie, zr6zni-
cowane wiekowo grupy wychowankoéw, odpowiednio przygotowani, uwazni pe-
dagodzy, kaciki religijne, mialy tworzy¢ warunki optymalne dla rozwoju dziecka.
Warunki te to wolno$¢, porzadek, mifos¢ i pokéj. W opublikowanej w 1910 r.
ksiazce Antropologia pedagogica Montessori podkres$lata, ze tak przygotowane
srodowisko oraz wykorzystywane w prowadzonym przez nig Domu Dzieciecym
metody pracy

pozwalajg na stworzenie stopniowanej serii bodzcéow psychicznych doskonale odpowia-
dajacych potrzebom dziecka: sSrodowisko stymuluje poszczegélne dzieci do rozwoju psychicz-
nego, zgodnie z mozliwo$ciami danego podmiotu: dzieci sg traktowane z ogromna zyczliwoscig
i pozostawia sie im swobode we wszystkich podejmowanych dziataniach. Sadze, ze po raz
pierwszy przeprowadzono tak ciekawe doswiadczenie pedagogiczne, polegajgce na zasianiu prze-
kazéw w swiadomosci dziecka, w srodowisku spokojnym, petnym przyjaznych uczu¢ i w wa-
runkach pokojowych (Montessori, za: Trabalzini 2009: 168).

W procesie rozwoju dziecko powinno doswiadcza¢ szacunku, zrozumienia
i wsparcia ze strony dorostych. Nalezy dawa¢ mu mozliwosci rozpoznawania jego
specyficznych zdolnosci i zainteresowan, nazywania emocji, pragnien i uczuc
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— zaréwno wilasnych, jak i tych sygnalizowanych przez inne dzieci i doroslych.
Kluczowe jest takze stwarzanie przestrzeni do wolnej, wyplywajacej z naturalnych
potrzeb aktywno$ci (samodzielnej, ale jesli trzeba wspieranej przez dorostego
w my$l hasta: ,Pomé6z mi samemu to zrobi¢”). Wychowanek powinien doswiad-
czac swojej indywidualno$ci i niepowtarzalnosci. Szczegélne znaczenie dla ksztal-
towania postaw propokojowych ma rozwijanie jego kompetencji spofecznych:
umiejetnosci wspétpracy, checi dzielenia sie, pokojowego rozwiazywania kon-
fliktow. Montessori wskazywata takze na potrzebe rozwijania szacunku, podziwu
(worship) do ludzkosci jako takiej, do jej osiagnie¢ i mocy twérczych. W jednym
z artykutéw pisata: ,Bycie czlowiekiem daje tak wiele powodéw do dumy, ze
powinno prowadzi¢ do poczucia odpowiedzialnosci i (prawie) religijnego uwiel-
bienia. Ten, kto osiaga taki stan, szanuje i chroni nie tylko zycie ludzkie, ale tez
wszystkie istniejace rzeczy, gdyz z nich wszystkich cztowiek czerpie wielko$¢
wiasnych dziet” (Montessori, za: Surma, red., 2009: 185).

Jednak réwnie wazne jest wedlug wloskiej pedagog zaszczepianie wspo6tod-
czuwajacej, czynnej litosci (compassion) wobec stabszych, pokrzywdzonych przez
los. Nie moze tu by¢ mowy o jakimkolwiek wykluczaniu, pogardzie czy dys-
kryminacji. Takim ludziom nalezy sie przede wszystkim zrozumienie i pomoc.
W tym sensie wychowanie ma by¢ nauka postrzegania i rozumienia innosci, nau-
ka wrazliwosci na otaczajacy $wiat, na to, co w nim wydaje sie inne, obce. Nie
powinno sie tu bazowa¢ wyltacznie na przekazywaniu okreslonej wiedzy i na
stymulowaniu rozwoju intelektualnego. Sprawa bardzo istotng, co Montessori
wielokrotnie podkre$lata, jest oddzialywanie na ludzkie uczucia, rozwijanie em-
patii, wdziecznosci wobec wczes$niejszych pokolen i szacunku do zycia.

Montessori postrzegata swiat jako dynamiczng jedno$¢ — zaré6wno w kon-
teks$cie wzajemnych zalezno$ci i powiazan pomiedzy ludZmi, jak i w odniesieniu
do relacji czlowieka z otaczajacym go Srodowiskiem naturalnym i kosmosem.
Wprowadzajac do swojej koncepcji idee wychowania kosmicznego, definiowata
ja jako ,skuteczne przygotowanie nowych pokolen do tego, aby zrozumialy,
ze cala ludzko$¢ zmierza do zjednoczenia sie w jeden organizm. Powyzsza kon-
cepcja nie powinna by¢ postrzegana jako ideat stworzony po to, aby pokierowac
dziataniami ludzi, lecz jako juz co$ istniejacego w rzeczywistos$ci, aczkolwiek
jeszcze w fazie wdrazania. Nie chodzi zatem o zachecanie ludzi do wspoéldzia-
tania w celu zjednoczenia, lecz o takie postepowanie, ktére wzbudzi $wiado-
mo$¢ skierowana na to, ze takie zjednoczenie juz istnieje i ze wymaga $wia-
domego dostosowania sie ludzi do takiego wtasnie stanu rzeczy, jakim zyja”
(Montessori 2009a: 183). Postrzeganie otoczenia, w ktérym zyje czlowiek, jako
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utrzymywanego przez nieskonczong ilo$¢ zaleznych od siebie czynnikoéw, sktania
do uznania idei wychowania kosmicznego za wazny aspekt edukacyjnej drogi do
pokoju. Zdecydowanie chodzi tu o co$ wiecej niz tylko o edukacje ekologiczna,
przez ktéra najczeSciej rozumiemy wychowanie i wyksztalcenie czlowieka
wrazliwego na potrzeby przyrody. Istotg wychowania kosmicznego jest promo-
wanie swoistej filozofii zycia, opierajacej sie na §wiadomosci jedno$ci, harmonii
i wspotzaleznosci. Jednostka ma zrozumie¢ i zaakceptowac jedno$¢ wszech-
$wiata oraz odnalez¢ swoje miejsce w owym holistycznym systemie. Wiaze sie to
z uznaniem przez nig wlasnej odpowiedzialnos$ci za otaczajacy $wiat, zaré6wno
w odniesieniu do innych ludzi, débr kultury, jak i Srodowiska naturalnego. Odpo-
wiedzialno$¢ ta powinna sie wyraza¢ w konkretnych dziataniach na rzecz dobra
uniwersalnego i porozumienia, umozliwiajacego ludziom $wiadomg wspétprace.

Montessori przestrzegala: ,,Jesli nadal bedziemy trwa¢ w obecnym stanie nie-
Swiadomosci i $lepoty na to, co oczywiste, a jedne grupy nadal beda prébowa-
ly zdominowac¢ drugie, postugujac sie w tym celu cudownymi srodkami, jakie
daje ludziom do dyspozycji nauka, grozba uniwersalnego zniszczenia stanie sie
catkowicie realna” ( Montessori 2009a: 184).

Gdy analizujemy zatozenia i postulaty montessorianskiej idei wychowania
dla pokoju, wida¢ jednak, ze nie odnosza sie one jedynie do realnych zagrozen
unicestwienia ludzkosci, lecz ze wynikajg takze ze specyficznego postrzegania
miejsca czlowieka we wszech§wiecie. W tej szerokiej perspektywie wychowanie
dla pokoju ma prowadzi¢ kazda jednostke do zrozumienia jej szczego6lnego
miejsca i szczeg6lnych zadan w stosunku do dobra ponadjednostkowego, uni-
wersalnego. ,,Cel naszego zycia stanie sie jasny dopiero wtedy, gdy okaze sie,
ze kazde zycie pracuje na rzecz dobra uniwersalnego, a nie jest pewnym orga-
nizmem Kkorzystajacym ze Srodowiska, ani tez wielbicielem wtasnego dosko-
nalenia” — pisze witoska pedagog (Montessori 2009a: 186). Jest to wiec droga
wpisujaca zycie cztowieka w plan kosmiczny, gdzie jest on jednocze$nie wyjatko-
wa i niepowtarzalng czescig wszech$wiata, jak i jego tworca.

Podsumowanie

Analizujac poglady Komenskiego, Kanta i Montessori, mozna odnalez¢ réz-
ne idee — aktualne, inspirujace i wazne w kontekscie wspolczesnego pedagogicz-
nego myslenia o pokoju.
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Jezeli chodzi o mysli Jana Amosa Komenskiego, nalezy tu w pierwszej kolej-
nosci zwréci¢ uwage na samo definiowanie pojecia ,,pokéj”. Jest to rozumienie
bardzo szerokie: czeski filozof nie ogranicza sie do utozsamiania go z krétkimi
okresami pomiedzy konfliktami zbrojnymi. Podkresla, ze chodzi tu o co$ wiecej,
0 pewna uniwersalng warto$¢ powigzana z poczuciem bezpieczenstwa, z dobro-
stanem psychicznym wszystkich ludzi, z mozliwoscig korzystania przez nich
z danych im, rozumnych mocy i zdolnoS$ci, ze wspotistnieniem w pojednaniu,
tolerangji, wspoélnocie i mifosci.

Druga kwestia, ktéra nalezy podkresli¢, to uznanie budowania pokoju za
sprawe dotyczaca kazdego cztowieka. Komenski byt przekonany o tym, ze nie
jest to zadanie wylacznie dla politykéw i filozoféw. Dostrzegal wprawdzie ich
szczegoblng role i konkretne powinnosci, jednak za budowniczych pokoju na
Swiecie uznawal wszystkich ludzi. To, co najbardziej zasadnicze dla sprawy po-
kojowego wspotlistnienia, zaczyna sie od wewnetrznego pokoju w pojedynczym
cztowieku, od tadu w jego sercu. Na przekonaniu tym czeski filozof bazowat,
poszukujac konkretnych wskazéwek i rozwigzan, ktére moglyby przyblizy¢ ludz-
ko$¢ do stanu uniwersalnego i trwatego pokoju.

Uznajac naprawe $wiata za sprawe i zobowigzanie wszystkich ludzi, Ko-
menski skoncentrowat sie na ksztalceniu jako na trudnym do przecenienia
sposobie budowania tadu pokojowego. Tym samym, jak zaznaczyl Bohdan Su-
chodolski: ,pedagogika Komenskiego otwierala nowa epoke w dziejach nauki
o wychowaniu, jako pedagogika ludzi doceniajacych nowos¢ i waznos¢ roz-
poczynajacego sie panowania nad przyroda, ludzi przejetych tragizmem walk
i nienawisci spotecznych i religijnych, marzacych o pojednaniu i szczesciu dla
wszystkich” (Suchodolski 1979: 36).

Aktualnos$¢ tez i postulatéw, ktére odnajdujemy w traktacie Kanta O wiecz-
nym pokoju, mozna wykaza¢ w odniesieniu do wielu kwestii. Pierwsza z nich to
potraktowanie pokoju jako zadania moralnego, dotyczacego wszystkich. Zaden
obywatel panstw pofaczonych w wysitkach na rzecz pokoju nie jest zwolnio-
ny z tego obowigzku. Nalezy tez zaakcentowac znaczenie stosunkéw obywa-
telskich, miedzyludzkich. Jest to — obok konkretnych rozwiazan politycznych
— jeden z filaréw projektu Kanta. Takim filarem myslenia o pokoju i o edukacji
dla pokoju pozostaje do dzi$, czego unaocznieniem moze by¢ chociazby ra-
port Edukacja. Jest w niej ukryty skarb, ktory ukazat sie pod auspicjami UNESCO
w 1996 r. Wéréd czterech filaréw edukacji jako szczegélnie wazny dla budowa-
nia pokojowego wspotistnienia ludzi pojawia sie postulat: ,uczy¢ sie, aby zy¢
wspolnie, uczy¢ sie wspotzycia z innymi” (Delors 1998: 92). Z realizacja tego
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postulatu autorzy raportu tacza zaréwno stopniowe odkrywanie Innego, jak
i realizowanie wspoélnych projektow, by w ich ramach mozliwe stato sie odkry-
wanie wspoélnych celéow i dazenie do ich osiggniecia. W takiej perspektywie
budowanie pokoju wymaga edukacji catych spoteczenstw. Za szczegolnie wazne
nalezy uzna¢ wychowanie moralne, a wciaz aktualnym drogowskazem pozostaje
tu kantowska maksyma, zgodnie z ktorg drugi czlowiek nigdy nie powinien by¢
traktowany jako $rodek do osiagniecia jakiego$ celu, lecz zawsze jako cel sam
w sobie.

Kwestia druga odnosi sie do powszechnie akceptowanego dzi$§ przekona-
nia, ze nie wystarczy zdefiniowa¢ pokdj jako brak wojny. Te waska definicje za-
stepuje sie definicjami szerokimi, w ramach ktérych pojawiajg sie proby do-
okres$lenia warunkoéw, jakie muszg by¢ spetnione, by mozna méwic¢ o pokoju jako
o czym$ wiecej niz tylko przerwie miedzy konfliktami zbrojnymi. Wymieniane
i komentowane przez Kanta warunki wstepne i warunki definitywne wiecznego
pokoju sa ewidentnym przyktadem takiego wtasnie myslenia. Podzial, jakiego
dokonat Kant, mozna wiec uznaé za wciaz aktualng inspiracje dla myslenia o po-
koju. Nie chodzi tu tylko o zachete do poszukiwania warunkéw, jakie pozwolity-
by ludzkosci cieszy¢ sie pokojem przez diugi czas. Kant przekonuje nas takze
do tego, by nie zadowalac¢ sie rozwigzaniami doraznymi i by na sprawe pokoju
patrze¢ jako na projekt dtugoterminowy. W swojej przenikliwos$ci zaktadat on,
ze jego idee moga sie urzeczywistni¢ dopiero w dalekiej przysztosci. Czasu
wymaga tworzenie jedno$ci ponadnarodowej i ponadpanstwowej wspartej na
wspolnych, propokojowych celach. Dtugi i czasochtonny, wymagajacy réznorod-
nych dziatan, jest tez proces edukacji spoleczenstw. Gtebokie przemiany spo-
teczne rozpatrywac trzeba w perspektywie kolejnych pokolen. Wyeliminowanie
myslenia ukierunkowanego wytacznie na dorazne rozwiazania wydaje sie bardzo
istotnym aspektem budowania trwalego tadu pokojowego. Przede wszystkim
uwalnia nas od przekonania, Ze jest to sprawa politykéw i nikogo poza nimi.
Pozwala dostrzec odpowiedzialnos$¢ wszystkich i skfania do poszukiwania takich
rozwiazan, by odpowiedzialno$¢ ta przekifadata sie na propokojowe postawy
i dziatania. Szczegolnie wazna staje sie rola edukacji jako procesu ksztaltuja-
cego osobowos¢ i postawy obywateli. Uczonym i myslicielom takze przypadaja
w udziale istotne zadania.

Méwigc o znaczeniu dzieta Kanta dla wspoéiczesnosci, nalezy tez wskazac
na proponowany przez niego system federacji jako ponadpanstwowej (cho¢ nie
przekreslajacej tozsamos$ci narodowej i odrebnosci kulturowych poszczegélnych
panstw) wspélnoty na rzecz budowania trwatego pokoju. Na ONZ i Unie Euro-
pejska mozemy spojrze¢ jako na proby wprowadzenia w zycie tego postulatu,
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cho¢ oczywiscie r6znie mozna oceniac ich rzeczywistg role w budowaniu tadu
pokojowego w Europie i na Swiecie. Niezaleznie jednak od naszych ocen, idea
budowania ponadnarodowych i ponadpanstwowych wspélnot dziatajacych na
rzecz pokoju pozostaje inspirujaca i cenna.

0 ile bez watpienia nalezaloby przychyli¢ sie do nadziei, jaka Kant poktadat
w intelektualistach, o tyle mozna tez stwierdzié, ze w jednej kwestii sie mylif.
Nie jest prawda, ze mySliciele i uczeni nie zrzeszajg sie w ramach réznorod-
nych zgromadzen i stowarzyszen. Miedzynarodowe gremia, w ramach ktorych
taczyli sie i facza ludzie nauki, w tym filozofowie, ukazuja liczne préby wniesie-
nia przez nich wkiadu w tworzenie $§wiatowego pokoju. Jako przyklad mozna
w tym miejscu wspomnie¢ miedzy innymi inicjatywy Henri Bergsona czy Ber-
tranda Russella. Kwestig otwarta pozostaje oczywiscie to, w jakim stopniu postu-
laty formutowane przez intelektualistéw sa wazne dla tych, ktérzy sprawuja
wladze. Gorzka prawde wypowiedzial na ten temat Russell, a wiec filozof, ktéry
przez cate zycie byl zaangazowany w sprawe budowania pokoju. W artykule:
Czy rzqdy pragng wojny? w nastepujacy sposéb napisat o stosunku rzadzacych do
pogladéw wyrazanych przez Alberta Einsteina: ,Ludzie tacy jak Einstein glosza
oczywiste prawdy o wojnie. Nikt jednak ich nie stucha. Dopoéki Einstein méwi
rzeczy niezrozumiate, uwaza sie go za medrca. Kiedy jednak méwi co$, co lu-
dzie sa w stanie pojaé, uwaza sie, ze stracil calg madros¢. W tym szalenstwie
prym wioda rzady. Wydaje sie, ze politycy wolg doprowadzi¢ wtasny kraj do za-
glady niz wyrzec sie udzialu w rzadach” (Russell 2000: 123).

Odnoszac sie do pogladéw Marii Montessori, nalezy zaznaczy¢, ze uwy-
puklenie Scistego, nierozerwalnego wrecz powiazania pomiedzy pokojem i wy-
chowaniem stanowi jedna z najbardziej charakterystycznych cech jej myslenia
pedagogicznego. Budowanie tadu pokojowego postrzega ona przede wszystkim
jako dtugotrwatly, wynikajacy z codziennej pracy proces, w ktory powinni by¢
zaangazowani wszyscy ludzie, poczawszy od wczesnego dziecinstwa. Gleboka
wiara w mozliwo$¢ wptywu wychowania na $§wiat, ktora przenika catg kon-
cepcje Marii Montessori, nie jest podzielana przez wszystkich, ktérzy studiujg
jej spuscizne. Niektorzy badacze domagaja sie ,otrzezwienia” w konteks$cie oce-
ny skutecznosci pracy i wychowania na rzecz pokoju (Berg 2007: 192). Jednak
nie zawsze jest to jednoznaczne z catkowitym zanegowaniem propozycji wto-
skiej pedagog. Nalezy tu mowi¢ przede wszystkim o postulacie rozsgdnego
dystansu. Jak zaznaczaja niektérzy badacze (np. Hartmut von Hentig, Werner
Wintersteiner), wglad w ograniczono$¢ naszych dziatan nalezy uzna¢ za zna-
czacy cel wychowania dla pokoju, poniewaz chroni on przed przecenianiem
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mozliwo$ci i stawianiem zbyt wysokich wymagan, co moze prowadzi¢ do znie-
checenia, a nawet do cynicznej pasywnosci (Berg 2007: 192). Zdolno$¢ owocnego
watpienia w siebie i efektywnego kompromisu stanowig wiec niezbedny aspekt
pracy dla pokoju i nie oznaczajg porzucenia nadziei, bez ktérej nie ma przeciez
wychowania.

Komenskiemu, Kantowi i Montessori bliska byta perspektywa postrzegania
ludzkosci jako jednosci, ktérej poszczegolne elementy zaleza od siebie nawza-
jem i za ktoérg kazda jednostka powinna czu¢ sie odpowiedzialna. Takie spojrze-
nie na $wiat i miejsce cztowieka w nim jest szczegélnie potrzebne w czasach,
gdy globalne powiazania i zaleznosci sa widoczne bardziej niz kiedykolwiek,
a jednoczes$nie tak powszechne staje sie poczucie bezradnosci jednostki w obli-
czu sit ekonomii, polityki i rynku. Przywroécenie cztowiekowi poczucia sprawstwa
i odpowiedzialnos$ci pozostaje wiec w kontekscie wychowania dla pokoju sprawg
kluczowa, zwtaszcza jesli rozpatrujemy je w kategoriach powszechnosci, trwa-
tosci i zobowiazan moralnych.

We wspotczesnych badaniach nad pokojem perspektywa ta akcentowana jest
juz od kilkudziesieciu lat. Nie lekcewazac znaczenia wielu réznorodnych czyn-
nikéw przesadzajacych o istnieniu konfliktow na $wiecie, badacze koncentruja
sie takze na konkretnym czlowieku, dostrzegajagc w nim zasadniczy potencjat
w budowaniu i wzmacnianiu pokoju. W edukacji widza nie tyle alternatywe, ile
réwnie wazny jak przemiany polityczne i ekonomiczne obszar dziatan na rzecz
pokoju. Pojawiajg sie tu bardzo rézne propozycje codziennej, edukacyjnej pra-
cy nad pokojem, m.in. wyznaczanie przejrzystych projektéw, w ramach ktérych
jednostka moze doswiadczy¢ wlasnego sprawstwa i solidarnosci z grupa, rozwi-
janie umiejetnos$ci rozwigzywania konfliktéw bez stosowania manipulagji i bez
przemocy, ksztaltowanie postaw tolerancji wobec Innego i wobec odmiennych
kultur, rozwijanie altruizmu i empatii oraz wiele innych. Ich wage i celowos$¢
uzasadnia wlasnie potrzeba zaangazowania wszystkich ludzi w diugotrwaty pro-
ces budowania i umacniania pokojowego wspolistnienia (Solomon, Nevo 2002).

Komenski, Kant i Montessori tworza wcigz inspirujaca tradycje takiego
myslenia.
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