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SYMBOLIKA SREDNIOWIECZNYCH MOTYWOW LITURGICZNYCH
W POWIESCI ARTURIANSKIEJ NA PRZYKLADZIE POSZUKIWANIA
SWIETEGO GRAALA (LA QUESTE DEL SAINT GRAAL)*

Poszukiwanie swigtego Graala (La Quéste del saint Graal) uznawane jest
za przedostatnig czgs¢ Xlll-wiecznego cyklu powiesciowego okreslanego jako
Lancelot-Graal, badz tez tzw. Wulgata arturianska'. To, czy cykl 6w jest owocem
pracy jednego autora, czy tez kilku anonimowych twoércow, pozostaje kwestig
dyskusyjna. Niemniej, sagdzac po obecnosci w tresci hcznych watkow rehgljnych
oraz symbohkl biblijnej — niewatpliwie dzieto musiato wyj$¢ spod piora dobrze
(jak na 6wczesne realia) wyksztatconej osoby czy osob duchownych, najpraw-
dopodobniej zakonnika(6w)’. Co przy tym ciekawe, przypuszcza sig, ze interesu-
jaca nas cze$¢ cyklu zostata napisana wczesniej anizeli pierwsze dwie czgsci sagi
z perspektywy chronologii fabularnej. Przyjmuje si¢ przy tym, ze skomponowanie
Poszukiwania swietego Graala nastapilo w przedziale lat 1220-1230°. Zaréwno
Lancelot-Graal, jak i inne pokrewne mu tematycznie XIII-wieczne zbiory czy kom-
plety powiesciowe — m.in. Tristan pisany prozq (Tristan en prose) — oparte zostaty
na kanwie pierwotnego, pochodzacego z XII stulecia i wielotomowego dzieta,
autorstwa Chrétiena de Troyes (ok. 1135-1181/91), w wielu swych watkach fa-
bularnych stajgc si¢ swoistym przedtuzeniem, o ile nie wielce efektownym zwien-
czeniem dorobku pisarza z Szampanii®.

W utworach Chrétiena wyobraznia i wiara zdaja si¢ funkcjonowac jako dwie
wzajemnie si¢ przenikajace ptaszczyzny ludzkiej egzystencji, tak w wymiarze ab-
strakcyjnym, jak i sensualnym. Natomiast styl pisarski oraz przyjeta przez tegoz
autora konwencja fabularna po pierwsze dowodzi¢ moga niematej erudycji i ta-
lentu literackiego Chrétiena, po drugie za§ — w wielu swych elementach zdradzaja

* Niniejsze opracowanie oparte zostato na tresci XIII-wiecznego oryginalu we wspolczesnej edy-
cji zrédtowej, autorstwa Alberta Pauphileta — PAUPHILET (1923), jak rowniez na — bazujacym na
Pauphilecie — przektadzie angielskim interesujacego nas dzieta — COMFORT (2000). Wspomagano si¢
takze adaptacja Poszukiwania swigtego Graala autorstwa Jacquesa Boulengera, stanowigcg czes$é
monumentalnego dzieta tegoz autora (Les romans de la Table Ronde, t. 1-5, Paris 18681877 oraz
nowa edycja: t. 1-4, Paris 1921-1925). W skrdoconej formie jest ona dostgpna w thumaczeniu polskim
— zob. BOULENGER (1987) (oraz p6zniejsze wznowienie: wyd. II, Wroctaw 1996).

! Szczegdlowy przeglad zachowanych manuskryptow z tekstem Poszukiwania, wraz z uwypukle-
niem zachodzacych pomig¢dzy nimi réznic lingwistycznych (rzadziej fabularnych), znajdziemy m.in.
w dziele: PAUPHILET (1921) V-XXIV.

2 Zob. SIMES (1987) 54-56 nn. i tam tez przeglad stanowisk badawczych.

* PAUPHILET (1921) 12. Por. LACY (2010) VII n.

* Por. DYBEL, MARCZUK, PROKOP (2005) 68-70, 75-77; KOWALSKI [et al.] (2005) 137-142.
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X1I-wieczna, monastyczng fascynacje potega ludzkiego intelektu’. W ramach wiel-
kiej przygody zostaja przeto ukazane przed odbiorca cudowne wydarzenia, ma-
jace na celu pobudzi¢ wyobraznig¢, ale i przy tym mozliwie ,,pokrzepi¢ ducha”
czytajacego; mozna w owych dzielach odnalez¢ pewna doze dworskiej frywol-
nos$ci i odzwierciedlenie realiow obyczajowych tamtych czaséw, ponadto jednak
jest w nich zawarty potezny przekaz transcendentalny, oparty na ideatach religii
chrze$cijanskiej®.

Podstawowe zatozenia literatury spod pidra Chrétiena de Troyes: mitos¢, wiara
i honor (tj. integralne czlony ideatu Sredniowiecznego rycerstwa) sta¢ si¢ mialy
zrodlem wielu inspiracji, decydujac o rozkwicie romansu arturianskiego niemalze
w calej $redniowiecznej Europie’. Wzglednie szybka recepcja legendy arturian-
skiej w odleglych sobie — tak w przenosni, jak i dostownie — Srodowiskach pisar-
skich kontynentu byta przede wszystkim zastuga motywu, jaki jg konstytuowal;
nastgpowato unikalne zespolenie (,,przyswojenie”) pierwotnie opiewanego przez
Chrétiena francuskiego romansu dworskiego oraz wplecionych wen idei chrzesci-
janskich, z miejscowg tradycjg ludowg oraz — w pewnym stopniu — kultowg®. Nie-
mniej, niezaleznie od specyfiki kraju, w jakim tworzy¢ mieli poszczegolni pisarze,
z uwagi na $redniowieczny uniwersalizm oraz przemozny wptyw religii na co-
dzienne zycie w owej dobie powszechny byt ogromny kanon uniwersalnych para-
boli pi$mienniczych, zawieranych w 6wczesnych dzietach’. Rowniez i odno$nie do
XllI-wiecznych powiesci arturianskich naczelne idee Chrétiena mialy pozostawac
wiecznie zywe — niezaleznie od tego, iz mogly one by¢ odtad wzbogacane o no-
we konteksty znaczeniowe (teologiczne) badz przekazywane w bardziej ewidentnej
formie moralitetu'”.

W interesujacej nas, przedostatniej czesci cyklu Lancelot-Graal motywy sym-
boliczne uzewngtrzniajg si¢ na wielu ptaszczyznach. Od alegoryzacji atrybutow
postaci, poprzez metaforyczne ukazanie scen rodzajowych i krajobrazu, sym-
bolik¢ kolorystyczng noszonych strojow czy rynsztunku, a na tajemniczym kon-
tekscie przypadkowych zdatoby sie zajs¢ skonczywszy, akcja Poszukiwania opiera
si¢ przede wszystkim na korelacji réznorodnych aluzji i odniesien ideowych'’.

Jedna z bardziej wyeksponowanych oraz majqcych istotny wptyw na prze-
bieg wydarzen form parabohczne] ekspresji wyda]e si¢ by¢ symbohka liturgiczna.
Uwazna lektura opowiesci pozwala wskaza¢ i wyodrgbni¢ z jej tresci konkretne

5 STAHULJAK [et al.] (2011) 41—44. Jak stwierdzita swego czasu Etienne Gilson: ,,romanse Chrétiena
z Troyes odkrywaja przed nami subtelno$¢ przezy¢ wewnetrznych, sa lekturg jasng i klarowna oraz
implikuja najdelikatniejsze uczucia. Poczawszy od schytku XII stulecia, staly si¢ one fundamentem
poezji i literatury francuskiej” (thum. autor); GILSON (1925) 321.

¢ STAHULJAK [et al.] (2011) 76.

7 PEARSALL (2005) 21-24, 48-50. W Niemczech np. stynne sta¢ si¢ miaty niebawem kompozycje
pisarskie Hartmanna von Aue, tudziez utwory Wolframa von Eschenbacha (przetom XII/XIII stulecia).
Dzieta opiewajace losy krola Artura i rycerzy Okraglego Stolu znalazty sobie réwniez rzesze nasla-
dowcow w Skandynawii oraz w Anglii; SZKILNIK (2008) 203-206. Co wigcej, w pewnej partii wyko-
rzystywanych motywow, niewykluczone, iz dotarly one takze i do Polski piastowskiej; w przypadku
tego ostatniego zagadnienia, warto poleci¢ artykut Jacka Wiesiotowskiego — WIESIOLOWSKI (1995),
jak takze Wojciecha Gorczyka — GORCZYK (2010).

¥ Np. BARRON (1999) 63, 67; JACKSON, RANAWAKE (2000) 34-42 nn.

 GREEN (2002) 19-28.

' SCHMOLKE-HASSELMANN (1998) 142.

' Por. TOMARYN-BRUCKNER (2005) 107-114.
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typy alegorii o wyraznie religijnej, chrze$cijanskiej genezie. Paradygmaty ideowe
sg zroznicowane pod wzgledem formy przekazu — manifestujg si¢ badz to poprzez
gesty, nadzwyczajne okolicznos$ci spotkan poszczegdlnych osob, badz poprzez od-
prawiany ceremoniat.

Za pierwsze ogniwo analizy obra¢ wypada nawigzania do uroczystego ob-
rzedu kultu chrzescijanskiego, tj. do Mszy Swietej. Przewaznie inspiracje te maja
w Poszukiwaniu posta¢ krotkich, lakonicznych wzmianek.

Egzemplifikujac, poczqtkowa uczta na dworze krola Artura w zamku Ka-
maalot (Kamelot) — odbywajaca si¢ meprzypadkowo W N1ed21ele; Pigédziesiatnicy
— nastepuje wszak dopiero po uczestnictwie go$ci w porannej tercji adoracyjnej,
natomiast druga cze$¢ biesiady — po nieszporach'?>. Wyruszenie rycerzy na wiel-
kg wyprawe ma miejsce po ich §lubowaniu przed relikwiami, to za$ poprzedza
jednak ponownie Msza Sw."> Podczas pobytu trojki bohaterow: Galahada, kréla
Bademagusa oraz Iwena Avoltres (Wielkiego) w ,,bialym opactwie” (,,a une blan-
che abeie” — najprawdopodobniej mowa o siedzibie cystersow), goscie zostaja
wprawdzie zaprowadzeni przed oblicze zaklgtej tarczy, lecz nie wezesniej, niz ,,na-
zajutrz po mszy”'*. Pan Gowen wraz ze swym bratem, Gahariatem, opuszczaja
wzmiankowane monasterium dopiero po nowelli’. Przyklady tego typu mozna
by mnozy¢ i cho¢ z pozoru wydajg si¢ one nie mie¢ dla ogotu narracji wigkszego
znaczenia, w istocie petnig niebagatelne funkcje.

Po plerwsze W sposob dyskretny, acz sugestywny pot@gujq one spowijajacg caty
$wiat opowiesci aurg religijnego uniesienia, sprawiajac, iz tytutowe ,,poszuklwa—
nie” przybiera charakter krucjaty o wybitnie ekspiacyjnym charakterze'®. Regular-
ne uczestnictwo rycerzy Okraglego Stotu w celebracji Uczty Panskiej, odnotowane
przez narratora w formie nawet tylko krotkich wzmianek, stuzy¢é moze za wymow-
ny wyznacznik pielegnowanej przez bohaterow cnoty pobozno$ci, w szerszym zas$
kontek$cie — ukazywaé model obyczajowy arturiafiskiej rzeczywistos$ci, w kto-
rej gtowne postacie daza do jak najczgstszej i mozliwie jak najszczerszej adoracji
Boga poprzez Msze Sw.!” W intencji autora(éw), jak mozna mniema¢, tylko taka
bowiem postawa umozliwi $miatkom podjg¢cie proby przetamania przezen wias-
nych stabosci i stanie si¢ godnymi ujrzenia Graala.

Liczne wtracenia o dopiero co odbytej badz majqcej 516; odbyc laterii Krwi
i Ciata Panskiego oraz udziale rycerzy w tej uroczystosci, jawia si¢ rOwniez swoista
klepsydra, odmierzajaca czas pomn;dzy kolejnymi, kluczowyrm dla przeblegu akcji
wydarzeniami, a przy tym ogniwem sakralizujacym niejako donioste zajscia, jakie
niebawem nastapig. Podobnie jak w chrétienowskim oryginale, czas Poszukiwania
Swietego Graala nie moze by¢ postrzegany z czysto pragmatycznej perspektywy.

12 Vide COMFORT (2000) 9 n., 19; PAUPHILET (1923) 3—4 nn., 15. Por. BOULENGER (1987) 321.

'3 PAUPHILET (1923) 22 n. Por. BOULENGER (1987) 325; COMFORT (2000) 25 n.

14 BOULENGER (1987) 327; COMFORT (2000) 30; PAUPHILET (1923) 27 nn. (,,L’endemain, quant il
orent oie messe”).

1> BOULENGER (1987) 329; COMFORT (2000) 52; PAUPHILET (1923) 52 (,,Cele nuit furent bien servi
des freres de laienz; et a 1’endemain, si tost come il ajorna, oirent messe tuit armé fors de lor
hiaumes”).

16 Zob. NIEVERGELT (2008) 3—7 oraz dalej.

7 Wzorcowa staje si¢ pod tym katem postawa Galahada, ktory to, zapomniawszy pewnego razu
udac si¢ w ciggu dnia na Msz¢ $w., postanowil juz wieczorem zrekompensowaé swoj blad samotng
modlitwg w opuszczonej kaplicy; PAUPHILET (1923) 46.
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Analogicznie bowiem do wielu innych elementéw opowiesci (od bohaterow,
poprzez lokacje, na nadzwyczajnym rozwoju wypadkow skonczywszy), cechuje
go spora doza tajemniczo$ci oraz bajecznosci'®. Niemniej, obecny w narracji ob-
rzagdek mszalny — na rowni z nielicznymi wtrgceniami narratora o liczbie mi-
nionych w danej chwili dni badZz miesigcy — precyzuje nieznacznie zgota blizej
nicokreslong chronologig, jako Zze adnotacji o danej ceremonii czasami towarzy-
szy informacja narratora o rodzaju odbywajacej si¢ uroczystosci (ze wzgledu na
pore dnia).

Mozemy zatem wyr6zni¢ w treSci dzieta nabozenstwo poranne (tzw. nowella
lub prymaria — tac. Missa nova) — i to tez wystepuje najczesciej'” — lecz i wy-
szczegolni¢ wienczace dany dzief przygdd nieszpory®. Uroczystos¢ Mszy Sw.
w opowiesci okazuje si¢ by¢ zroznicowana nie tylko pod wzgledem rodzaju, lecz
i formy celebracji; Wnikliwy czytelnik odnaj dzie w dziele zarowno przyklady tra-
dycyjnej, tzn. czytano-mowionej wersji obrzadku mszalnego, jak i Jego rzadsza
wersje Spiewang — Missa cantata. Zapewne, w tej ostatmeJ formie maja w Po-
szukiwaniu miejsce wspomniane uprzednio nieszpory?'. Psalmem zwykli takze
wyszczeg6lnieni w opowies',ci kaptani odprawiac' tzw. wezwanie poranne (/nvita-
torum)*. Mozemy roéwniez natraﬁc na Spiew 11turg1czny jako forme adoracp osoby
Najéwietszej Marii Panny>. Msza Sw. okazuje si¢ jednym z czeiciej przywoty-
wanych w dziele motywow, co predysponuje ja poniekagd do miana centralnego
punktu calej opowiesci*’. Co znamienne, tak jak poszczegdlne nabozenstwa na-
dawaty przez cate wieki rytm codziennym obowigzkom wspoétbraci Chrétiena
oraz innym zakonnikom w ich zyciu klasztornym?®, tak w legendzie arturianskiej
— utrzymuja one tempo uduchowionej fabuty.

Nieco rzadziej natrafi¢ mozna w omawianym dziele na dluzsze opisy obrze-
du liturgicznego, tj. na narracj¢ z przebiegu poszczegolnych nabozenstw mszal-
nych. Wlasciwie kazdy z takowych fragmentow powiesciowych obfituje w silne
doswiadczenia emocjonalne bohateréw, czgsto uwzglednia motyw Objawienia,

'8 STAHULJAK [et al.] (2011) 76. Por. uwagi VoIcuU (2003) 28.

1 M.in. pierwsza msza na zamku Kamaalot [COMFORT (2000) 9 n.; PAUPHILET (1923) 3 n.], msza
poprzedzajaca wyruszenie rycerzy na wyprawe po Swietego Graala [COMFORT (2000) 25 n.; PAUPHILET
(1923) 22 n.], uroczystos¢ przed opuszczeniem przez pana Gowena i Gahariata ,,bialego opactwa”
[COMFORT (2000) 52 n.; PAUPHILET (1923) 52], obrzadki towarzyszace wizycie Percewala u pustelni-
cy [COMFORT (2000) 70, 75; PAUPHILET (1923) 72, 79], okolicznosci spowiedzi Lancelota [ COMFORT
(2000) 60; PAUPHILET (1923) 62] i opuszczenia przez tego bohatera spowiednika [COMFORT (2000)
107 n.; PAUPHILET (1923) 115 n.], wizyta Bohora w le§nym monasterium ,,Biatych Opatow” [COMFORT
(2000) 166; PAUPHILET (1923) 183].

2 Pobyt Lancelota u drugiego z napotkanych pustelnikow [COMFORT (2000) 122; PAUPHILET (1923)
133], wizyta i spowiedZz Bohora z Ganu u eremity [COMFORT (2000) 151; PAUPHILET (1923) 165 n.],
okolicznosci uczty Swietego Graala na zamku Corbenyc [COMFORT (2000) 239; PAUPHILET (1923)
267].

21 Patrz przyp. poprzedni.

22 Jedna z takowych sytuacji ma miejsce w czasie pobytu Lancelota u drugiego z poznanych przezeh
eremitow [COMFORT (2000) 128; PAUPHILET (1923) 139]. Inna — podczas wizyty Bohora u napotkanego
pustelnika, ostatecznie owocujacej spowiedzig tegoz bohatera [COMFORT (2000) 151 n.; PAUPHILET
(1923) 166]. Invitatorum jest rdwniez najpewniej obecne przed wazng rozmowa Bohora z przetozo-
nym lesnego opactwa cystersow [COMFORT (2000) 166; PAUPHILET (1923) 183].

2 Tak tez dzieje sic m.in. podczas wizyty Gowena u przygodnego pustelnika [vide COMFORT
(2000) 52 n.; PAUPHILET (1923) 53].

2 GEARY (1985) 208.

% MOULIN (1986) 18-20.
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niemal zawsze za$ okrasza go swoisty nimb cudowno$ci. Sprawia to, iz zjawiska
te skategoryzowaé wypada jako quasi-liturgiczne.

Stosunkowo najbardziej ,,zwyczajnymi” jawia si¢ wydarzenia z udziatem rycerza
Lancelota z Jeziora — nota bene, uwzgledniwszy charakter bohatera, prawdo-
podobnie jest to celowy zabieg. Wpierw, po wielu eskapadach, wspomniany wo-
jownik dociera do kaplicy, gdzie zastaje dwojke eremitow (ksigdza oraz kleryka)
odprawiajgcych lateri¢. Spotkanie umozliwia przekonanemu o wlasnej winie Lan-
celotowi odmiane wtasnego losu poprzez spowiedz?. Takze i jednak duzo pdzniej,
w czwartej napotkanej przezen pustelni, ojciec Galahada zobowigzany jest wzig¢
udziat w ceremoniale Mszy $§w. maryjnej i dopiero po jej zakonczeniu zostaje do-
puszczony do rozmowy z proroczg eremitkg”’.

Zgota odmiennie ma si¢ sytuacja w przypadku przygdd innego ze znamieni-
tych rycerzy krola Artura, Percewala. Udawszy si¢ pewnego dnia na Msze Sw. do
napotkanego po drodze opactwa, bohater ten dos§wiadcza w nim niezwyklej wizji.
Uczestniczy w niej tamtejszy opat, adorujacy Najswietszy Sakrament, lecz i tajem-
niczy starzec, spoczywajacy w imitujacym catun okryciu na bogato zdobionym
podwyzszeniu przy ottarzu — jak si¢ niebawem okazuje, jest to krol Mordren.
W momencie elewacji Hostii przez duchownego nieznajoma posta¢ podnosi si¢
nagle ze swego ,katafalku”, odkrywszy przy tym twarz i zdobigca glowe ztota
korong, nast¢pnie wydaje okrzyk blagalny zaadresowany do Stwoércy, by za mo-
ment pograzy¢ si¢ w modlitwie pokutnej®. Nastepnie wiekowy krol przyjmuje
z rak opata Eucharysti¢, by ostatecznie spocza¢ ponownie na swym pierwotnym
miejscu, raz jeszcze zakrywszy przy tym swe oblicze.

Warto doda¢, iz okolicznosci obserwowania przez Percewala calego zdarze-
nia sg zauwazalnie zblizone do tych charakteryzujacych majgaca miejsce nieco
wczesniej wizje Lancelota®. W obu przypadkach bohaterowie pozostajg ewident-
nie oddzieleni od miejsca niezwyklych zajs¢ — separuje ich bowiem zelazna
krata, ktorej (w zatozeniu narratora) nie mozna przeby¢ ziemskimi sposobami’.
W prosty, acz symboliczny sposob, krata ta Wyznaczac' moze przeto granice; po-
mig¢dzy sferg boska a sferg ziemska; rycerze nie majg do tej pierwszej dostepu,
albowiem ich osobowosci znaczy srogie pi¢tno cielesnych dazen oraz tajonych
grzechow przesztosci. Podczas gdy jednak Lancelot pozostanie do konca lektury
»zaledwie” owym tragicznym ziemskim tutaczem — nieco przypominajacym bib-
lijnego Adama, ktoremu dany bedzie mimo to przedsmak cudownosci Graala, jako
wynagrodzenie za poczyniong w trakcie wyprawy szczerg skruche® — o tyle Per-
cewal dostgpi jednak ostatecznie zaszczytu towarzyszenia najznamienitszemu ze
$miatkow, Galahadowi, w cudownych wydarzeniach wieficzacych catg opowiesé™.

Nabozenstwem szczegbdlnie obfitujacym w mistyczng symbolike staje si¢ sy-
tuacja z udziatem trojki najwytrwalszych rycerzy — Galahada, Percewala i Bo-
hora z Ganu — oraz przewodzacej im poboznej Niewiasty, w czasie ich wspdlnej
podrézy przez Marchie Szkocka. Po opuszczeniu miasta Carcelois, bohaterowie

¢ Vide COMFORT (2000) 60—68; PAUPHILET (1923) 62-71. Por. BOULENGER (1987) 325.
2 COMFORT (2000) 130 nn.; PAUPHILET (1923) 142 nn.

28 COMFORT (2000) 77 n.; PAUPHILET (1923) 81 n.

# COMFORT (2000) 56—59. Por. PAUPHILET (1923) 57-61.

3 IBIDEM, 57 (Lancelot) oraz 81-82 (Percewal).

31 Zob. na ten temat m.in. studium MATARASSO (1979) 115-128 nn.

32 Por. ibidem, 97-99.
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napotykaja na lesnej $ciezce grupe zwierzat: jelenia oraz asystujgce mu cztery
Iwy. Stworzenia te w zgodnym pochodzie zmierzaja ku usytuowanej w poblizu
kapliczce pustelniczej, gdzie przyodziany w szaty liturgiczne kaptan rozpoczyna
ceremoni¢ mszalng. Udawszy si¢ w §lad za zwierzgtami, rycerze stajg si¢ wkrotce
$wiadkami nadzwyczajnego nabozefistwa®. Gdy tylko bowiem duchowny unosi
w tradycyjnym gescie komunijnym Hosti¢:

ujrzeli jak Jelen przybiera ludzka postaé i zasiada na pigknie zdobionym miejscu nad ottarzem,
atoli 1 Iwy zmieniajg niebawem swe oblicza: jeden zyskawszy twarz cztowieka, drugi orta, trzeci w¢za,
czwarty za$ wota. Takoz Iwy porzucily swe stare sylwetki, zyskawszy przytem i skrzydta, co by rowniez
w przestworzach mdc peti¢ Boza wole. Nastepnie objety stolec [Boulenger — ambona], na ktérym
zasiadat 6w Jelen, chwyciwszy go pospotu z tytu i z przodu, po czym udaly si¢ przez pobliskie okno
[witraz], nie thukac go atoli wcale. Gdy za$§ znikty, gtos oznajmit nagle zebranym: ,,bliskim owemu
byt sposéb, ktorym Syn Cztowieczy wstapilt w tono Dziewicy Maryi, nie kalajac przytem jakkolwiek
jej czystosci™™.

W przytoczonej sytuacji najwicksze akcenty alegoryczne padajg na zjawi-
sko transpozycji oraz personifikacji. Symbolika biblijna manifestuje si¢ przede
wszystkim poprzez odwolanie do motywu czterech istot, w zamys$le autora(éw)
uosabiajacych na]prawdopodobnle] czterech Ewangelistow. Z konceptem tego ro-
dzaju stykamy si¢ juz na stronicach Starego Testamentu, w oplsle WlZJl doswiad-
czonej przez proroka Ezechlela35 Jest on roéwniez obecny w wienczacej Pismo
Swicte Apokahpsw $w. Jana*®. W obu wykladniach fantastyczne stworzenia stawia
chwate Panskg i podtrzymuja tron Bozy. W cytowanym fragmencie Poszukiwania
za substytut tronu mozna w pew1en sposob poczytywaé ambong koscielng. Po-
dtug uniwersalnej interpretacji §w. Hieronima ze Strydonu (ca. 347—420), jednego
z doktorow 1 ojcow Kosciota, przyjmuje si¢, iz uskrzydlony lew stanowi w wy-
ktadni biblijnej alegori¢ $§w. Marka®’’, wot pojmowany jest jako atrybut $w. Lu-
kasza®®, orzet symbolizuje za§ Apostota Jana*’. Co jednak cickawe, w PiSmie

> BOULENGER (1987) 357; COMFORT (2000) 210 n.; PAUPHILET (1923) 234 n.

3 Car il virent, ce lor fu avis, que li Cers devint hons propres, et seoit desus 1’autel en un siége trop
bel et trop riche, et virent que li lyon furent mué li uns en forme d’ome et li autres en forme d’aigle,’
et i tierz en forme de lyon, et li quarz en forme de buef. Ainsi furent mué li quatre lyon, et il avoient
eles, si qu’il poissent bien voler, s’il pleust a Nostre Seignor. Si pristrent le siége ou li Cerf se seoit,
li dui as piez et li dui au chief, et ce estoit une chaiere; si en issirent par une verriére qui laienz estoit,
en tel maniére que onques la verriére n’en fu maumise ne empoiriee. Et quant il s’en furent alé et cil
de laienz n’en virent mes riens, une voiz descendi entr’ax, qui lor dist: «En tel maniére entra li filz
Dieu en la beneoite Virge Marie, que onques sa virginité n’en fu maumise ne empoiriee»” — PAUPHILET
(1923) 235 (wszystkie fragmenty dzieta w tlhumaczeniu autora).

1,1-12; 1, 26. Cf. Ez 10,1 ff.

* Ap4,2;4,6in.

37 Ewangelia éw. Marka w swoich poczatkowych wersetach koncentruje si¢ na postaci Jana
Chrzciciela, ,,Woiajqcego na pustym niczym ryczacy lew — stad poréwnanie. Zob. MK 1,2-8.

3% Sw. Lukasz inicjuje swoje Swiadectwo od przywolania symbolizowanej przez wola ofiary
Zachariasza. W6t moze by¢ przy tym pojmowany jako symbol ptodnosci; Zachariasz zostal bowiem
wraz z zong obdarowany przez Boga obfitym potomstwem, mimo iz oboje matzonkowie byli juz
w podesztym wieku. LK 1,5-13 i n.; 1,24.

3 Podobizna orla zwykla by¢ symbolicznie przyréwnywana do osoby $w. Jana, jako ze ten wlasnie
uczen Chrystusa z grona wszystkich Apostotéw okazatl si¢ by¢ najbardziej uduchowionym czy pto-
miennym w gloszonych kazaniach. Z nauki §w. Jana ptyneto przede wszystkim Adyog; ,,na poczatku
byto Stowo” i ono to (niczym ptak) unosito si¢ nad wodami. Apostot ten uosabia boska madrosé, ktorej
orzel jest majestatycznym symbolem. Vide JN 1,1-5 i n. Por. RDz 1,1-2.
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Swietym bynajmniej nie identyfikuje sie czwartego z Ewangelistow (i.e. $w. Ma-
teusza) z wezem, lecz z podobizng ludzka®. Oblicze ostatniego z fantastycznych
stworzen jest przeto w Poszukiwaniu co najmniej zastanawiajgce, zwlaszcza jesli
uwzglednimy, ze qu od zarania dziejow, w powszechnej §wiadomosci wielu kul-
tur, uchodzi przeciez generalnie za symbol wysoce pe]oratywny, jako uciele$nie-
nie zta, wystepku, strachu, a ostatecznie — rowniez i $mierci®. W przeciwienstwie
do symbohk1 blblljl’lej, nie uswiadczamy rowniez w wizji arturlansklej postac1 ba-
ranka — jego miejsce zajal atoli w Poszukiwaniu jelonek, pozostajacy rownie su-
gestywnym uciele$nieniem niewinnosci, dobroci oraz tagodnosci (a zatem cech,
ktorymi zastyna¢ miat na ziemi Jezus Chrystus).

Za przejaw symboliki quasi-liturgicznej ewidentnie wskaza¢ nalezy zaj$cia
z bezposrednim udziatem Swigtego Kielicha. Niematym misterium okazuje sie
juz objawienie Graala podczas poczatkowej uczty u kréla Artura, kiedy to nie-
ziemska moc naczynia przyczynia si¢ do sutego zapelienia stotdéw biesiadnych
wszelkim jadlem i napitkiem*. Nota bene, wielu badaczy przedmiotu podkresla, iz
uczta ta w wymiarze wickszym, anizeli si¢ poczatkowo wydaje, nawigzuje swoim
przebiegiem do tradycji Pisma Swictego. Jak juz to uprzednio zostato wspomnia-
ne, nieprzypadkowo uroczysto$¢ owa ma miejsce w obchody Niedzieli Pigédzie-
sigtnicy, przeto pierwszej niedzieli po Zmartwychwstaniu Panskim. Zjawienie
si¢ na uczcie starca gloszacego pokdj do ztudzenia przypomina celebracj¢ przez
Kosciol wiasnie uroczystosci zestania Apostotom Ducha Sw., okolicznosci za$
pojawienia si¢ w siedzibie krola Artura Galahada sg pod wzgledem swej nie-
zwyklo$ci oraz samej powagi sytuacji tudzaco podobne do tych towarzyszacych
przyjsciu na $wiat Chrystusa®. W opinii Susan Aronstein wkomponowanie w prze-
bieg uczty motywu cudownej ingerencji §w. Graala moze rowniez implikowac od-
wolywanie si¢ przez autora(6w) opowiesci do symboliki Ostatniej Wieczerzy™.

O zdolnosci niezwyktego naczynia do materializowania wszelkiego dobra i do
transsubstancjacji przekona¢ si¢ miat pozniej raz jeszcze Lancelot, podczas swo-
jego pobytu w Zamku Przygdd, tj. w Corbinac®. Pomimo swoich stabo$ci, bohater
ten dostgpi¢ mial wowczas zaszczytu obserwowania adoracji Graala*. Wielko$¢
Graala stawi rowniez wizja senna, jakiej Lancelot do$wiadczy¢ mial jeszcze na
poczatku swojej przygody. Uwzglednia ona motyw niezliczonych bogactw, jak
rowniez symbolike klauzuli duchowej, ktdrej bohater — splamiony grzechem — nie
moze przekroczy¢?. Podtug narracji, Graal nie tylko bowiem pomnaza¢ miat wszel-
kie dobra materialne, lecz jednocze$nie uleczat on w mys$l autora nieszcze¢$nikow

% Sw. Mateusz rozpoczyna swoja Dobra Nowing od podania ludzkiego rodowodu Jezusa, przez
co Ewangelista ten zyskuje w sposob szczegolny ,,oblicze jakby cztowieka”; MT 1,1-17.

41 Zob. m.in. HALL (1997) 81-85; IMPELLUSO (2006) 270-275; KOBIELUS (2002) 325-329; LURKER
(2011) 286288 nn. Por. IDEM (1989) 219 n.

42 Zob. PAUPHILET (1923) 15. Cf. BOULENGER (1987) 322 n.; COMFORT (2000) 19.

# Szerzej na ten temat: BOGDANOW (1986) 29 n.; LOCKE (1960) 43 n.; TALARICO (1999) 40.
Odnosnie do niezwyklo$ci postaci Galahada zob. réwniez studium: HILL (1994) 287-297.

“ ARONSTEIN (1992) 211 n.

# Na temat przebiegu catego zaj$cia zob. COMFORT (2000) 228-230; PAUPHILET (1923) 254-256.
Por. BOULENGER (1987) 362.

4 PAUPHILET (1923) 259.

47 Patrz BOULENGER (1987) 336; COMFORT (2000) 5659 nn.; PAUPHILET (1923) 57-60. Zob.
réwniez uwagi: MATARASSO (1979) 118.
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z wszelkich chorob i dolegliwosci, o ile tylko przy$wiecala im silna wiara w po-
tege Bozego Milosierdzia.

Ostatecznym a zarazem bez mata najbardziej okazalym i cudownym wyda-
rzeniem z wykorzystamem Swietego Kielicha sta]q si¢ wienczace dzieto sytuacje,
w ktorych uczestnicza m.in. Galahad, Percewal i Bohor, Graal w uroczystym na-
bozenstwie z udzialem anioldéw oraz biskupa Jozefata (Jozefa z Arymatei) zostaje
ponownie napeliony Krwig Panska, zgromadzonym za$ objawia si¢ (najprawdo-
pOdObl’llej) Jezus Chrystus Misterium wienczy stwierdzenie padaJ ace z ust bOSklej
1st0ty, iz Graal nigdy juz nie zostanie przez nikogo ujrzany ani tez nie poczyni
on juz takich cuddw, jakich dokonywaty si¢ do tej pory. Jak czytamy:

a wiesz ty, dlaczego Graal odchodzi? Albowiem jego idee nie znajduja juz szacunku i oddania
wérod ludzi tej krainy. Zwrocili si¢ oni bowiem ku nizinom ziemskiego zycia, miast pozywiaé si¢
Laska tego Swictego Naczynia. I jako, Ze tak haniebnie odptacili si¢ za poczyniony dar, przeto
pozbawiam ich zaszczytu, ktorego niegdy$ za mg wola dostapili®.

Cytat ten jest o tyle wazny, iz w kontekscie koncowych scen wienczgcych
opowies¢ 1 ptynacego z nich moratu cate dzieto nabiera wraz z nim zgota apoka-
liptycznego wydzwigku — tym bardziej jesli uwzgledni¢ dalsze tragiczne dzieje
bohaterow i majgcg niebawem nasta¢ zaglade arturianskiego Swiata, jakie doko-
nuja si¢ w ostatniej cze;sc1 cyklu, tj. w Smierci Artura (La mort le roi Artu)®.
W Poszukiwaniu da si¢ przeto odczu¢ pesymizm, podbudowany $wiadomoscig
utomnosci natury ludzkiej; jak sugerujg badacze przedmiotu, moze to wskazywac
na inspirowanie si¢ przez tworcg(ow) dzieta mysla filozoficzng czy $wiatopogla-
dami $w. Bernarda z Clairvaux™. )

Analizujgc zawarte w opowiesci przedstawienia ceremonii Mszy Sw., powin-
niSmy pami¢ta¢ o dwoch podstawowych funkcjach 11turg11 podkreslanych przez
teoretykow Kosciola juz od wczesnego $redniowiecza®'. Pierwsza z nich zawiera
si¢ w zasadzie rememoratio, ktora glosi, iz kazdy aspekt liturgii winien odtwarzaé
i przypomina¢ odbiorcy zycie, dokonania, i m¢ke Jezusa Chrystusa. Drugim za$
celem jest moralisatio: ceremonia mszalna i odprawiane nabozenstwo ma przede
wszystkim pouczaé, pokrzepia¢ oraz uswiadamia¢®>. W analizowanym przez nas
dziele osiagnicto takowy efekt w sposob dos¢ nietypowy.

Poprzez zawarcie w opowiesci licznych przyktadéw adoracji przez kaptanow
Najs$wigtszego Sakramentu, kluczowa dla przebiegu obrzadku mszalnego Eucha-
rystia staje si¢ dla rycerzy integralng czescig ich podrozy, podobnie jak w rzeczy-
wistym $redniowieczu zwykla by¢ ona — w roznej formie — czgsto przewozona
w specjalnych kasetkach czy kuferkach, jako swego rodzaju amulet™. Bohate-

4 Et sez tu por quoi il s’en part ? Por ce qu’il n’i est mie serviz ne honorez a son droit par ¢ax de
ceste terre. Car il se sont torné a peor vie et a seculer, ja soit ore ce qu’il aient adés esté repeu de la
grace de cest saint Vessel. Et por ce qu’il 1i ont si malement guerredoné les desvest ge de 1’anor que
je lor avoie féte” — PAUPHILET (1923) 271. Cf. COMFORT (2000) 242. Odnosnie do gtéwnych moty-
wow liturgii mszalnej zawartych w opowiesci por. GEARY (1985) 206-208.

* NIEVERGELT (2008) 15-17.

30 Zob. BOGDANOW (1986) 45; ISABEL (1976) 53-88. Podkresla to rowniez w swej pracy GILSON
(1925) 321-347.

1 Pewna systematyzacja i utworzenie kanonu gestow liturgicznych nastgpity juz na przetomie IX
1 X w.; IBIDEM, 209.

2 SCHMITT (2006) 126-128.

33 Szerzej zob. SNOEK (1995) 90-93.
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rowie zyskuja przeto niemal na kazdym kroku poczucie bliskosci Boga, bez
ktorego wsparcia ich eskapada zakonczy¢ si¢ moze wylacznie kleska. Warto jed-
noczesnie zauwazy¢, iz opisy Mszy Sw. w niektorych aspektach odzwierciedlajg
w Poszukiwaniu zmiany, jakie faktycznie dokonaty si¢ w procedurze obrzadku
mszalnego w sredniowiecznej Europie. Tak np. niejednokrotnie przytaczany w dzie-
le fakt wznoszenia przez kaptana Hostii w celu jej ukazania wiernym przyjat
siq w chrzesdcijanskiej praktyce liturgicznej dopiero poczawszy od przetomu XII
i XIII stulecia, a zatem w okresie spisania Poszukiwania™.

Nieomal profetyczne wizje poszczegolnych bohateréw z udziatlem Swictego
Kielicha ukazywaly wydarzenia wielkiej wagi, ale byly przy tym bardzo uroczyste.
Kazdemu z wyszczegolnionych w narracji naczyn liturgicznych, na czele z patena,
trybularzem (in. kadzielnicg) oraz jedwabnym korporalem — lecz takze i z pozo-
ru malo istotnym przedmiotom, jak np. uzupekiajacych wystréj komnat krzeset,
stotdow, ambon czy wreszcie samego oftarza, przypisane zostato okre§lone zna-
czenie symboliczne™. Zaréwno bohaterowie, jak i odbiorca tresci dzieta podczas
opisu kazdego z cudownych zaj$¢ poddawani sa nade wszystko owej narracyj-
nej ,,sensation visuelle”, urok ktorej w zamysle autora(ow) pozostawia¢ miat
w podswiadomosci odblorcy okreslone wrazenia estetyczne™. Nie jest przy tym
do konca w1ad0mym jak nalezy pojmowa¢ zjawisko Swigtego Graala: czy jest
to rzeczywiscie cudowne naczynie liturgiczne (kielich? misa?), czy nadzwyczajna
forma Eucharystii, przejaw mitologii celtyckiej, czy moze nawet — jak chcag nie-
ktorzy — symbol falliczny (wegetacyjny)>’?

Niewykluczone, ze bogate opisy ceremoniatu mszalnego mozna u autora(ow)
Poszukiwania thumaczy¢ brakiem mozliwosci ekspresji takowych wyobrazen li-
turgicznych w sposob inny anizeli poprzez literaturg. Jest to szczeg(')lnie praw-
dopodobne, jezeli by przyjaé, iz piszacy nasza opow1esc wywodzit si¢ z kregu
cystersow Poszlaki na to wskazujace odnajdujemy zarowno w postaci powszech-
nie odczuwalnego w toku lektury cysterskiego mistycyzmu podbudowanego teolo-
gia $w. Bernarda, jak i w obecnych w tresci dziela licznych postaci zakonnikow
w bialych habitach®®. Obowigzujaca wspomniany zakon reguta wykluczata kult
obrazow, a przez to $wiatynie cysterskie charakteryzowa¢ miat generalnie brak
jakichkolwiek okazalszych (a czesto nawet i tych najprostszych) malowidet na-
$ciennych, jak rowniez znikoma liczba witrazy w takowych przybytkach kultu®.

Dopetieniem symboliki mszalnej w Poszukiwaniu staja si¢ alegoryczne po-
stacie duchownych. Ksi¢za, klerycy lub zakonnicy: opaci, pustelnicy czy eremici
obojga plci, pojawiajg si¢ na drodze bohateréw niemalze zawsze jako osoby ano-
nimowe. Rycerze zastaja ich badz to podczas odprawiania Mszy Sw. i adoracji
Najswigtszego Sakramentu, pochwaly Graala (Jozefat), lamentacji lub $piewania
psalmow, badz tez napotykajg jako przygodnych wedrowcow na lesnym szlaku
(Bohor z Ganu i mnich na osiotku®). Nalezy zaznaczy¢, iz duchownym przy-
$wiecaja w narracji wyrazne cechy metafizyczne — objawia si¢ to ich zdolno$cia

S Cf. GEARY (1985) 209 nn.

3 Zob. COOPER (2005) 32 nn.

%6 FERN (1980) 51-52.

7 Por. BOGDANOW (1986) 23-25; TALARICO (1999) 33-37 i tam tez dalsza literatura.
% PRATT (2004) 89-112.

% BURTON, KERR (2011) 75-77.

 Vide COMFORT (2000) 148; PAUPHILET (1923) 162.
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do teleportacji, transcendentalno$cig®', znajomoscig tajnikow inkantacji®?, a nawet
umiejetnoscig przepowiadania przysztosci®.

Naczelna funkcjg ksi¢zy staje si¢ ekspiacja bohaterow, co wyraza si¢ w gorg-
cych namowach duchownych do trwania w pokorze, a takze w wielkiej gorliwos$ci
tychze kaptanéw do udzielenia uczestnikom wyprawy Sakramentu Spowiedzi. Jak
wyjawia jeden z eremitoéw, ,,znaki §wictego Graala nigdy nie ukaza si¢ grzesz-
nikowi czy cztowiekowi, ktory do grzechu zmierza”®. Co warte odnotowania,
duchowni okazuja si¢ wiedzie¢ o podrozujacych zaskakujaco duzo®. Roéwnie zna-
mienne jest, ze przywary bohaterow nie wptywaja jednak na pozytywny i wyro-
zumiaty stosunek, jaki przejawiaja don kaptani; nie tylko udzielajg oni rycerzom
cennych porad i sg dlan niezwykle go$cinni, lecz, co wigcej, zawsze stuzg im wy-
czerpujacym objasnieniem nawet najbardziej tajemniczych spos$rod zaistniatych
niedawno zaj$¢ badz wizji. Duchownych w Poszukiwaniu mozna zatem skatego-
ryzowa¢ jako grup¢ nade wszystko poboznych dobrodziejow, posiadajacych wiel-
ka wiedzg, a przy tym zyjacych w niezwykle skromnych warunkach, oddawszy si¢
catkowitej stuzbie Bogu®. W swojej kaptanskiej postudze nie wykluczajg oni
ponadto konieczno$ci poswigcenia wlasnego zycia w obronie zasad milosier-
dzia i idealow postawy chrzescijanskiej. Przyktadem takiej postawy jest $mierc
wiekowego kaptana przy probie rozdzielenia walczacych rycerzy: Bohora i jego
brata Lionela®.

Pewne znaczenie interpretacyjne wnosi rowniez do analizy ubior duchownych
— mimo prostoty szat liturgicznych, dzigki umiejetnie dobranym poréwnaniom
stroj ksiezy jawi si¢ w swym powabie niemalze jak szaty krolewskie. Charaktery-
zujacy osobeg danego ksigdza zestaw epitetow (,,Swictobliwy”, ,,zacny”, ,,pokorny”)
oraz sama kolorystyka kaplanskich szat przyczyniajg si¢ do zauwazalnej sche-

1 Poczawszy od wiekowego kaplana na poczatkowej uczcie na zamku Kamaalot [BOULENGER (1987)
321 n.; COMFORT (2000) 12; PAUPHILET (1923) 7 nn.], poprzez tajemniczego mg¢drca w koronie i jed-
wabnym habicie przybytego na spotkanie Percewalowi [COMFORT (2000) 92 nn.; PAUPHILET (1923)
99 nn.], a na kaplanie adorujagcym wspoélnie z aniotami §w. Graala w wizji Lancelota w Corbinac
skonczywszy [COMFORT (2000) 228 n.; PAUPHILET (1923) 254-256].

62 Kaptan wywotujgcy przed Lancelotem diabla: COMFORT (2000) 109—133 nn.; PAUPHILET (1923)
118-122.

® M.in. pierwszy z wymienionych w opowiesci eremitow, Nascien, prorokujacy o przybyciu
Galahada [COMFORT (2000) 17; PAUPHILET (1923) 13]. Por. zachowanie pustelnika wienczace spo-
wiedz Bohora: COMFORT (2000) 152—-153; PAUPHILET (1923) 167 n.

¢ [...] ne li signe dou Saint Graal n’aparront ja a pecheor ne a home envelopé de pechié”
— PAUPHILET (1923) 161. Por. konstatacje innego kaptana: IBIDEM, 162 n.

% Stwierdza to zresztg — ku swemu zdziwieniu — sam pan Gowen, orzekajac wszak w pewnym
momencie rozmowy z przygodnym mnichem: ,,widaé, ze dobrze mnie znasz”, na co ten spokojnie
odpowiada: ,,znam ci¢ lepiej, niz ci si¢ wydaje” — ,,«Biau sire, fet Gauvains, donc me poez vos bien
dire, s’il vos plest, en quoi je sui tiex come vos me metez sus» — «Je nel vos dirai mie, fet cil, mes vos
troveroiz par tens qui le vos dira»” — PAUPHILET (1923) 52. Réwniez COMFORT (2000) 51. Podobne
wyznanie odnajdujemy w pozegnalnym pozdrowieniu pustelnicy, skierowanym do rycerza Galahada:
,»«Ore alez a Dieu qui vos conduie! Certes, se il vos conneussent aussi bien come je vos conois, il
n’eussent ja tant de hardement que il a vos se preissent»” (,,Bywaj i niechaj Bég ci¢ prowadzi!
Doprawdy bowiem, gdyby znali ci¢ tak jak ja ci¢ znam, wszelako nigdy nie uniesli by r¢ki przeciw
tobie”); PAUPHILET (1923) 56.

% Vide eremita napotkany przez Gowena i Hektora z Blot, pozywiajacy si¢ zaledwie wywarem
z pokrzyw [COMFORT (2000) 141; PAUPHILET (1923) 154], przygodny mnich na osiotku (patrz
przyp. 64).

67 Zob. COMFORT (2000) 170-172; PAUPHILET (1923) 187-190.
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matyzacji postaci, a zarazem podkreslenia ich niezwyktej kondycji spoteczne;j.
Biskup Jozefat — jako opiekun $w. Graala 1 wzor bozego stugi — wydaje si¢ przy
tym sposrod wszystkich pojawiajacych si¢ w tresci kaptanow persong otoczong
najwigkszym nimbem $wigtosci, zaliczajac si¢ przeto do postaci, ktore cechuje
wyrazna supremacja osobowosciowa (charyzma)®. Przybrany w bogatg albe bi-
skupia, z glowa zwienczong mitra i dzierzac w r¢ku pastorat, pierwszy chrzesci-
janski biskup pojawia si¢ w koncowych fragmentach opowiesci (Corbinac, Sarraz)
jako ten, ktéry sprawuje piecze¢ nad Graalem w jego ostatnim okresie bytnosci
na ziemi®.

W kwestii symboliki koloréw, dominujaca wsrod napotkanych w opowiesci
duchownych barwq odzienia nieprzypadkowo jest biel. Symbolizuje ona czystos¢,
nadziej¢ oraz niewinno$¢, od XII stulecia pozostajac kolorem powszechnie koja-
rzonym z noszacymi biate (de facto szare) habity cystersami. Z tego powodu
cystersow zwyklo si¢ nieraz okresla¢ mianem ,biatych mnichéw”, ,mew”, tu-
dziez ,biatych opatéw” — jak czyni to (najprawdopodobniej wiasnie pod adresem
cystersow) autor (autorzy) Poszukiwania’. Barwa biala jest generalnie przypo-
rzadkowana w anahzowanym przez nas d21ele szeroko pojetym sitom dobra, pod-
czas gdy z sitami zla 1 ciemnosci tradycy]me juz rzekliby$Smy 1dentyﬂk0wana jest
w opowiesci czern. Warto podkresli¢, ze symbolika ubioru oraz rynsztunku od-
grywata wazng role juz w koncepcjach narracyjnych protoplasty cyklu, tj. Chré-
tiena de Troyes. Kolorystyka odzienia, zdobnictwo tarcz oraz mieczy dzierzonych
przez poszczegolnych rycerzy pelity w dzietach pisarza z Szampanii istotne funkcje
identyfikacyjne, ktore Norris J. Lacy trafnie ujat jako swoista ,,heraldyke ducha™”'.

Wspomniana zostata uprzednio Spowiedz Swigta. W kontek$cie catoksztattu
fabuly jest ona jednym z trzech kryteriow koniecznych przez bohaterow do spet-
nienia, aby mogli oni sta¢ si¢ godnymi ujrzenia $w. Graala. Podlug tradycji
elementem pierwsza na drodze ku ekspiacji pozostaje modlitwa: btagalna badz
pokutna majaca przygotowac jednostk(:; do wyznania win. Element drugim jawi
si¢ spowiedz wlasciwa. Jak mozemy zaobserwowac na przykiadme Lancelota, po-
szczegolne fazy tejze (na czele z poczatkowym waaw1enlem pochodzenia) moga
sugerowac¢ zaimplementowanie do $wiata opowiesci sredniowiecznej koncepcji
trojistoty szlachetnej osobowosci, tudziez rodowodu rycerza, ktorg najlepiej od-
dajg stowa: mens, cogitatio, amor’. Spowiedz wtasciwa konczy polecenie pokuty
jako zrodta duchowego oczyszczenia i oswobodzenia bohatera spod wplywu nie-
prawosc1 oraz zagubienia w ziemskiej wedrowce. Wyznanie win zyskuje przeto
znamiona swoistego zwierciadta stabosci uczestnikow Wyprawy, ukazujacego
kontrast ich osobowosci w stosunku do §wigtosci, ktorej poszukuja”. Jednocze$nie
»zgodnie z obyczajem” jest ono Wymogiem koniecznym by dany kandydat mogt
zosta¢ pasowany na arturianskiego rycerza’™. Zwienczeniem catego procesu eks-
piacji pozostaje natomiast sakrament Komunu Swu:;te], odbierany przez postacie

8 VALETTE (2005) 669-672.

% Por. COMFORT (2000) 240 nn., 247 n.; PAUPHILET (1923) 268 nn., 277 n. Réwniez BOULENGER
(1987) 365.

7 MOULIN (1986) 90.

"I LACY (2005) 365 nn.

2 Zob. MATARASSO (1979) 121.

3 Por. VALETTE (2005) 679-680.

™ Egzemplifikacja powyzszego sg w Poszukiwaniu dzieje towarzysza Galahada, Melianta — zob.
COMFORT (2000) 40 nn., 44-46; PAUPHILET (1923) 40 nn., 44-46 (cyt. — s. 40).



148 Hadrian Kryskiewicz

zaraz po spowiedzi (Bohor z Ganu, Meliant), a bywa tez, ze do obu Sakramentow
bohater przystepuje na krotko przed swoja $mierciag (Iwen Wielki, Dzieweczka-
-co-nigdy-nie-sktamata, Galahad)”.

Odpokutowanie win zwykle przybiera u bohaterow Poszukiwania forme $ciste-
go postu o chlebie i wodzie (rzadziej piwie) polaczonego z umartwianiem ciala po-
przez noszenie wlosiennicy (Lancelot, Bohor z Ganu)’®. Skrajniejszg formg pokuty
jest samookaleczenie, co ma miejsce w przypadku zatujacego za popelione grze-
chy Percewala”’. Wage sakramentu pojednania w wymowny sposob ukazujg losy
pana Gowena, ktory to — udawszy si¢ wraz z Hektorem z Btot do eremity — mimo
sugestii duchownego nie skorzystat z okazji do wyznania swoich zyciowych bte-
dow, rzekomo wskutek braku czasu’®. Dlatego tez, podtug sugestii narratora, ani
Gowena, ani Hektora, nie mialy juz pozniej spotka¢ zadne godne wspomnienia
przygody”.

Za szczytowa forme oczyszczenia z przewinien przeszto$ci uchodzi w opo-
wiesci ekstatyczne doznanie obmycia we krwi. Zostaje w ten sposob uleczona
tredowata pani zamku®, lecz i w pewien sposob trojka najzacniejszych rycerzy:
Bohor, Galahad i Percewal, ktorzy przyjmujag Komuni¢ Sw. jako nastgpstwo do-
stownego Przemienienia Krwi Panskiej w Hosti¢®. To tez czyni wspomnianych
przyjaciot postannikami Graala oraz przyczynia si¢ do uzdrowienia chromego
krola Mordrena®.

Godna odnotowania jest symbolika budowli sakralnych: opactw oraz kaplic,
przy czym te drugie pojawiajg si¢ w narracji zdecydowanie czgsciej. Osrodki kul-
tu chrzescijanskiego sa stosunkowo czgsto przywolywanym elementem krajobrazu
i widokiem co rusz napotykanym przez bohateréw na ich drodze. To zwykle w ich
okolicach badz wne;trzu rozgrywaja si¢ istotne, nieraz dramatyczne wydarzema
i zwroty fabularne®. Cho¢ $wiatynie owe sg przez autora(6w) opowiesci opisywa-
ne nader lakonicznie, natrafi¢ mozna na fragmenty traktujace o stanie zachowania
przybytkow. Co ciekawe, zwykle jest to rownoznaczne z zaskakujgco przygnebia-
jacym opisem budowli starej, zrujnowanej i opustoszatej®. Niemniej, monasteria,

> Okoliczno$ci zakonczenia zycia przez Iwena: COMFORT (2000) 139-141; PAUPHILET (1923)
152-154. Smier¢ Dzieweczki: COMFORT (2000) 216-217; PAUPHILET (1923) 241-243. Smieré
Galahada: COMFORT (2000) 245 nn., 247-249; PAUPHILET (1923) 275 nn., 277-279.

¢ Odnosnie do ekspiacji Lancelota: COMFORT (2000) 60—68, 113—118 (przywdzianie wtosiennicy);
PAUPHILET (1923) 62-71, 122—-128. Pokuta Bohora: COMFORT (2000) 151-153 ff.; PAUPHILET (1923)
165-167.

7 COMFORT (2000) 101 n.; PAUPHILET (1923) 110 n. Por. BOULENGER (1987) 331.

8 Zob. COMFORT (2000) 147; PAUPHILET (1923) 161.

™ Por. w tym wzgledzie uwagi: NITZE (2006) 103-107 nn., 114 n.; WOLFZETTEL (2006) 125-138.

80 COMFORT (2000) 213-217; PAUPHILET (1923) 239-243. Por. BOULENGER (1987) 359.

81 COMFORT (2000) 241 n.; PAUPHILET (1923) 270 n.

82 COMFORT (2000) 243; PAUPHILET (1923) 271 n. R6wniez BOULENGER (1987) 366 n.

8 Z mnogich przyktadéw: wydarzenia z udziatem rycerza Melianta rozgrywaja si¢ nicopodal opac-
twa cystersow [COMFORT (2000) 43 nn.; PAUPHILET (1923) 43 nn.]; Galahad, zaniedbawszy codzien-
ne uczestnictwo we Mszy $w., rekompensuje swoja nieobecno$¢ modlitwa w opuszczonej kaplicy
[COMFORT (2000) 46; PAUPHILET (1923) 46]; wizja Lancelota z udzialem Graala i chromego rycerza
ma miejsce nieopodal zrujnowanego przybytku kultu (por. przyp. 47); Gowen i Hektor doswiadczaja
niepokojacych snoéw, zatrzymawszy si¢ na noc w opuszczonej i zrujnowanej kaplicy [COMFORT (2000)
136-138; PAUPHILET (1923) 148—150]. Rowniez i wszystkie spotkania bohateréw z napotkanymi pu-
stelnikami, tudziez eremitkami, odbywaja si¢ w improwizowanej kapliczce.

8 Patrz przyp. poprzedni.
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kaplice czy tez improwizowane kapliczki eremickie figuruja jako istotny punkt
na szlaku podroznych — niewstapienie w progi Swigtego przybytku ukazywane jest
jako wielka skaza na honorze rycerza.

Najwigkszym przybytkiem chrzescijanstwa w dziele jawi si¢ bezsprzecznie
magiczna nawa krola Salomona. Statkowi temu, o imponujaco bogatym wystroju
wnetrza®, przypisane zostalo w opowiesci ztozone zaplecze filozoficzne oraz ideo-
we. Jego historia nosi znamiona inspiracji motywami biblijnymi, m.in. rajskim
ogrodem oraz powigzanymi z tym dziejami Adama i Ewy. Zakleta 16dz pozostaje
zarazem niezwykle wysublimowana metafora zywego Kosciota Chrystusowego;
centralny punkt nawy to nieprzypadkowo stot z kielichem Chrystusa — sugeruje
si¢, iz moze to stanowi¢ aluzj¢ do Krzyza Meki Panskiej, stanowigcego glowny
atrybut kultowy wiary chrzeScijanskiej®®. Na poklad statku z biegiem zdarzen
wstepuja kolejni bohaterowie, aby przeby¢ w nim ostateczng probg cnot i wiary,
a przez to dowies¢, iz dane im jest uczestniczy¢ w Uczcie Graala. Nawa Salomona
jawi si¢ zatem jako pradawny atrybut tradycji, w cudowny sposob przemierzajacy
Swiat ziemski i ukazujacy sie tylko wybranym®’.

Piszac o religijnej symbolice Poszukiwania, nie sposéb nie poruszy¢é watku
modlitwy poszczegdlnych bohaterow. Odwotanie si¢ do wstawiennictwa Trojcy
Swigtej i Boga oraz calkowite zawierzenie swojego losu Chrystusowi stajg si¢
pierwsza i ostatnig ucieczkg poboznych rycerzy, a przy tym istotnym zrédlem ich
(szeroko rozumianego) ,,pokrzepienia”®®. Cho¢ same modty odprawiane sg przez
bohaterow w sposob werbalny, wazna jest tez postawa wiernych oraz towarzy-
szaca temu adekwatna gestykulacja.

Zagubiony w gl@boklej dolinie (mlej sce rowniez nader symboliczne) Lancelot,
po utracie wierzchowca i znacznej czgsci swego rynsztunku, postanawia zdaé sig
na Opatrznosc wraz z nadeJ $ciem nocy odkladajac takoz bron i kiadqc s1e; ptasko
— jak mozna przy tym mniemac: najprawdopodobniej twarza do ziemi — na po-
bliskim kamieniu®. Analogicznie post@puje Percewal po do$wiadczeniu proby wia-
ry, Z tym Ze W ramach skruchy rani si¢ on jeszcze przy tym dobrowolnie w lewe
udo”. Bohor z Ganu modli si¢ natomiast, spoczywajqc ptasko na plecach®. Procz
pozycji lezacej, odnajdujemy w opowiesci réwniez i przyktad zastosowania innej,
rzekliby$my bardziej tradycyjne] pozyCJl modhtewnej, upowszechnionej juz na
przetomie XII/XIII w. — pozycji kl@cze;cej Niekiedy apel bohateréw do Stworcy
zostaje uzupeliony o gest wzniesienia ra,k modlacych sie ku niebu’. Wymowna

8 Opis wyposazenia: COMFORT (2000) 184 nn.; PAUPHILET (1923) 201 nn.

8 Szerzej zob. COOPER (2005) 35-39 nn.

§7 IBIDEM.

8 W wymowny sposob ilustrujg to losy samotnie ptyngcego na todce Lancelota, dla ktorego mod-
litwa rekompensuje brak jakiegokolwiek ziemskiego pozywienia, stajac si¢ niejako ,,chlebem ducho-
wym”. Zob. COMFORT (2000) 224; PAUPHILET (1923) 249 n.

¥ Vide COMFORT (2000) 221; PAUPHILET (1923) 246 (cit.). Por. BOULENGER (1987) 341.

* Por. przyp. 77.

91 COMFORT (2000) 155; PAUPHILET (1923) 170.

°2 W wymieniony sposob modli si¢ Lancelot, natrafiwszy na drewniany krzyz, znaczacy lesne roz-
droze: zob. COMFORT (2000) 119 n.; PAUPHILET (1923) 130. Réwniez i w innym fragmencie, zaraz
po brzasku, ojciec Galahada jakoby na powitanie nadchodzacego dnia czyni znak krzyza na czole, po
czym kleka pochylony, glowe zwrdciwszy ku wschodowi: COMFORT (2000) 133; PAUPHILET (1923)
145.

% Tak czynig Percewal [COMFORT (2000) 87; PAUPHILET (1923) 182] oraz Bohor z Ganu [COMFORT
(2000) 165; PAUPHILET (1923) 182].
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staje si¢ przy tym wspolna oracja trojki rycerzy w koncowych fragmentach po-
wiesci, ktora moze jawic si¢ jako wzorcowy przyktad postawy chrzescijanskiego
braterstwa’.

Nieodlacznym elementem wzorowego devotio rycerzy jest znak krzyza, czy-
niony przez bohaterow na poczatku i na koniec modlitwy. W innych sytuacjach
gest ten niczym swoiste ,,zaklecie” funkcjonuje jako skuteczne narzedzie odpe-
dzania przez begdace w niebezpieczenstwie postacie wszelkich diabelskich mo-
cy”. Symbol krzyza, jak rowniez przyzywanie $wigtych imion, pomaga rycerzom
dotrzymaé ztozonych przyrzeczen i utatwia walke z réznymi pokusami napoty-
kanymi na szlaku’®. Za ciekawg reminiscencje $redniowiecznej obyczajowosci
poczytywac nalezy ponadto fakt czynienia przez bohateréw znaku krzyza niemal
za kazdym razem, gdy wchodzg oni na poktad przygodnej todzi, a juz zwlaszcza,
gdy jest nig zakleta nawa krola Salomona®’. Podobnie, z przezornosci, tudziez w po-
boznym odruchu, rycerze majg zwyczaj zegna¢ si¢ w reakcji na ustyszane przed
chwilg zaskakujace wieSci badz tez zaraz po przebudzeniu si¢ z niepokojacego
ich snu lub wizji’™®

Podane przyktady pozwalaja mniemac, ze modlitwa postrzegana byla przez
autora(6w) powiesci i osoby mu (im) wspotczesne nie tylko jako powszechna
praktyka codziennego postgpowania ludzi poboznych, lecz jednoczesnie ceremo-
nial rzadzacy si¢ okreslonymi prawami gestykulacji — wewnetrznemu skupieniu
i wyciszeniu towarzyszy¢ miata adekwatna postawa catego ciata. Cho¢ bowiem
szczera intencja modlitwy pozostawala niewatpliwie wazna w procesie komunika-
cji z Bogiem, w epoce sredniowiecza za rOwnie istotny, o ile nawet nie istotniejszy
wyznacznik poprawnej oracji uchodzit wlasciwy ryt ceremonialny”. Aczkolwiek
gesty w sposob zrozumialy uwarunkowane byly emocjami poszczegdlnych osob,
istnial okreslony kanon dozwolonych przez Kosciot zachowan i zasad modlitew-
nych; kanon ten sukcesywnie ewoluowat, w XIII w. doprowadzajac do (re)klasy-
fikacji gestow i postaw, co znalazto odzwierciedlenie w Poszukiwaniu'®. Majac
to na uwadze, postawa modlitewna Lancelota oraz Percewala podpada¢ moze albo
pod typ humiliatio, adhesit pavimento (,,bicie czolem” o posadzke, przez niekto-
rych potepiane) albo tez — pod prostratio venia, przy czym wszystkie z wymienio-
nych to praktyki modlitewne kategoryzowane jako pokutne. Istotng rol¢ odgrywa

°* Zob. COMFORT (2000) 243; PAUPHILET (1923) 272.

% Przyklady: Percewal, czynigc znak krzyza, ratuje si¢ od niechybnej $mierci w przepastnej toni
[COMFORT (2000) 86; PAUPHILET (1923) 92]; Percewal odpedza znakiem krzyza pokusg¢ cielesnego
upadku [COMFORT (2000) 101; PAUPHILET (1923) 109 n.; Bohor, przezegnawszy si¢, zwalcza piekiel-
ng wizj¢ [COMFORT (2000) 165; PAUPHILET (1923) 181 n.].

% Por. uwagi: SCHMITT (2006) 343-346.

97 Zob. COMFORT (2000) 182 nn., 244; PAUPHILET (1923) 200 nn., 273. Znamienne jest, iz kulmi-
nacyjny rejs $wigta nawa zastgpuje przeciez tak charakterystyczng dla rycerzy podr6z konng; Voicu
(2003) 29.

8 Por. zachowanie Lancelota: COMFORT (2000) 130; PAUPHILET (1923) 142 (,,Lors se lieve et fet
le signe de la croiz en son front et se comande a Nostre Seignor”), a takze: COMFORT (2000) 133, 221;
PAUPHILET (1923) 145, 246. Gest Hektora z Btot: COMFORT (2000) 135; PAUPHILET (1923) 147.
Przezegnanie si¢ Bohora przed wyruszeniem na spotkanie tajemniczej nawy: COMFORT (2000) 175 n.;
PAUPHILET (1923) 193 n.

 Szerzej: OEXLE (2000) 64-73.

100 Zob. SCHMITT (2006) 187-194.
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takze 6w wielce symboliczny kierunek wschodni, w ktoérym zwraca si¢ modlacy:
ku Jeruzalem i Grobowi Panskiemu'"'.

Podsumowujac nasze rozwazania, nalezy stwierdzi¢, iz symbolika sakralna
stanowi integralng czg¢s¢ akcji analizowanej opowiesci. Poprzez zastosowanie bo-
gatej palety symboli, aluzji i odniesien interpretacyjnych, autor(zy) Poszukiwania
sSwigtego Graala sprawit (sprawili), ze mistycyzm i tematyka religijna poprzedza
i wienczy wszelkie co istotniejsze watki fabularne. Regularne uczestnictwo bo-
hater6w wyprawy w napotkanych na drodze nabozenstwach, czynna modlitwa
adoracyjno-pokutna, jak rowniez szeroko pojeta Walecznosc plelgrzymujqcych
oraz ich swoiste ,,wyczulenie” na wszelkie Boze znaki to zjawiska wymownie
egzemplifikujgce pozadany wzorzec osobowosciowy $redniowiecznego rycerza,
wiernego przysiedze, niemniej zdolnego do skruchy'®. Symbolika religijna oraz
nawiqzania do obrza,dku liturgii obecne w lekturze staja si¢ tak w kontekscie
omawianego dziefa, jak i calej legendy arturianskiej sferg zgota niebagatelna, zna-
mionujaca etos rycerskl a przeto wspottworzaca jeden z najznamienitszych i naj-
popularniejszych ideatdow $redniowiecznej Europy. Pod wzgledem fabularnym
mozna powiedzie¢, ze w Poszukiwaniach faworyzowana przez anonimowego au-
tora pracy rycersko$¢ niebianska (chevalerie céleste) zwycigza ostatecznie nad
motywami rycersko$ci ziemskiej (chevalerie terrestre), przyczyniajqc si¢ do wy-
tworzenia calej plejady niezwyktych oraz zapadajacych w pamigé postaci, ktore
dokonujg rzeczy niemozliwych'®. Co za tym idzie, mozemy skwitowa¢, iz po-
przez swe przygody, gesty oraz czyny, rycerze krdla Artura osiagajg literacka
nie§miertelnos¢.
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SYMBOLISM OF MEDIEVAL LITURGICAL MOTIFS IN THE ARTHURIAN PROSE
— A CASE STUDY ON THE EXAMPLE OF THE QUEST FOR THE HOLY GRAIL
(LA QUESTE DEL SAINT GRAAL)

Summary

The presented paper focuses on the topic of liturgical motifs — their variety, as well as
symbolism — found in The Quest for the Holy Grail: one of the novel parts that altogether
form the 13™-century saga of Arthurian prose. The main aim of the article is to highlight the
references and allegories of both religious as well as ideological nature, which have been
implemented by the (anonymous) author of the writing. What follows is the classification
(methodological categorisation) of such motifs, definition of their potential purpose, and — last
but not the least — an attempt to comprehend their origin in view of the cultural landscape of
the historical period, in which the Quest has been composed.
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