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RZYMSKI RACIJONALIZM.

TEORIA PISMIENNOSCI PRZECIWKO TEORII SEKULARYZACII

Ko$cidt odznacza si¢ swoistg racjonalnoscia. Nawet Max Weber przy-
znaje, ze rzymski racjonalizm pozostaje zywy w Kosciele katolickim.
Ten racjonalizm wynika z ko$cielnego instytucjonalizmu i ma charak-
ter prawny'.

1. REAKCYJNE LITERACY STUDIES

Powyzsze motto pochodzi z tekstu z roku 1923. Wéwczas kontrreformacyjny
obraz rzymskiego katolicyzmu, na ktory powolywat si¢ Carl Schmitt, byl wciaz
zywy. Argumentacja Schmitta wydawala si¢ podobna do innych atakoéw reakcjoni-
stow wywodzacych si¢ z linii Josepha de Maistre’a; sprawiata wrazenie przewrot-
nej proby zmierzajacej do obrdcenia rozumu przeciwko samemu sobie. Wszystko
byto tu zupeinie inaczej niz w nowoczesnej i o$wieceniowej narracji, w ktorej
prawdziwe prawo jest wynikiem racjonalnej umowy, a autorytet religii ma poza-
racjonalne zrodta.

Jirgen Habermas nadal temu o$wieceniowemu przekonaniu forme, ktora
mogta sta¢ si¢ podstawg poznonowoczesnego modelu racjonalno$ci wolnego od
metafizycznych zatozen Os$wiecenia. W tym nowym modelu racjonalno$¢ pole-
ga na komunikacji postugujacej si¢ wypowiedziami w formie propozycjonalne;.
Za jej pomoca wolne podmioty artykutujg swoje emocje, formutujg zobowigzania
i przekazuja informacje. Jezyk stanowi dla Habermasa rozum uciele$niony. Proces
racjonalizacji polega tutaj na zastapieniu niejezykowych form interakcji formami
jezykowymi — dopiero nowoczesno$¢ oczyszcza komunikacje z zaposredniczenia
w irracjonalnym medium gestu. Rewersem tego procesu jest sekularyzacja, gdyz
wlasciwa przedjezykowa formg interakcji spotecznej jest religijny rytuat i gest:
»|...] funkcje spoteczno-integracyjne i ekspresywne, jakie poczatkowo pehita prak-
tyka rytualna, przejmuje dzialanie komunikacyjne, przy czym autorytet tego, co

! Carl Schmitt, Rzymski katolicyzm i polityczna forma, w: idem, Teologia polityczna i inne pisma,
przet. Marek A. Cichocki, Warszawa: Aletheia 2012, s. 115.
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$wigte, zastepowany jest sukcesywnie przez autorytet konsensu uznawanego w da-
nym wypadku za konsens majgcy uzasadnienie. [...] Odczarowanie obszaru sacrum
i odebranie mu mocy wladczej nastgpuje w drodze ujezykowienia rytualnie za-
pewnionej, podstawowej zgody normatywnej; w parze z tym idzie wyzwalanie
tkwiacego w dziataniu komunikacyjnym potenqam racjonalno$ci™.

Dzi$ naiwna teoria sekularyzacp ma juz niewielu zwolennikow. Jednocze$nie
zapanowalo nowe przekoname ze zsekularyzowane i sprywatyzowane pozostato-
$ci dawnych rehgu maja SWO]e miejsce w spoteczenstwach nowoczesnych: jest to
miejsce rezerwuardw sensu i symboliki, bez ktorych calkowicie odczarowanemu
rozsadkowi grozitoby osunigcie si¢ w alienujaca racjonalno$¢ techniczng. Ta zbio-
rowa utrata wiary w sekularyzacj¢ zostata nazwana ,,zwrotem postsekularnym”. Jego
prorokiem byt wtasnie Jiirgen Habermas: od czasu opublikowania jego tekstu Wie-
rzy¢ i wiedzie¢ zdazyta zapanowaé nawet swoista moda na postsekularyzm. Ma
ona wiele wspolnego z szerszym fenomenem, jakim jest toczaca si¢ juz kilkadzie-
sigt lat wewnetrzna krytyka modernizacji, bedaca czescig dialektyki Oswiecenia.
Niemniej teza postsekularna wspiera si¢ na obrazie religii zapozyczonym z teorii
sekularyzacji: religia postrzegana jest tam jako zbior przedracjonalnych przeko-
nan, artykuiuj e}cych si¢ za pomocg symboli. To, co rozni radykalny projekt sekula-
ryzacyjny o$wiecenia od projektu postekularnego to przyzname pewnego miejsca
religii w systemie spotecznym. Ale nawet przemawiajac z tego miejsca, religia
musi dokonywac¢ przektadu swoich przedraq onalnych (u Habermasa: intersubiek-
tywme mekomunlkowanych) roszczen na roszczenia Wyrazone w quyku uogol-
nionym i uniwersalnym’. Niespodziewana reakcja wobec tego o§wieceniowego nurtu
myslenia o racjonalno$ci 1 wierze przyszta ze strony antropologicznych badan
nad pisSmiennoscia. Twierdze, ze wnioski, jakie dla koncepcji racjonalnosci ptyna
z tych badan, prowadza do wywrocenia tak rozumianego projektu postsekularnego.

Studia nad pismiennoscig (literacy studies) nalezy uzna¢ za cz¢$¢ komuni-
kacyjnego zwrotu w naukach spotecznych, ktorego zewnetrznym kontekstem byta
ekspansja struktur spoteczenstwa informacyjnego. W szerszej perspektywie trend
ten wpisuje si¢ w urefleksyjnienie nowoczesnosci, do ktorego nalezg tez studia
nad pamiecig® (memory studies) oraz zwrot hermeneutyczny w filozofii. Tak jak
w tamtych przypadkach, studia nad pi§miennoscia modyﬁku]a} progresyw1$tyczny
model nowoczesny: przesuwajg zasadniczg cezure w rozwoju ludzkosci z przejécia
z fazy metafizycznej do naukowej na moment wprowadzenia pisma alfabetycznego;
Marshall McLuhan i Walter Jackson Ong zastepujg Immanuela Kanta i Auguste’a
Comte’a. Zgodnie z ustaleniami prQZnie rozwijajqcych si¢ literacy studies ,,pismo
przeksztatca Swiadomo$¢” i staje si¢ motorem jej urefleksyjnienia, umozliwiajgc
zdekontekstualizowane, abstrakcyjne i poddawalne krytyce przekazywanie infor-
macji, na ktore nie pozwalata komunikacja oralna. Poniewaz za§ cezura wpro-
wadzenia pisma znajduje si¢ duzo wczesniej niz poczatek nowozytnego procesu

2 Jiirgen Habermas, Teoria dziatania komunikacyjnego, t. 2: Przyczyny do krytyki rozumu funk-
cjonalnego, przet. Andrzej M. Kaniowski, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN 2002, s. 140.

3 Zob. Jirgen Habermas, Wierzy¢ i wiedzieé, przet. Matgorzata Lukasiewicz, ,,Znak” 2002,
nr 568 (9), s. 15-18.

* W tym kontek$cie szczegdlnie wymowna jest stynna ksigzka Jana Assmanna Pamieé kulturo-
wa. Pismo, zapamigtywania i polityczna tozsamosé¢ w cywilizacjach starozytnych (przet. Anna Kry-
czynska-Pham, Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego 2008). Szczegélnie cickawe
byloby zestawienie w tym konteks$cie kontrreformacyjnego rubrycyzmu katolickiego i opisywanego
w ksigzce Assmanna pdznoantycznego faryzeizmu zydowskiego.
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sekularyzacji’, dlatego religia — zwlaszcza za$ wielkie religie piSmienne — tapie
si¢ w szcze$liwy okres racjonalizacji indukowanej upowszechnieniem si¢ pisma.
Mozna powiedzie¢, ze literacy studies stanowig nowe wcielenie pierwszej anty-
o$wieceniowej, konserwatywnej i romantycznej reakcji tradycjonalistycznej spod
znaku Louisa de Bonalda i Johanna Georga Hamanna. Autorzy ci krytykowali
o$wieceniowy ideal uniwersalnego rozumu, pokazujac konieczne uwiklanie racjo-
nalno$ci w przygodnos¢ jezyka, ktory to jezyk stanowil, ich zdaniem, zarazem
warunek mozliwo$ci racjonalnego myslenia.

W studiach nad pi$mienno$cia tkwi wigc swojego rodzaju ,,reakcyjny potenc-
jab”, ktory chcialbym tutaj aktywowac. Dazy¢ bede do bezposredniego zaatakowania
tezy Habermasa o jezykowej naturze procesu odczarowania i sekularyzacji, ktéra
to teza stanowi zatozenie teorii postsekularnej. W tym celu postuze si¢ przykta-
dem formy racjonalnosci ucielesnionej w dyskursywnych praktykach rzymskie-
go katolicyzmu. Wbrew Habermasowi twierdzg, ze ujezykowienie i kodyfikacja
sacrum za pomocg medium pisma jest standardowa droga historycznego roz-
woju religii, ktora stara si¢ zachowac swojg integralno$¢ pod presja historycznej
zmiany, w tym rowniez presji sekularyzacji. Zagrozenie powstania konkurujacych
ze sobg sprzecznych interpretacji to bezposrednia przyczyna kanonizacji religii,
a wiec jej ,,racjonalizacji” — zjawisko to opisuj¢ w paragrafie drugim. Mozemy je
dobrze zilustrowa¢ na przyktadzie katolickiej kontrreformacji, co czyni¢ w para-
grafie trzecim. W konsekwencji obraz religii pi$miennej, ktory wylania si¢ z tych
rozwazan, przedstawia jg raczej jako system prawa regulujacego formy zycia niz
jako zbior symboli bedacych ekspresja przedracjonalnych przekonan. Takie uje-
cie kaze zweryfikowa¢ zatozenia projektu postsekularnego, co robi¢ w paragra-
fie ostatnim.

2. RZYMSKI KATOLICYZM I PISMIENNA FORMA RACJONALNOSCI®

Katolicyzm, jak znaczna czg$¢ religii piSmiennych, ksztattuje swoj dyskurs
na podstawie reguty, ktorag moglibysmy nazwaé ,regula réznicy”. Polega ona na
wyodrebnieniu nauk i praktyk, ktore zaakceptowac¢ musi kazdy wierzacy, 1 odroz-
nieniu ich od tych pogladéw i zachowan, ktoére sg nie do przyjecia z jego punktu
widzenia. Religia ta od poczatku pojawia si¢ jako religia , konwersji”: ,,nawracaj-
cie si¢ i wierzcie w Ewangeli¢” to jedne z pierwszych stow, jakie mozemy prze-
czyta¢ w Ewangeliach. Oralna nauka Chrystusa wystepuje od poczatku w opozycji
do madrosci tego $wiata, ktorg ma zniweczy¢. By nie zmieszac tej nauki z madro$cia
tego $wiata, potrzebna jest reguta roznicy. Spoteczny warunek mozliwo$ci powstania

5 Zob. Reinhart Koselleck, Skrdcenie czasu i przyspieszenie, w: idem, Warstwy czasu, przel.
Krystyna Krzemienowa, Jarostaw Merecki, Warszawa: Oficyna Naukowa 2012, s. 160-165.

8 W znacznym stopniu korzystam tutaj z ustalen, ktére zawartlem w tekstach: Tradycja — dok-
tryna — nauka. Na marginesie ,, Tradycji” Jerzego Szackiego, w: Warszawska Szkota Historii idei.
Tozsamos¢é — tradycja — obecnosé, red. Pawet Grad, Warszawa: Wydawnictwo Instytutu Filozofii
i Socjologii PAN 2015, oraz Tradycja jako system komunikacji, ,,Christianitas” 2014, nr 56-57,
s. 64-84.
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i egzekwowania tej reguly stanowi pismo. To ono pozwala ustali¢ kanoniczng wersj¢
nauki, do ktorej odwola¢ si¢ moze kazdy, kto chce uwazac¢ si¢ za chrzescijanina.
Kanoniczna wersja nauki uwalnia interpretacje od koniecznosci polegania na za-
wodnos$ci pamigci i materialnej powtarzalno$ci gestu, dajac oparcie w prawnej regu-
le. Dlatego nauczanie Chrystusa zostaje rychlo spisane’.

Jack Goody opisuje regule roznicy za pomocg pojecia granicy:

Religie piSmienne wytwarzajg pewien rodzaj autonomicznej granicy. Wyznawcow jednej praw-
dy okresla si¢ ze wzgledu na wiez ze Swieta Ksiega, uznanie credo lub praktykowanie okreslonych
rytuatow, modlitw, czy form skladania ofiary. Stad tez niektorzy zostaja wiaczeni, a niektorzy wy-
Taczeni. [...] Religie piSmienne, zwlaszcza uzywajace pisma alfabetycznego, sg zasadniczo religiami
konwersji, nie za$ po prostu religiami urodzenia®.

Fenomen religii konwersji pomaga nam zrozumie¢ istot¢ ,,rzymskiego racjona-
lizmu”. Teza o radykalnie racjonalnym charakterze rzymskiego katolicyzmu nie
opiera si¢ bowiem na no$nym kulturowym skojarzeniu ,,rzymskos$ci”, ,,prawa”
i rozumu lub tez na tezie o materialnej wyzszos$ci chrzescijanskiego /ogosu nad
poganskim rozumem,; opiera si¢ ona na formalnej cesze katolicyzmu. Staje si¢ ona
czytelna, jesli przeanalizowa¢ warunki konwersji.

Wyrazenie katolickiej doktryny i dyscypliny za pomocg sformutowan praw-
nych wyraziscie kresli granice, poza ktorymi rozciaga si¢ herezja. Zbior prze-
konan i praktyk, ktory nalezy przyjac, zostaje jasno wyodrgbniony. Dzigki temu
fatwo odrozni¢ go od innych heterodoksyjnych przekonan i praktyk. Zbior ten od
razu przedstawia si¢ jako przedmiot wyboru. Jest to mozliwe tylko dlatego, ze
doktryna i dyscyplina zostaja zaprezentowane w sposob zdekontekstualizowany,
w oderwaniu od partykularnych okoliczno$ci ich powstania. Katolicka doktryna
i dyscyplina sg wigc jawne, a jawno$¢ ta jest warunkiem mozliwos$ci racjonal-
nosci religii: tylko tam, gdzie zbior relewantnych przekonan i praktyk zostat jasno
okreslony, mozliwy staje si¢ jego racjonalny wybor. W przeciwnym razie zawsze
mozna byloby powota¢ si¢ na ukryte i jeszcze niewskazane przekonania i praktyki,
ktore nalezaloby wzig¢ pod uwage. Istotnie destabilizowatoby to sytuacje wyboru,
czynigc ja nieprzewidywalng. Tak okreslony zbior przekonan i praktyk przedsta-
wiony jest w postaci zdan inferencyjnych: migdzy poszczegdlnymi twierdzeniami
(elementami doktryny), oraz migdzy nimi a praktykami ukazane sg relacje wyni-
kania. Zbior ten jest wigc systemem racji i konsekwencji, czyli racjonalnym uni-
wersum dyskursu.

Racjonalnos$¢ rozumiem wigc tutaj tak, jak rozumie ja Robert Brandom: rozwdj
doktryny katolickiej rzadzi sie regula make it explici’. Kontrreformacja stanowi
szczegdlny moment tego rozwoju, w ktorym ztozone w katolicyzmie tresci zosta-
ty jasno wyeksplikowane za pomocg srodkow, jakie zaoferowata zawansowana kul-
tura pisma postugujaca si¢ drukiem. Doktryna zostata wigc jasno zaprezentowana,
a nieodlagczng czgscig tej jej jawnosci (eksplicytnosci) jest fakt, ze przedstawiono

7 Nie uwazam przy tym, zeby katolicyzm byt religig ksiegi: zgodnie z jego teologig Pismo sa-
mo w sobie, pozbawione taski uciele$nionej w interpretujacym je autorytecie, jest martwe i jedno-
czesnie $mierciono$ne.

8 Jack Goody, Logika pisma a organizacja spoteczeristwa, przet. Grzegorz Godlewski, Warsza-
wa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego 2013, s. 41.

? Zob. Robert Brandom, Making It Explicit, Cambridge: Harvard University Press 1998.
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ja jako prawny system inferencji wraz z powigzang z nim pragmatyka. Zaofero-
wano wigc spojny i jasny wyktad semantyki jezyka religijnego wraz z pragmatyka
opisujaca, co nalezy robi¢, aby by¢ katolikiem'®. Wazny jest tutaj rowniez fakt, ze
system katolicyzmu zostal zaprezentowany w postaci zdan modalnych, nie za$ pod
postacia irracjonalnego imperatywu: kluczowe jest bowiem nie to, czy potencjalny
konwertyta zgadza sig¢, czy nie, na katolicka doktryne i1 dyscypling, ale to, czy moze
si¢ na nie zgodzié, to znaczy: czy wiadomo, co musiatby zrobi¢ i jakie musiatby
wyciagnaé z tego konsekwencje, jesli przyjalby katolickie zatozenia. To za$§ mozliwe
jest wlasnie dlatego, ze doktryna i dyscyplina okreslone sa wyraznie.

Moje spojrzenie jest tu w zasadzie zbiezne z ,,postmodernistyczng”, albo ra-
czej z péznowittgensteinowska rewizja pojecia racjonalno$ci zaproponowang przez
Roya Harrisa w jego ksigzce Racjonalnosé¢ a umyst pismienny"'. Harris uzywa tam
teoretycznych ustalen teorii pisSmienno$ci do wzmocnienia tezy, zgodnie z ktora
racjonalno$¢ jest wewngtrzng, formalng cechg danego idiomu, nie za§ wyr6znio-
nym zbiorem przekonan bazujgcych na okreslonym zestawie materialnych prze-
stanek. W swoim postmodernistycznym zapale Harris neguje rowniez wyrdzniony
sens racjonalno$ci kultur pisma. Ja jednak chcialbym go zachowaé, pamigtajac,
ze racjonalno$¢ jest jedna, a rézne rodzaje systemow komunikacyjnych sg racjonal-
ne w roznym stopniu. Wyrozniony charakter kultur piSmiennych polega po prostu
na tym, ze pismo bardzo utatwia komunikacj¢ racjonalng (we wspominanym, for-
malnym sensie).

Dzigki takiemu ujeciu problemu ,,rzymskiej racjonalnoéci” formuta Schmitta
utozsamiajacego 0w racjonalizm z istnieniem prawno-instytucjonalnej formy uzy-
skuje konkretyzacj¢ 1 rozwinigcie: spisane prawo umozliwia publiczng prezentacje
normy wraz z wynikajacymi z niej konsekwencjami. Wehikulem tej jawnosci jest
pismo, ktorego uzycie w katolicyzmie prowadzi do wyksztalcenia si¢ podstawowych
form jego artykulacji: orzeczenia dogmatycznego, katechizmowego paragrafu oraz
liturgicznej rubryki.

3. DOGMAT, PARAGRAF, RUBRYKA

Forme¢ podstawowa stanowi dogmat. Stosuje on regute rdznicy przez okreslenie
granic na plaszczyznie czysto doktrynalnej, tzn. podaje do publicznej wiadomosci
definicje mozliwych do przyjecia przekonan. Dogmat ustala podstawowe wa-
runki konwersji. W formie podstawowej dogmat pojawia si¢ wraz z pokoleniem
pierwszych ucznidow, ktorzy zmuszeni s zachowaé depozyt przekazanej im nauki
i w tym celu nadaja jej posta¢ skanonizowang jezykowo. W takiej formie zostaje
ona przedtozona do przyjecia uczniom pod sankcjg odtgczenia si¢ (,,bgdziecie zba-
wieni, jesli...”) — widzieliSmy ilustracj¢ tego mechanizmu juz w listach §w. Pawta.

10 Zob. idem, Miedzy méwieniem a dziataniem, przet. Marcin Gokieli, Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe PWN 2012, s. 48-86.

"' Roy Harris, Racjonalnosé a umyst pismienny, przel. Marta Rakoczy, Warszawa: Wydawnictwa
Uniwersytetu Warszawskiego 2014, s. 283-313.
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Swoja pelng, zwigzlg i czysta posta¢ dogmat przybiera wraz z wyksztalceniem si¢
instytucji soboru: posta¢ kanonu prawnego opatrzonego formula anathema sit
(,,niech bedzie wytaczony”). Jestesmy sktonni mysle¢ o tej formule wytacznie w ka-
tegoriach magiczno-rytualnych, jako o rzuceniu klagtwy (,,niech bedzie wyklety”),
podczas gdy posiada ona przede wszystkim sens formalno-pragmatyczny — ustana-
wia granice, poza ktora stawia si¢ kazdy, kto nie przyjmuje dogmatycznej definicji.

Na tej samej zasadzie dziala mechanizm sylabusa bledow, ktory réwniez
zdradza, ze warunkiem mozliwosci jego powstania byta kultura pisma. Sylabus
zawiera sformutowane za pomoca ustalonych poje¢ poglady, ktérych potepienie
stanowi warunek stwierdzenia prawomys$lnosci danej osoby. Potepienia takich
pogladéw — wyrazonych tymi samymi slowami — wymagano na procesach inkwi-
zycyjnych. Mys$l uzyskuje widzialng form¢ za pomoca kanonicznego sformuto-
wania w definicji dogmatycznej lub w sylabusie btedéw. Uznanie lub potgpienie
sformulowania w ustalonej formie jest warunkiem pozostania we wspolnocie
Kosciota.

Dogmatyczne orzeczenie stanowi skuteczng forme¢ definiowania i wchlania-
nia (lub repulsji) heterodoksyjnych pogladéw, dopoki spor toczy si¢ migdzy teo-
logami i ich nielicznymi zwolennikami. Gdy jednak herezja staje si¢ na tyle
powszechna, ze moze sta¢ si¢ zalgzkiem autonomicznego systemu religijnego,
potrzeba nowych $rodkéw spotecznego wyznaczania rdznicy. To wlasnie stato si¢
w dobie reformacji, nic wiec dziwnego, ze ,,rzymska racjonalnos¢” prawnych formut
katechizmu 1 rubryk mszalnych — ktora do rangi literackiego mitu w legendzie
0 Wielkim inkwizytorze podnidst Dostojewski — kojarzy si¢ wlasnie z okresem
kontrreformacyjnym.

Catechismus ex decreto Concilii Tridentini ad parochos Pii V Pontificis Maximi
iussu editus z 1562 roku stanowit probe wzmozenia ekstensywnego oddzialywa-
nia dogmatu — przedstawiat w formie przystgpnej skrot doktryny Kosciota oraz
objasnienie jego praktyk. Adresowany byt — zgodnie z tytutem — do proboszczow,
co stanowito najdalsza optymalng granic¢ piSmiennosci w Kosciele i pozwala-
o dotrze¢ potencjalnie do najszerszego grona wiernych. Na podstawie tego kate-
chizmu powstato wiele wersji popularniejszych, przeznaczonych do samodzielnej
lektury, a wiele z nich zawierato odpowiednie zabiegi mnemotechniczne ulatwia-
jace przyswojenie sobie tresci: od formy pytan i odpowiedzi az po rymowanki
utrwalajace katechizmowe formuly prawd wiary. Nie bylo to zreszta zgodne
z katolicka regutg réznicy, o czym pisat ks. Jozef Kurkowski, autor przedmowy do
polskiego wydania Katechizmu Rzymskiego z 1866 roku:

Gdy jednak przez te coraz nowsze mate Katechizmy 6w Rzymski wychodzit z uzywania tym
sposobem, ze po wyktad siggano do réznych innych wedtug upodobania zrodet: zkad to zte wyrosto;
iz zniesiong zostala owa dawna nauczania jednostajnos¢ [podkresleniec moje — P.G.]; aby zlemu
zapobiédz, Papiez Klemens XIII, czujny stroz powierzonego sobie skarbu stowa Bozego, w r. 1661
listem swoim okdélnym do Biskupow catego $wiata [...] podnosi na nowo wazno$¢ i pozytecznosé¢
Katechizmu Rzymskiego nakazuje go przedrukowac i Biskupom najmocniej poléca, aby go wszy-
stkim Duszpastérzom jako wzor nauki chrzescijanskiej uzywaé rozkazali'.

12 Katechizm Rzymski wedlug uchwaty §. Soboru Trydenckiego dla plebanéw ufoZony, z rozkazu
najprzéd Piusa V., potem Klemensa XIII po tacinie wydany, na polski jezyk w lat cztery po Soborze
przez Imci ksigdza Walentego Kuczborskiego przettomaczony, teraz zas z matemi poprawkami i nie-
ktorymi dodatkami przedrukowany, t. 1: O wierze, Jasto 1866, s. II1.
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Jednoznaczno$¢ (,,jednostajnos¢”) nauczania zostaje uzyskana przez medium druku.
Co wigcej: mozna przypuszczaé, ze nacisk polozony na zachowanie takiej jedno-
znaczno$ci mogl pojawic si¢ tylko jako rezultat mozliwosci oferowanych przez druk.
Oczywiste znaczenie wynalazku Gutenberga dla Ko$ciota katolickiego polegato
nie na tym, ze nauka chrze$cijanska mogta dotrze¢ ,,do wszystkich” (co czgsto po-
wtarza si¢ przy okazji zwigzkéw mig¢dzy reformacjg a wynalezieniem druku), ale
ze mogla ona dotrze¢ do wszystkich w tym samym brzmieniu.

Fakt, ze analizowane przez nas fenomeny wystapity w epoce upowszechniania
druku, niesie ze sobg oczywiste i czgsto przypominane znaczenie. Druk stanowi
posta¢ pisma, ktora intensyfikuje dobrze znane skutki pis$miennosci: dekontekstua-
lizacj¢ wypowiedzi, tatwo$¢ abstrahowania i zmniejszenie roli pamigci prywatnej;
parafrazujac Onga, mozna powiedzie¢, ze ,,druk bardzo przeksztatca Swiadomo$¢”.
Warto jednak dodaé, ze 6w oczywisty fakt wzmacnia nasza zasadniczg teze: nie
tylko bowiem uj¢zykowienie, ale rowniez radykalne upi$miennienie tresci religij-
nych nie prowadzi automatycznie do ich sekularyzacji, a nawet nadaje im wyra-
zistsza postac.

Bulla Piusa V Quo primum promulgujgca nowy i pierwszy w historii typiczny
Mszat rzymski wymienia trzy ,,$wigte ksiegi”, ktore dotknela reforma Soboru Try-
denckiego: katechizm, brewiarz i mszal. Obok wydania powszechnie dostgpnego
jednolitego wyktadu wiary w katechizmie druga wazng czgécig reformy bylo
wprowadzenie ujednoznacznionej postaci rytu: zarowno ujednolicenia zwyklej
modlitwy brewiarzowej, jak i najwazniejszej formy liturgii, jaka jest Msza §w. Re-
forma zostala wigc obliczona nie tylko na kanonizacj¢ przekonan, ale rowniez na
kodyfikacje rytuatu — Koscioét miat otrzymac jednolitg formg tak przekonan, jak
dziatan. W przypadku Mszatu Rzymskiego oznaczato to ustalenie kanonicznej formy
Mszy $w. na podstawie zwyczajow Kosciola Rzymu i przedstawienie jej calemu
Kosciotowi jako formy obowigzujacej. Zachowane zostaty tylko te alternatywne
ryty, ktore liczyly wigcej niz dwiescie lat i uzyskaly specjalny przywilej od Papieza.
Byt to pierwszy typiczny Mszat dla catego Kosciota zachodniego w jego historii,
ktory kladt kres swoistemu liturgicznemu pluralizmowi $redniowiecza, kiedy to
ryty Mszy $w., byly — w pewnych granicach — do§¢ zréznicowane wedlug kryte-
rium geograficznego. Wraz z wprowadzeniem Missale romanum zostat domkniety
proces unifikacji i standaryzacji dziatania rytualnego za pomocg spisanego prawa.
Mszat Rzymski poddawal gest i akcje rytualng ujednoznacznieniu i kontroli za
sprawg precyzyjnej formuly prawnej, ktorej najdobitniejszy przyktad stanowi
rubryka: wyraznie odrézniony za pomoca koloru (czerwonego, stad nazwa) nakaz
prawny, okreslajacy sposob wykonywania czynnos$ci rytualnej. Za jej pomocg swo-
ja prawna, spisang definicj¢ uzyskaly nawet najdrobniejsze gesty wykonywane
podczas akcji liturgicznej. Nalezy to mie¢ na uwadze, pamigtajac o rdéznicy mig-
dzy tym typicznym Mszalem a licznymi mszatami i sakramentarzami $redniowie-
cza, pozbawionymi rubryk i bedacymi raczej pomoca w uczeniu si¢ catych formut
na pamie¢'.

13 Kultury manuskryptowe pozostaly w duzym stopniu oralno-audialne nawet wowczas, gdy
przetwarzaly materialy utrwalone w tekstach. Mierzac pozniejszymi kategoriami typograficznymi,
manuskrypty nie byly tatwe do czytania, a czytelnicy starali si¢ choéby czeSciowo powierzy¢ pamigci
to, co znajdowali w manuskryptach” (Walter Jackson Ong, Oralnosé i pismiennosé. Stowo poddane
technologii, przet. Jozef Japola, Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego 2011, s. 185).
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Historia ta kaze zweryfikowa¢ o$wieceniowa narracj¢ Habermasa: formalno-
-pragmatyczna racjonalnos¢ jezyka jest nie tylko niesprzeczna z funkcjonowaniem
systemu religijnego, ale stanowi réwniez warunek konieczny jego przetrwania
w wysoce zroznicowanym spoteczenstwie. Co wigcej: przypadek katolickiej kontr-
reformacji pokazuje, ze mozliwe sg sytuacje, w ktorych radykalne ujezykowienie
tresci religijnej nie oznacza jej sekularyzacji, a nawet ma skutki przeciwne. Oczy-
wiscie, historycznie rzecz biorac, miedzy procesem kontrreformacyjnej kodyfikacji
a procesem nowoczesnej sekularyzacji spoteczenstw katolickich istnieje czasowa
bliskos$¢, lecz na jej podstawie nie mozna wnosi¢, ze ujezykowienie katolickiego
»sacrum” spowodowato sekularyzacje katolicyzmu. Kodyfikacja byta wtasnie od-
powiedzig na wyzwalanie si¢ kolejnych grup spotecznych i sfer zycia z systemu
religijnego katolicyzmu. Moéwigc krotko, byla odpowiedzia na sekularyzacjg. Im
wigcej podsystemow spolecznych wyzwalalo si¢ spod panowania katolicyzmu, tym
mocniej definiowano doktryng i dyscypling, tym mocniej kodyfikowano graniceg,
ktorej jawnos¢ moglaby zmusi¢ aktorow spotecznych do jasnego wyboru. Stra-
tegia ta okazala si¢ czgSciowo nieskuteczna: wobec wyzwolenia catego potencja-
tu racjonalno$ci katolicyzmu system spoteczny wybral dalsza autonomizacje.
Niemniej sama kodyfikacja i1 ujezykowienie — bedace $rodkami wyrdznicowania
— nie byly zrédlem sekularyzacji, lecz odpowiedzig na nig. Kto twierdzi inaczej,
ten myli przyczyng ze skutkiem.

4. KONSEKWENCIJE

Model racjonalnosci zilustrowany kontrreformacyjnym przykladem kaze zre-
widowac¢ takze zaproponowany przez Habermasa projekt nowego rozdania mi¢dzy
Os$wieceniem a religia.

Projekt ten bazuje na prostej konstatacji: w radykalnie ze$wiecczonych,
péznonowoczesnych spoleczenstwach wcigz istniejag wspodlnoty religijne bedace
depozytariuszami tresci i senséw, z ktorych czerpie rowniez §wieckie panstwo
i spoteczenstwo. Jest to konstatacja faktu historycznego, za ktérym idzie wyjasnie-
nie teoretyczne: sytuacja ta jest akceptowalna i stabilna, o ile cztonkowie wspolnot
religijnych zaakceptuja wnioski z refleksji nad swoim miejscem w sekularyzo-
wanym spoteczenstwie'*. Wnioski pokrywajg si¢c wlasciwie ze starym, jeszcze ,,se-
kularnym” dictum liberalizmu: obywatele bedacy cztonkami wspolnot religijnych
powinni zda¢ sobie sprawe, ze reprezentuja poglady partykularne i nieprzekta-
dalne na uniwersalny jezyk rozumu. Z punktu widzenia $wieckiej sfery publicz-
nej ich przekonania stanowia nieweryfikowalne idiosynkrazje, ktorych jezykowy
wyraz jest czym$ w rodzaju poetyckiej mowy symbolicznej: ma swoja wartos$¢
ekspresywna, ale nie kognitywng. Rzeczywiste postsekularne novum, ktoére wpro-
wadza Habermas, polega na uznaniu, Ze ,granica mi¢dzy racjami $wieckimi

14 Zob. Jiirgen Habermas, Wierzy¢ i wiedzieé, s. 11. Por. bardziej rozbudowang analize tych wa-
runkow w: idem, Religia w sferze publicznej. Poznawcze zaloZenia ,,publiczne czynienia uzytku
z rozumu”’, przet. Marcin Pankow, w: idem, Miedzy naturalizmem a religiq: rozprawy filozoficzne,
Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN 2012, s. 121-122.
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a religijnymi jest i tak ptynna. Dlatego wyznaczenie tej spornej granicy trzeba
pojmowaé jako zadanie wymagajace kooperacji, wymagajace od obu stron, by
przyjmowaly takze perspektywe tej drugiej strony”'”. Niemniej ostatecznie relacja
ta nie jest symetryczna: ,,przyjmowanie perspektywy drugiej strony” w przypad-
ku wierzacych oznacza (jak zawsze) umiejetnos¢ translacji swoich partykularnych
przekonan na jezyk uniwersalny, w przypadku niewierzacych za$ proste wczucie
si¢ w partykularne idiosynkrazje i ewentualne skorzystanie z ,,semantycznych
potencjalow™'¢ religijnej symboliki. W sferze publicznej wcigz rzadzi o$wiecony
zdrowy rozsadek, ktéry postuguje si¢ jezykiem zuniwersalizowanych norm. Na
taki wtasnie Je;zyk nalezy przek%adac wszystkie, rowniez religijne, partykularne
idiomy, o ile majg one wnie$¢ 1st0tny wktad do debaty publiczne;.

Przedstawiony przeze mnie model racjonalnosci systemu religijnego wyklu-
cza takie postawienie sprawy.

Ujecie religii piSmiennych przede Wszystklm jako systemow opartych na ska-
nonizowanych regulacjach prawnych wyrazone w propozycjonalnym medium
przepisow ktdci sie z odziedziczonym po o$wieceniu i romantyzmie'’ ujeciu reli-
gii jako systemu postugujacego si¢ ekspresywng mowa symboli. Prawne definicje
generujg koherentne struktury przekonan i praktyk. Przejscie migedzy ich cze¢$cia-
mi — od jednych przekonan do innych, od przekonan do praktyk i od praktyk do
przekonan — da si¢ opisa¢ za pomocg normalnych relacji wynikania. Jest to nie
,,Swoista” racjonalnos$¢, jak chcieliby spadkobiercy filozofii romantycznej, ale racjo-
nalno$¢ fout court. Operuje ona w propozycjonalnym medium jezyka twierdzen
i norm, ktoére zabezpleczajq sprawne funkcjonowanie systemu religijnego. Dla-
tego Habermas ma raCJ(:;, gdy zauwaza, ze ,,jezyki §wieckie, ktére po prostu elimi-
nuja dawne znaczenia, wywolujg ZlOSC”]S cho¢ nie zauwaza, ze jego propozycja
potraktowania religii tak, jakby byta zespolem przedracjonalnych przekonan arty-
kutujgcych si¢ w trybie symbolicznym, jest wlasnie eliminacja wlasciwego zna-
czenia religii’’. Mowigc jeszcze inaczej: z punktu widzenia czionkéw wspolnot
religijnych postuguja si¢ oni ta samg racjonalnoscia, co obywatele o pogladach
$wieckich. To co ich rozni, to przyjmowane przeslanki jest to materialna rozni-
ca migdzy sprzecznymi pogladami, nie za$ formalna rdznica mu;dzy racjonalnym
i nleraCJonalnym trybem argumentacji. W konsekwencji ich wzajemne zrozu-
mienie nie powinno polega¢ na nadzorowaniu ,,nieracjonalnych” przekonan przez
»racjonalny” zdrowy rozsadek oraz zasilaniu zdrowego rozsadku ,,sensami” pocho-

15 Idem, Wierzyé i wiedzieé..., s. 15.

16 Zob. ibidem, s. 18.

17 Warto przy tym dodaé, ze stynny odczyt Habermasa z 2002 r. nawigzuje swoim tytutem do
wczesnego tekstu Hegla z jego okresu Jenejskiego: Georg W.F. Hegel, Glauben und Wissen, w:
idem, Jenaer Schriften 1801-1807 (Werke, t. 2), Frankfurt a. M.: Suhrkamp 1970. By zrozumie¢
nawigzanie merytoryczne Habermasa do wczesnego, religijnego Hegla, dobrze przytoczyé stowa
z Najstarszego programu systemu niemieckiego idealizmu: ,,W tym samym czasie styszymy tak czg-
sto, ze pospolstwo musi mie¢ zmystows religi¢. Nie tylko pospolstwo, rowniez filozof jej potrzebu-
je. Monoteizm rozumu i serca, politeizm wyobrazni i sztuki — oto czego nam trzeba” (w: Georg
W.F. Hegel, Pisma wczesne z filozofii religii, przet. Grzegorz Sowinski, Krakéw: Znak 1999, s. 276).

¥ Jiirgen Habermas, Wierzy¢ i wiedzied, s. 17.

19 [T]ak opisana religia jest [...] rodzajem zinstytucjonalizowanej poezji, ktora uziemia nasze wzbu-
rzenie”, Tomasz Rowinski, Czy czlowiek moze przezy¢ nowozytnosc¢?, w: idem, Bekarty Dantego,
Krakéw: Tyniec Wydawnictwo Benedyktynow 2015, s. 236. Tekst Rowinskiego zajmuje si¢ w znacz-
nej mierze analizg konsekwencji rozbieznosci mi¢dzy racjonalnoscig wedlug projektu postsekular-
nego a racjonalnoscia katolicyzmu, ja natomiast skupiam si¢ raczej na wyjasnieniu jej przyczyn.
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dzacymi z ,,przedracjonalnego” rezerwuaru jezyka religii. To wzajemne zrozumie-
nie powinno raczej polega¢ na przedstawianiu konkurujacych opisoOw i wyjasnien
spornych kwestii w ramach jednej, formalnie rozumianej racjonalnosci.

Whioski te zakladaja, ze racjonalno$¢ sprowadza sur; ostatecznie do sposobu
formutowania mysli i struktur wnioskowania, nie za$ do posiadania przekonan
o okre$lonej materialnej zawartosci. Jest to zalozenie problematyczne — jak si¢
okazuje rowniez dla z pozoru catkowicie skoncentrowanej na formie tradycji
Kantowskiej, do ktorej nalezy Habermas. W istocie wewnatrz tradycji tej wciaz
przyjmuje si¢, ze przekonania racjonalne musza charakteryzowaé si¢ pewna
okreslong zawarto$cig materialng — mianowicie (dla Kanta) musza odnosi¢ si¢ do
przedmiotoéw ,,mozliwego doswiadczenia”. Uznajg, Ze pojgcie ,,mozliwego doswiad-
czenia” nie jest pojeciem intuicyjnym, Ze jest raczej konstrukeja pojeciows oczy-
wista wewnatrz tylko pewnego okre§lonego sposobu myslenia i ze nie moze
w zwigzku z tym pretendowaé do roli pojecia jakiejs uniwersalnej racjonalnosci.
W praktyce nie mozna wykazaé, ze zsekularyzowany, postmetafizyczny stownik
nowoczesnosci pozostaje w jakim$ uchwytnie bardziej bezposrednim stosunku do
doswiadczenia niz stownik danej wspolnoty religijnej. W istocie przekonanie
o tym, ,,co” moze by¢ przedmiotem prawdziwej naoczno$ci, samo jest pewnym
zatozeniem ,,metafizycznym” — w takim sensie, w jakim przymiotnik ten chciat
rozumie¢ Kant. To wilasnie odkrycie, odkrycie braku materialnych warunkow ra-
cjonalno$ci przekonan, stanowi prawdziwy poczatek konica sekularnej nowoczes-
nosci. Prawdziwa radykalizacje Habermasowskiego utozsamienia racjonalizacji
z ujezykowieniem przynoszg studia nad pismiennoscia. Jednakze plynace z niej
wnioski paradoksalnie przekreslaja projekt postsekularny — przynajmniej w ta-
kiej formie, w jakiej sformutowat go Habermas.

ROMAN RATIONALISM. LITERACY THEORY AGAINST
SECULARIZATION THEORY

Summary

My article undermines one of the secularization theory theses and a post-secular para-
digm based on it by means of the literacy theory. The studies on literacy and orality allow
us to question the thesis that secularization and rationalization of religion consists in the
transition from gesture and ritual based communication to verbal communication. Contrary
to this theory of Jiirgen Habermas, I claim that lingualisation and codification of the sacred
by the medium of writing is a standard way of the historical development of religion, which
seeks to preserve its integrity under the pressure of a historical change, including the seculari-
zation pressure The threat of emergence of contradictory interpretations, competing with
each other, is a direct cause of the canonization of religion, and thus its “rationalization”
— this phenomenon is described in the second paragraph. We can illustrate them well on the
example of Catholic Counter-Reformation, which I do in the third paragraph. As a result of
these considerations, the picture of the literate religion emerges which presents it as a legal
system regulating forms of life rather than as a collection of symbols expressing pre-rational
beliefs. Such an approach requires verification of the assumptions of the post-secular project,
which I do in the last paragraph.

Trans. Izabela Slusarek





