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1. WPROWADZENIE

Zrozumienie przypowiesci o dziesieciu pannach (Mt 25, 1-13) w taki
sposob, w jaki pierwsi sluchacze Jezusa mogli ja zrozumie¢, wymaga od
wspotczesnego egzegety przeanalizowania kontekstu historyczno-kulturo-
wego, w ktorym ten obraz powstal i funkcjonowal. Trudno bowiem wyobra-
zi¢ sobie, aby Zydzi stuchajacy Jezusa widzieli w pannach roztropnych
siostry zakonne, a w radosnym obrazie uczty weselnej zatrwazajaca za-
powiedz sadu ostatecznego (jak w Mt 25, 31-46). A przeciez chrzescijan-
ska tradycja zaktualizowata przestanie tej przypowiesci w takim wtasnie
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kluczu'. I cho¢ ta interpretacja wpisala si¢ na trwate w zycie Ko$ciota (historia
effectuum) 1 stata si¢ dla chrzescijan duchowa pozywka na przestrzeni wie-
lu stuleci (nie wolno wigc jej lekcewazy¢), wysiltek wierzacych w poszukiwa-
niu woli Bozej, wyrazonej w tym tek$cie, usque ad plenitudinem divinae veri-
tatis, jest nadal potrzebny. Zaniechanie w tym wzgledzie byloby niewlasciwe
i niezgodne z zywa Tradycja Kosciota’. Co wigcej, wpisywaloby si¢ w proces
»talmudyzacji” Biblii, typowy dla lektury fundamentalistycznej, gdzie jed-
na interpretacja, raz utrwalona przez tradycje¢, stawalaby si¢ jedyng wyktadnig
badanego tekstu i dlatego nalezatoby na niej poprzestaé. Przy takim podej-
$ciu tradycyjna interpretacja bytaby wazniejsza niz zywe stowo Boze?, ktore-
go zrozumienie w KoSciele (perceptio) rozwija si¢ i poglebia (crescit) nie tyl-
ko przez kontemplacje¢, ale rowniez przez naukowa analize szczegdlnie wtedy,
gdy — dzigki zastosowaniu metody historyczno-krytycznej* — pojawiaja si¢ nowe
bodZce do intelektualnej i duchowej refleksji nad badanym tekstem.

2. WSTEP TEOLOGICZNO-METODOLOGICZNY

Kosciot, dowartosciowujac intelektualny trud w dazeniu do glgbszego zrozu-
mienia stowa Bozego (perceptio), uwypuklil eklezjalne powolanie biblisty-teolo-
ga i przypisal mu wazna i odpowiedzialng role. Skoro wigc zrozumienie i poglebienie
stowa Bozego postepuje w Kosciele (crescif) nie tylko za przyczyng magisterium bi-
skupow, ktorzy otrzymali niezawodny charyzmat prawdy (charisma veritatis certum),
ale rowniez dzigki intelektualnemu dociekaniu wierzacych®, nie nalezy odrzucaé
a priori wspoltczesnych interpretacji, ktore pomagaja wniknag¢ w sens tekstu na-
tchnionego lepiej®, niz robita to niegdy$ tradycyjna egzegeza. Srodki, jakie dzis

! Por. np. teksty wspdlne o dziewicach w Liturgii godzin, gdzie $wigte dziewice ida na spotkanie
Pana z zapalonymi lampami, wyraznie nawiazuja do przypowiesci z Mt 25, 1-13.

2 Ecclesia scilicet, volventibus saeculis, ad plenitudinem divinae veritatis iugiter tendit, donec in
ipsa consummentur verba Dei” — Dei Verbum 8. Ko$ciol nie moze wigc usta¢ w ciagtym dazeniu do pet-
ni prawdy Bozej przez poglebianie stowa Bozego.

3 Taka zachowawcza postawa charakteryzuje egzegeze zydowska, dla ktorej Talmud i tradycja ra-
biniczna (np. interpretacje Rasziego) sg wazniejsze od Tory.

4 Por. Dei Verbum 12. Metoda historyczno-krytyczna w dzisiejszym rozumieniu zawiera w so-
bie dwa momenty, wzajemnie si¢ uzupehiajace: moment diachroniczny (geneza i redakcja tekstu)
i synchroniczny (interpretacja tekstu kanonicznego). W poczatkowej fazie rozwoju (tzw. faza bult-
mannowska) metoda historyczno-krytyczna byta tozsama z metoda diachroniczng (stad jej alternatyw-
na nazwa — metoda morfogenetyczna) i koncertowata uwage gtownie na wyodregbnianiu gatunkow lite-
rackich 1 poszukiwaniu ich historii.

5,,...il binomio studio-contemplazione [nella Dei Verbum 8 — A.Z.]... ha il pregio di rinnovare
da una parte la consapevolezza della vocazione ecclesiale del teologo che si inserisce nel dinamismo ec-
clesiale della comprensione della tradizione, mentre dall’altra serve a mostrare come non spetti solo al
magistero contribuire alla cosiddetta crescita verso la verita tutta intera, pur con i dovuti distinguo...”,
F. Testaferri, La parola viva, Assisi: Cittadella Editrice 2009, 119.

6 Lepiej, czyli z wigkszym poszanowaniem tekstu i kontekstu literacko-eklezjalnego badane-
go fragmentu.
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mamy do dyspozycji, pozwalaja petniej przekaza¢ wiernym prawde o zbawieniu.
Jednak w tym ciaglym dazeniu do zrozumienia Pisma Swigtego Koscidt podkre-
$la, ze zarowno magisterium biskupow, jak 1 naukowe dociekanie petnig role stuzeb-
ng, podporzadkowang stowu Bozemu’, ktorego skutecznos$ci nie moze zastapic¢ nawet
najwazniejszy dokument Kosciota czy najbardziej poruszajacy traktat teologiczny —
»stowo Boze jest bowiem zywe, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosiecz-
ny, przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne osadzi¢
pragnienia i mysli serca” (Hbr 4, 12). Swiadomy tego Kosciot, od najpierwszych
lat swego istnienia nie przestaje pochyla¢ si¢ nad stowem Bozym, szukajac ,,ma-
drosci wiodacej ku zbawieniu przez wiar¢ w Chrystusie Jezusie” (2 Tm 3, 15). Nie
bez powodu wigc, przed pigédziesiecioma laty Koscidt wlaczyt do swojego instru-
mentarium egzegetycznego metode historyczno-krytyczng, ktora znajduje szerokie
1 owocne zastosowanie w egzegezie katolickiej i przyczynia si¢ do odnowy biblijno-
-liturgicznej chrzescijanskiego zycia.

Metoda historyczno-krytyczna, stosowna rzetelnie (z naukowym rygorem)
1 wlasciwie, czyli w obrebie zywej Tradycji Kosciota, do ktdrej nalezy nie tylko Pi-
smo Swiete (locutio Dei scripto consignata), ale i caly przekaz wiary o Bozym ob-
jawieniu (verbum Dei Ecclesiae concreditum et integre transmissum)®, zostata do-
warto$ciowana przez Sobor Watykanski II na tyle, Ze jej syntetyczny opis znalazt si¢
w Konstytucji dogmatycznej Dei Verbum 12 (4 1 5 akapit). Rekomendujac t¢ metode
jako narzedzie, pozwalajace najlepiej’ zblizy¢ si¢ do zamiaru autora natchnionego,
bo w nim — zgodnie z dogmatycznym nauczeniem Kosciota — ukryty jest zamiar au-
tora Boskiego', Ko$ciot dystansuje sie od innych metod, niosgcych w sobie ryzy-
ko instrumentalizacji tekstu natchnionego na poparcie wtasnych, subiektywnych do-
mniemywan. Owszem nie zostaty one catkowicie odrzucone. Ale ich wykorzystanie
w egzegezie katolickiej jest uprawnione o tyle, o ile uprzednio przeanalizowano tekst
zgodnie z zasadami metody historyczno-krytycznej, otwierajac sobie pole do dalsze-
go badania opartego na metodach alternatywnych. Mozna powiedzie¢, ze stosowanie
innych metod ma charakter wtdrny i jest skutkiem zastosowania metody historycz-
no-krytycznej''. Chodzi bowiem o stosowanie w pierwszej kolejnosci metody obiek-
tywizujacej, trzymajacej si¢ jak najscislej badanego tekstu i pozwalajacej unikna¢

7 ,,Magisterium non supra verbum Dei est, sed eidem ministrat...” — Dei Verbum 10.

$ Ko$ciot bowiem czerpie pewnosé dotyczaca swej wiary nie przez samo Pismo Swiete.

° Por. przypis 6.

10 ,...id, quid auctores inspirati... asserunt, retineri debeat assertum a Spiritu Sancto... interpres
Sacrae Scripturae, ut perspiciat, quid Ipse [Deus — przypis 4.Z.] nobiscum communicare voluerit, attente
investigare debet, quid hagiographi reapse significare intenderint et eorum verbis manifestare Deo pla-
cuerit”— Dei verbum 11-12. Sobor odszedl od terminologii scholastycznej, rozrdzniajacej migdzy
autorem Boskim — przyczyna nadrzedna (causa principalis) 1 autor natchnionymi — przyczynami na-
rzedziowymi (causae instrumentales). Cho¢ pojawiala si¢ jeszcze w schemacie przygotowawczym
De fontibus z 1961 r., opracowanym przez ojca Sebastiana Trompa SJ, ostatecznie zostata odrzuco-
na na rzecz uwypuklenia pelnej wspotpracy Boga z cztowiekiem w procesie natchnienia. Dlatego za-
myst autora natchnionego jest no$nikiem zamystu samego Boga.

'Na przyktad jesli na podstawie metody historyczno-krytycznej stwierdzi sie, ze autor anali-
zowanego tekstu wykorzystywal zasady starozytnej retoryki, pozwala to na powtoérne przebadanie
go oparte na metodzie retorycznej.
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kakofonii sprzecznych interpretacji, ktorych jedynym arbitrem stuszno$ci nie jest tekst,
lecz subiektywne/konfesyjne przekonanie tego czy innego egzegety. Nietrudno do-
strzec, ze wskazanie jednej, obiektywizujacej metody ma réwniez wymiar ekumenicz-
ny i apologetyczny, bo pozwala spojrze¢ na tekst natchniony przez pryzmat tego, co,
jak i dlaczego autor biblijny chciat rzeczywiscie powiedziec. I cho¢ nie jest mozliwe,
by egzegeta stosujacy metode historyczno-krytyczng znalazt odpowiedz na wszystkie
nurtujgce go pytania, bo tekst czgsto na to nie pozwala (ale dostrzezenie takiej bariery
dzigki metodzie historyczno-krytycznej tez $wiadczy o jej obiektywizujacej wartosci),
to jednak jego wysitek powinien i8¢ w kierunku jak najwierniejszego odtworzenia za-
mystu autora i pdzniejszych redaktorow, ktdry zostat utrwalony w tekscie kanonicz-
nym. W przeciwnym razie interpretacja Biblii przywodzitaby na mys$l Ksiegi Sybillin-
skie lub inne poganskie wyrocznie, ktore interpretowano na dwa, czesto wykluczajace
si¢ sposoby'?, a samego autora natchnionego sprowadzataby do roli pasywnego me-
dium, ktére nieSswiadome zamystu Boga, bezwiednie wypehiato Jego polecenia.

Niniejszy artykut ilustruje, jak metoda historyczno-krytyczna wchodzi w dialog
z tradycyjng interpretacjag Mt 25, 1-13, niekiedy korygujac jej niescistosci, niekie-
dy ja ubogacajac, i do jakich wnioskow prowadzi, jesli spojrzymy na ten sam tekst
raz z perspektywy Jezusa i jego adresatow, innym razem z perspektywy wspdlno-
ty Mateuszowej, ktora kilkadziesiat lat pozniej poddata go refleksji teologicznej
i akomodowata'® do zmienionej sytuacji. W ten sposob metoda historyczno-krytycz-
na przyczynia si¢ do rozwoju teologii i ubogaca zywa Tradycj¢ KosSciota.

12 Na przyktad stynna wyrocznia Ibis redibis non morieris in bello w zalezno$ci od interpunk-
cji mogta by¢ pozytywna (Ibis, redibis, non morieris in bello) badz negatywna (lbis, redibis non, mo-
rieris in bello).

13 Akomodacja to dostosowanie przekazu i formy nauki Jezusa, nie naruszajac jej istoty, do mental-
nosci i kultury odbiorcy badz do nowych warunkow zycia Kosciota. Dokonuje si¢ przez objasnienie stow,
umiejscowienie ich w nowym kontekscie lub uwypuklenie/doprecyzowanie (dodanie lub pominigcie) od-
powiednich terminéw. Przyktadem akomodacji moze by¢ inkulturacja, ttumaczenie z aramejskiego na grec-
ki itp. Akomodacja aktualizuje wigc nauczanie Jezusa, aby przetrwalo niezmienione w swej istocie 1 jedno-
czesnie byto dostepne dla ludzi wszystkich czaséw. W ten sposob stowa Jezusa zachowuja swa $wiezos$¢
i zywotno$¢ w kazdej sytuacji. Akomodacja jest de facto interpretacja, ktora przedstawia pierwotny sens
tekstu jako znaczacy i aktualny dla dzisiejszego cztowieka (Por. W. Egger, Metodologia del Nuovo Testa-
mento, Bologna: Edizioni Dehoniane 1996, 224). Istnieje tez potoczne rozumienie akomodacji, polegaja-
ce na ustanawianiu analogii czysto werbalnych miedzy samymi stowami, ktére w réznych epokach — po-
mimo identycznego brzmienia — sg no$nikiem odmiennych sensow. W konsekwenc;ji taka ,,akomodacja”
falszowalby sens zamierzony przez autora i wypaczataby istote jego przestania. Pius XII w Divino af-
flante Spiritu przestrzegal: ,,...accomodationibus illis, privato arbitrio inductis et ex rebus longe alie-
nis expetitis, quae quidem divini sermonis non usus sed abusus sunt, studiose diligenterque vitatis...”
(,»...starannie 1 sumiennie wystrzegac si¢ tych akomodacji, ktére pochodza z wlasnej fantazji i sa wy-
prowadzane ze skojarzen bardzo dalekich, stanowiac nie korzystanie, lecz naduzywanie stéw Bo-
zych...”), Enchiridion biblicum, red. A. Filippi, E. Lora, Bologna: Edizioni Dehoniane 1994% § 566,
592; por. tez J. Szlaga, Hermeneutyka biblijna, w: Wstep ogdlny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga, Po-
znan—Warszawa: Pallotinum 1986, 193—195 (zwlaszcza 194, 3 akapit od dotu); R. Aguirre Monasterio,
A. Rodriguez Carmona, Vangeli Sinottici e Atti degli Apostoli, Brescia: Paideia 1995, s. 31-32; natomiast
ks. J. Czerski myli metode midraszowa, stosowang w przepowiadaniu i w liturgii pierwotnego Kosciota,
z akomodacja w sensie potocznym: J. Czerski, Interpretacja tekstow biblijnych w liturgii, Studia Theolo-
gica Varsoviensia 49 (2011) 1, 153-154.
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3. PRZYPOWIESC O DZIESIECIU PANNACH Mt 25, 1-13
—~TEKST GRECKI I POLSKI

Podstawa dla analizy egzegetycznej jest tekst grecki, ktdérego thumaczenie mo-
zemy znalez¢ w Biblii Tysigclecia (V wyd. popr).

Mt 25, 1-13 — tekst grecki

Mt 25, 1-13 — ttumaczenie polskie

'Tote opowwdnoetar 1 factieio T@V 0vpavdV
déko  mopBévolg, aitveg Aofodoor TG
Aopmadog eovtdv EERABoOV elg vmbvinow
70D voppiov (ki g vopeng?). *névie o8 &
ATV foav popol kol mévie epovipot. ol
yop popol Aafodcat ToG AQUTAdS avT®dV
ook £lafov ped’ favt@dv Elawov. ‘ol O€
opovipot Erafov Eratov €v Tolg dyyeiolg petd
TOV Aoumddov £antdv. >ypovifovtog 8¢ 10D
voupiov €vdocto&av mhoar Kol €kabgvdov.
fugomg 0& vuKTOG Kpowyr YEyovev: 1601 O
voupiog, é&épyecbe eig anavinow [avTod].
tote MyépOnoav oo ol mapbévor Exelvor
Kol ékdounoav Tog Aapmadag savtdv. Sai
8¢ popoi taic epovipolg simav: ddte MUV
€k tod éhaiov VUMV, OTL ol Aapumadeg UMY
ofévvovtat. ‘dmexpifnoav 8¢ ol @pdvipol
Aéyovoar Pmote 00 un dpkEo MUY Kol DIV
Topevece LAALOV TPOG TOVG TOAODVTAG Kol
dyopbooate Eavtaic. Pdmepyopévav 8¢ anTdY
dyopéicor HAOev O vougiog, koi oi Erorpot
glofiABov pet’ avtod &ig TOLG Yapovg Kol
gkleiobn 1 BVpa. "botepov 8¢ Epyovrar Kol
al Aowmal mapBévor Aéyovcal kOpie Kople,
dvotEov Nuiv. 26 8¢ dmoxpiBeic elmev: duny
My Hpiv, odk oido udic. Pypnyopeite odv,
OTL 00K 0idaTE TNV NUEPAV OVOE TV Dpav.

'"Wtedy podobne bedzie krolestwo nie-
bieskie do dziesigciu panien, ktore wzig-
ly swoje lampy (pochodnie?) i wyszly na
spotkanie pana mtodego (i panny mtode;j?).
*Pig¢ z nich bylo nierozsadnych, a pigé
roztropnych. *Nierozsadne wziglty lampy
(pochodnie?), ale nie wzigty z sobg oliwy.
‘Roztropne za$ razem z lampami (pochod-
niami?) zabraly rowniez oliw¢ w swoich
naczyniach. *Gdy si¢ pan mlody opdzniat,
senno$¢ ogarneta wszystkie i posnety.
®Lecz o pdtnocy rozlegto si¢ wotanie: ,,Oto
pan mtody [idzie], wyjdzcie mu na spotka-
nie!” "Wtedy powstaty wszystkie owe pan-
ny i opatrzyly swe lampy. *A nierozsadne
rzekly do roztropnych: ,,Uzyczcie nam
swej oliwy, bo nasze lampy (pochodnie?)
gasng”. °Odpowiedziaty roztropne: ,,Mo-
globy i nam, i wam nie wystarczy¢. Idzcie
raczej do sprzedajacych i kupcie sobie”.
YGdy one szty kupié, nadszedt pan mio-
dy. Te, ktore byly gotowe, weszly z nim na
uczte weselna, i drzwi zamknigto. '"Nad-
chodza w koncu i pozostate panny, pro-
szac: ,,Panie, panie, otworz nam!” "*Lecz
on odpowiedziat: ,,Zaprawdg, powiadam
wam, nie znam was”. *Czuwajcie wiec, bo
nie znacie dnia ani godziny.

4. ELEMENTY PROBLEMATYCZNE W TEKSCIE GRECKIM
Mt 25, 1-13 (CRUCES EXEGETUM)

Zanim przystapi si¢ do egzegezy, nalezy wyodrebnic te elementy, ktore w tek-
$cie greckim rzutuja na zrozumienie przypowiesci i przyblizaja podtoze histo-
ryczno-teologiczne, na ktorym rozwingt si¢ proces jej redakcji/akomodacji we
wspolnocie Mateuszowej. Wtedy tatwiej dostrzec pewne dialektyczne napigcie
migdzy pierwotng recepcja stow Jezusa w srodowisku palestynskim i recepcjg tych
stow w srodowisku diaspory zydowskiej, prawdopodobnie w Antiochii Syryjskiej,
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gdzie — jak sie przyjmuje'* — powstata Ewangelia $w. Mateusza. Pozwoli to uka-
zac, ze kerygmat Jezusa, przechodzac z jednego srodowiska do drugiego, zyskiwat
na wielowymiarowosci i glebi, nabierat nieco innego kolorytu, ale jego integral-
no$¢ pozostawata nienaruszona.

Od samego poczatku, jeszcze na etapie tworzenia si¢ kanonu NT, interpre-
tacja jednej wypowiedzi Jezusa opierala si¢ na hermeneutycznej unifikacji wie-
lu Jego stow i czynow, aby wyrazi¢ w miar¢ catosciowo jedna chrystologie i stac si¢
wyznaniem wiary autora/redaktora, w ktorej wspdlnota Kosciota rozpoznawata (czy
powinna rozpozna¢) swoja wlasng wiar¢. Ten moment hermeneutyczny, scalajacy
wiele wypowiedzi Jezusa w jedng chrystologi¢, odpowiada postulatowi metody hi-
storyczno-krytycznej, by na etapie analizy synchronicznej odnies¢ omawiang przy-
powies¢ nie tylko do kontekstu literackiego — blizszego (= mowa eschatologicz-
na Mt 23, 1-26,1) i szerszego (= Ewangelia Sw. Mateusza), ale rowniez do catlej
Tradycji Kosciota.

Jednak uprzednio nalezy przeprowadzi¢ analiz¢ diachroniczng na tyle, na ile
tekst na to pozwala. Prowadzi ona do atomizacji badanego tekstu (fextus), by dostrzec
jego wewnetrzng strukture, zobaczy¢ newralgiczne punkty-wezly, ktore w splo-
cie rozmaitych watkow, pokazuja, gdzie jest osnowa, a gdzie wpleciona nitka pet-
ni funkcj¢ dekoracyjna, gdzie praktyczng. W ten sposob metoda historyczno-kry-
tyczna uczy powsciagliwosci, by nie przypisywaé tekstowi tego, czego nie mowi,
i nie szuka¢ w nim rzeczy nieistniejacych. W przeciwnym razie, gdy nie potrafimy
wznie$¢ spojrzenia ku rzeczom istotnym, egzegeza przypominalaby poszukiwa-
nie motyli pod Lukiem Tytusa'® i przekraczataby cienka lini¢, jaka istnieje migdzy
wzniostoscig i $miesznoscig.

Analiza diachroniczna uwypukla pie¢ problemoéw kluczowych przy interpre-
tacji przypowiesci Mt 25, 1-13: tozsamo$¢ bohaterek, a w szczegdlnosci ich role
i podzial na madre i ghupie (4.1); Sitz im Leben, czyli srodowisko, w ktorym ob-
raz powstat 1 byt odbierany (4.2); znaczenie apnqv w Mt 25, 12 (4.3); mozliwos¢ re-
konstrukcji pierwotnej wersji Jezusowej przypowiesci i odpowiedz na pytanie, kim
byt autor? (5.). Po naswietleniu wymienionych kwestii zostanie przedstawiona inter-
pretacja przypowiesci oparta na tradycyjnej egzegezie (6.) i egzegezie historyczno-
-krytycznej (7.).

4.1. KIM SA BOHATERKI PRZYPOWIESCI — [TAP®ENOI?
Ewangelijna przypowies¢ opisuje dziesie¢ mtodych kobiet za pomoca grec-

kiego stowa mapBévor, ktére zwyczajowo ttumaczy si¢ jako ,,dziewice”, ,,panny”
(sing. | mapBévog, -ov, f.). Uzywajac tego terminu, za ktorym kryje si¢ hebraj-

4 Hipoteza o antiochenskim pochodzeniu Ewangelii $w. Mateusza zostala sformutowana
po raz pierwszy przez anglikanskiego badacza B.H. Streeter, The Four Gospels. A Study of Origins,
London: Macmillian and Company 1924, 500-527.

15 ,Roma.../Non curioso a te de le cose piccole io vengo/Chi le farfalle cerca sotto 1’arco
di Tito?/...”, G. Carducci, Odi barbare, 1,7, v. 4.
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ski rzeczownik 79102 (betila) badz mnby (‘almd)'®, Zydzi mieli na mysli dziew-
czeta trzynasto- albo co najwyzej czternastoletnie'’, ktore zgodnie z ich kodem
kulturowym byty gotowe do malzenstwa's. Termin ,,dziewice” (mapOévor) opisu-
je nie tyle wiek, fizjologie czy detale anatomiczne tych dziewczat, ile ich status
spoteczny w spoteczenstwie patriarchalnym'®. W takim spoleczenstwie dziew-
czgta — mitode kobiety (mapBévor) — sa wystawione na rynek matrymonialny
jako kandydatki do zamazpojscia. Zasady skladania i przyjmowania ofert ustalaja
ojcowie lub potencjalni kandydaci na m¢zoéw. Glownym zadaniem tych kobiet
(mapOévor) jest zaprezentowac si¢ z jak najlepszej strony jako przyszte matzon-
ki, dobre, zaradne, przewidujace, przedsi¢gbiorcze, wrazliwe i czujne (por. poemat
o dzielnej niewiescie z Prz 31, 10-31). Potwierdza to réwniez starozytna litera-
tura zydowska pozabiblijna i typowo biblijno-madrosciowy podziat dziewczat
na madre (ppovipot) i ghupie (pmpai).

4.1.1. Panny (rap0évor) z Mt 25, 1-13
na tle 6wczesnej literatury zydowskiej

Jesli porownamy obraz nakreslony przez Jezusa w Mt 25, 1-13, z sytu-
acja mtodych kobiet opisywanych przez literatur¢ zydowska pozabiblijng, do-
strzezemy analogie. Na przyktad Miszna przytacza stowa Rabbana Szymo-
na ben Gamaliela, ktory mowit tak: ,,w Izraelu nie ma szczgsliwszych dni od 15.
dnia miesigca Ab i od dnia przebtagania (Jom Kippur). W tych bowiem dniach
corki jerozolimskie wychodza w biatych szatach, i robig to ukradkiem, zeby nie
zawstydzi¢ tych, ktorzy ich nie posiadali — bo wszystkie szaty potrzebowaty
oczyszczajacego zanurzenia. Corki jerozolimskie wychodza wigc i posréd win-
nic wykonuja taniec. I co wtedy moéwig? «Mtodziencze, podnie§ wzrok i uwazaj
na to, co wybierasz. Zwro¢ swe oczy nie na urode. Zwrd¢ swe oczy na rodzing.
Ktamliwy jest wdzigk i marne jest piekno; chwali¢ nalezy niewiaste, co boi sie¢
Pana. A méwi si¢ takze: Uznajcie owoce jej rgk, niech w bramie stawiq jej czy-
ny»” (mTaan 4, 8 — thumaczenie 4.Z.)*. Stowa corek jerozolimskich, przytoczone

16 L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-pol-
ski Starego Testamentu, t. 1, Warszawa: Vocatio 2008, 157-158 i 779-780.

17-.,...¢ da supporre una parola comune a tutte le lingue semitiche, batiil(t), col significato «(ragaz-
za) giovane in eta pubere e immediatamente posteriore»” — M. Tsevat, II. ,,79In32 b<iild”, w: G.J. Bot-
terweck, H.Ringgren, Grande lessico dell’Antico Testamento, vol. 1, Brescia: Paideia 1988, kol. 1783.

18 Delling G., ,,tapBévoc”, w: G. Kittel, G. Friedrich, Theological Dictionary of the New Testa-
ment, vol. 5, Grand Rapids 1995, 826-837 (w szczegolnosci 831-837) ,,a young woman ready for
marriage”; por. tez C. Spicq, Theological Lexicon of the New Testament, vol. 3, Massachusetts: Hen-
drickson 1994, 45-49.

1 Topbévog, -ov, 1 refers to a young woman who has not had sexual relations and is old enough
to marry. In the context of wedding rituals, the term is comparable to “bridesmaid” (NLT) if one main-
tains the historic distinction between bridesmaids and matrons”, Ch.L. Quarles, Matthew. Exegetical
Guide to the Greek New Testament, Nashville, Tennessee: B&H Publishing Group 2017, 296.

20 Traktat 7a’anit (hebr. umartwienie), znajdujacy sie w Misznie, zawiera przepisy dotyczace po-
stow, ich motywacji i celow oraz sposobow poszczenia i odprawiania modtow w dni postne — m7aan 4, 8:
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w Misznie, nawiazuja do zakonczenia poematu o dzielnej niewiescie (Prz 31, 30-31)
i wskazuja, ze mtody mezczyzna powinien poszukiwac w kobiecie takich cech i wy-
bra¢ taka zone, ktora zapewni mu szczesliwe zycie rodzinne?'.

Innym przyktadem jest Talmud babilonski, ktory komentujgc ten sam fragment
Miszny i zawartg w niej tradycje tanaicka, przytacza stowa dziewczat szukajacych
meza w nieco innej wersji: ,,[Czytamy w Misznie:]*> Corki izraelskie wychodza
1 tancza posrod winnic. [Potem] Miszna dodaje: «kto nie miat Zony, szedt tam» —
Szlachetnie urodzone, ktore byty posrdd nich mowily: «Mtodziencze etc... ("10)»”.
Rabani-tanaici wyjasniaja [powyzszy cytat z Miszny]: ,,Pickne, ktore byty wsérdd
nich, co mowily? «Zwrbdécie swe oczy na naszg urode ,bo nie chodzi o (samg) ko-
biete, lecz o jej pigkno». Szlachetnie urodzone, ktore byty posrod nich, co mowity?
«Zwrbccie swe oczy na rodzine ,bo nie chodzi o [samg] kobietg, lecz o [splodzenie]
dzieci». Brzydkie, ktore byly posrod nich, co méwity? «Wezcie [nas jako] swoj na-
bytek (22npn) ze wzgledu na niebo, tylko ozdobicie nas ztota bizuterig (2°23772)»”
(bTaan 31b — thumaczenie moje)®.

Mozna zauwazy¢, ze w przypowiesci Jezusa (Mt 25, 1-1) — w odrdznieniu od
dwoéch zacytowanych tekstow rabinicznych — okazja dla mlodych kobiet, aby za-
prezentowac si¢ z jak najlepszej strony, nie jest taneczne swigto posréd winnic,
lecz malzefistwo i uczta weselna (yapoc — w. 10; hebr. mng h%unna). Troszczac si¢
o swoje lampy, wykazuja si¢ zapobiegliwoscia i przezornoscia i w ten sposob zwra-
cajg na siebie uwage mtodziencow przybywajacych z oblubiencem.

4.1.2. Podzial na madre (¢povipol) i ghupie (nwpai) w tradycji sapiencjalnej

Przypowies¢ Jezusa z Mt 25, 1-13 wpisuje si¢ nie tylko w zydowska tradycje
migdzytestamentalng i pobiblijna, ale rowniez w tradycj¢ biblijna, w szczegdlno-
$ci te madrosciows. Przyktadem moze by¢ Piesn nad Pie$niami, gdzie zaslubiny
i uczta weselna (73ann h%unna’™— Pnp 3, 11) staja si¢ okazja dla oblubienca (101 hatan
—1z 61, 10; Ps 19, 6) i oblubienicy (793 kalld — 1z 61, 10) do wyrazenia wzajemne;j
mitosci. Ale ich mitosny flirt i erotyzujaca zabawa stwarzaja sposobno$¢ dla obec-
nych tam dziewczat z Jerozolimy — corek syjonskich, aby wzigé w niej udziat
1 przyciagna¢ uwage mtodziencoéw (Pnp 5, 8; por. tez 1, 5; 2,7; 3,5.10.11; 5, 16;

279U N33 10ay ,0°11937 010 283 WY mEnna YRIH vl oo 1 XD HRNa 12 1ivnY 127 N
T .0732 nivin NiRYT® 02w NIy AP AR Py 02937 92 .0 PRY 1 DR W25 KW L19IRY 127 *992 nikyd
9271100 Y (X2 "bwn (A0swna ey IR 212 PV AR 98 .72 1752 ApR 2,087 0V XY R 02 ,ninix g
PRyn oA J2707 7T 18R A7 1P IR PPN R 2 D8 AwK 00
2 L. Schottroff, Parabole di Gesu, Brescia: Queriniana 2007, 47-48.
22'W nawiasach kwadratowych — dodatki 4.Z.
23
10792 1nT2in nivge PRI nia
oW 1391 MWK 17 PRY ) RID
...121 N2 NiTRIR 17 172w niony
2919 RIR TWRT PRY 917 02y 1A .NiniR 17 77 102Y N9 111271 1R
07337 RPN KT PRY 297 An9wR2 071 110 .NinIR 1 1w nioprn
DI MBYAY 72921 DY onH admpn NP .NTMIR 17 a0 1028 nitvion
[wokalizacja i interpunkcja 4.Z.]
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8, 4). Z kontekstu wynika bowiem, Ze na uczcie weselnej sa obecni przyjaciele oblu-
biefica (2°y7 re im — Pnp 5, 1; 0121 heberim — Pnp 8, 13).

W koncowych wersetach Jezusowej przypowiesci mozna z kolei ustysze¢ da-
lekie echo stow z Ksiegi Przystow: ,,R¢ka leniwa sprowadza ubostwo, reka zas
pilnych wzbogaca. Cztowiek to madry, co w lecie gromadzi” (Prz 10, 4-5a).
Motyw lampy tez moze by¢ reminiscencja poematu o dzielnej niewiescie z Ksie-
gi Przystow, gdzie medrzec przypomina, iz madra i przedsigbiorcza kobieta, dba-
jaca o swoja rodzing, ,,widzi pozytek ze swej pracy: jej lampa (71 ner; Aoyvoqg)
wsérod nocy nie gasnie” (Prz 31, 18). Podobny wydzwick maja slowa Syracha,
ktore przypominaja, jak wazne dla przysztosci mlodej kobiety jest jej inteligen-
cja i zaradnos$¢: ,,Corka roztropna (@poviun) pozyska sobie meza, a corka, kto-
ra wstyd przynosi, zgryzota dla swego ojca” (Syr 22, 4).

Innym sapiencjalnym akcentem przypowiesci, wywodzacym si¢ ze ST jest
przeciwstawienie kobiet madrych (@povipot) kobietom glupim (pwpai) i ich
wspotzawodnictwo. Kobiety madre przewyzszaja ghupie swoja przezorno$cig i pil-
noscig. Glupie zas sg nierozwazne i nieprzygotowane na moment proby. To przeciw-
stawienie to nie tylko pedagogiczny zabieg uwypuklajacy kontrast migdzy madroscia
i glupota, wskazujacy pozytywny wzor do nasladowania, ale jest to roOwniez wez-
wanie, by w poszukiwaniu osobistego szczes$cia umie¢ podejmowaé wyzwanie i ry-
walizacj¢. Przyktadem moze by¢ dyptyk z Prz 9: kobieta-madros¢ buduje dom
i wystawia uczte (Prz 9, 1-6) versus kobieta—ghlupota, ktora siedzac leniwie przy
bramie miasta, kusi niedo§wiadczonych mlodziencoéw i sprowadza ich na bezdro-
za (Prz 9, 13-18).

W przypowiesci Jezusa juz na samym poczatku (Mt 25, 2) widzimy dwie prze-
ciwstawione sobie grupy dziewczat. Dialog migdzy nimi wyraznie wskazuje, ze
wspotzawodnicza miedzy sobg. Wspotzawodnictwo byto tez cechg charakterystycz-
ng obrazu nakreslonego przez Talmud (por. wyzej 2.1.1): tadne dziewczyny chciaty
przyciagnac¢ spojrzenia swojg uroda, z kolei dziewczyny pochodzace z dobrych do-
mow przyciggaty uwage swym pochodzeniem i troska o szczg$cie rodzinne.

Tego typu podejscie w literaturze sapiencjalnej nie powinno dziwi¢. W spote-
czenstwach patriarchalnych przeciwstawienie kobiety dobrej kobiecie ztej miato cha-
rakter pedagogiczny i bylo sposobem wychowania seksualnego®, ale niekiedy mo-
gto prowadzi¢ do niesprawiedliwego uciemigzenia kobiet, ktore na to nie zastuzyty.
Hermeneutyka feministyczna w swej neo-ortodoksyjnej formie zwraca na to uwage
(por. tzw. kryterium socjologiczne)?. Dlatego z perspektywy analizy socjologicznej
i feministycznej pan mtody (6 vougiog; hebr. 100 hdtan) w przypowiesci Jezusa jest

2 Wychowanie seksualne mtodych kobiet miato przygotowac je do zycia malzenskiego i rodzin-
nego i pozwoli¢, aby jak najszybciej znalazly sobie dobrego meza. Aluzje do takiego typu wychowa-
nia z wyraznymi elementami wspotzawodnictwa mozna znalez¢ w wielu dzietach literatury Swiatowej,
wecale nie tak odleglej — por. np. powiesci Jane Austen, badz juz po rewolucji seksualnej z lat 60. XX w.
powies¢ Grupa autorstwa Mary McCarthy.

2 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, 1, E 2. Por. tez V. Bala-
binski, Opening the Closed Door: A Feminist Rereading of « Wise and Foolish Virginsy (Mt 25, 1-13),
w: The Lost Coin. Parables of Women, Work and Wisdom, ed. by M.A. Beavis, London—New York:
Sheffield Academic Press 2002, 71-97.
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rzecznikiem osadu spotecznego, jaki dokonuje si¢ nad kobietami mniej zaradnymi.
Mowigc ,,nie znam was” (Mt 25, 12) rozstrzyga konkurs i dla tych kobiet drzwi si¢
zatrzaskuja. Przegraty.

4.1.3. Slowo mapBévog w poZniejszej tradycji Kosciota

Przestanie skierowane do Zydow oddziatywato na nich za pomoca ich
kodu kulturowego, wywolywato okre$lone skojarzenia i sktaniato do ocen warto-
$ciujacych zgodnie z ich systemem aksjologicznym. Kiedy jednak to samo prze-
stanie zostato zaimplementowane w $wiecie hellenistycznym i rzymskim, za-
czeto je odnosi¢ do innej matrycy pojeciowej. Dokonywalo si¢ to na rozmaite
sposoby?®, ale w przypadku stowa mapOévog pozbawiono je hebraizujacego zabar-
wienia i zaczeto uwypuklac jego klasyczne znaczenie. Dlatego czytajacy Biblig
po grecku nawrdceni poganie widzieli w nim wyltacznie kobiete zyjaca w stanie
niezame¢znym i poswigcajaca si¢ Bogu — kobiete, ktora dobrowolne wyrzekta sie
pozycia seksualnego. Stuchacz ewangelii zacznie wigc dostrzega¢ w dziewic-
twie symbol czystosci (por. np. 2 Kor 11, 2), ktéra pozwala zwrodci¢ serce czto-
wieka ku rzeczywisto$ci wznioslejszej, pozaziemskiej i nadprzyrodzonej, nad-
chodzacej z krolestwem Bozym w eschatologicznej pelni?’. Jest to przyktad,
w jaki sposob Kosciot, przenoszac przestanie ewangelii z jednego kontekstu kul-
turowego do drugiego, wybierat takie znaczenia pojedynczych stow (szczegol-
nie tych wieloznacznych), aby dostosowa¢ je do mentalnosci adresata i lepiej
uwypukli¢ pewien aspekt w postawie i nauczaniu Jezusa, niekoniecznie zwiaza-
ny bezposrednio z interpretowanym tekstem?®. Akomodacja jezykowa i kulturo-
wa stawala si¢ w ten sposob skutecznym $rodkiem ewangelizacji i przyczynia-
ta si¢ do metodycznego rozpowszechniania chrzescijanstwa wsrod pogan.

Klasyczne znaczenie stowa mapBévoc® zaczeto wplywaé na tradycyjng in-
terpretacj¢ przypowiesci o dziesigciu pannach (Mt 25, 1-13)*. Katalizatorem
tej hermeneutki byto chrzescijanskie dowartoSciowanie dziewictwa w osobie
i zyciu Jezusa i jego nasladowcow. Niemalg role w procesie akomodacji odegra-

26 Por. przypis 13.

T Verginita, w: Le immagini bibliche. Simboli, figure retoriche e temi letterari della Bibbia, ed. by
L. Ryken, JC.Wilhoit, T. Longmann, Milano: Edizioni San Paolo 2006, 1574-1575: ,,L’idea di purez-
za..., connessa a quella del guardare oltre, verso qualcosa di piu grande che viene incontro e che muove
a una maggiore maturita, lo ha reso concetto adatto ad essere riferito a Israele..., che ora guarda alle
future benedizioni...”.

8 W przypadku przypowiesci o dziesieciu pannach nie wydaje si¢, zeby w jej centrum znajdowat
si¢ temat dziewictwa.

¥ Dobry i nadal aktualny artykut na ten temat: F. Gryglewicz, Dziewictwo w greckiej terminolo-
gii biblijnej, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 22 (1975), z. 1, 25-37.

30 Kongregacja ds. Instytutéow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego,
Ecclesiae Sponsae Imago (Instrukcja na temat Ordo virginum z 4 lipca 2018 r.): ,,L’appartenenza esclu-
siva a Cristo, sancita col vincolo nuziale, mentre alimenta in loro [nelle vergini — 4.Z.] la vigile atte-
sa del ritorno dello Sposo glorioso (Mt 25, 1-13), le associa in modo peculiare al suo sacrificio reden-
tore e le dedica alla edificazione e alla missione della Chiesa nel mondo (Col 1, 24).
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ta kultura rzymska®', w ktorej dziewictwo bylo wartosécia religijno-spoteczna,
szanowang i prawnie chroniong®. Westalki — kaptanki Westy (virgines vestales)
byly szesScioosobowym ,,zakonem”, na czele ktorego stata przetozona®. Zamiesz-
kiwaty ,klasztor” (atrium Vestae) i pelnigc stuzbe boza, wyrdzniaty si¢ odpo-
wiednim strojem i zachowaniem. Ich obowigzkiem bylto czuwanie, dniem i noca,
przy $wigtym ogniu w $wiatyni Westy. Jesli sprzeniewierzyty si¢ swemu powo-
faniu i zaniedbaly podtrzymywanie $wigtego ognia lub ztamaty $luby czystosci,
podlegaty karze chtosty, a nawet $mierci. Dziewictwo, czuwanie i stuzba boza — te
trzy pojecia u Rzymian byly ze sobg nierozerwalnie zwiazane i znajdowaty ana-
logie w chrze$cijanskiej postawie czlowieka, ktory ofiarowywat siebie — rowniez
w swej cielesnoéci — Chrystusowi, jedynemu Panu. Zyjac radami ewangelicznymi,
taki cztowiek wolny od ziemskich trosk, nasladowat Mistrza i z dnia na dzien sta-
wat si¢ znakiem krolestwa Bozego na ziemi.

Najstarsza chrze$cijanska interpretacja przypowiesci o dziesigciu pannach,
wyrazona rowniez w ikonografii**, wykorzystywata te analogie i posrednio uka-
zywala, ze stowo Boze nie jest biernym zapisem okreslonych stow, ktore go trze-
ba kurczowo strzec i broni¢, ale jest przede wszystkim silg, ktora skutecznie po-
konuje bariery kulturowe, dosiega cztowieka w jego zyciu i srodowisku, i buduje
Kosciol, wspolnote ludzi przemienionych taska Boga. Innymi slowy, w poszu-
kiwaniu jezyka zrozumiatego przez Owczesnego cztowieka, proces akomoda-
cji kulturowo-jezykowej i interpretacja byly de facto aktem wiary w moc stowa
Bozego, ktore dosiega wszystkich ludzi, stajgc si¢ dla nich zréodlem prawdy, zba-
wienia i moralno$ci. Ta akomodacja nie bytaby mozliwa, gdyby migdzy zywym
slowem Boga i cztowiekiem nie istniata wspolna ptaszczyzna porozumienia, usta-
nowiona w teandrycznej naturze Chrystusa. Tak jak boska i ludzka natura tacza
sie w osobie Jezusa, tak przez analogi¢ w procesie akomodacji stowo Boga taczy
si¢ ze stowem 1 kulturg cztowieka, aby dialog migdzy nimi mogt by¢é mozliwy.
Wszystko co w cztowieku jest dobre, bez wzgledu na pochodzenie etniczne czy
kulturowe, zostalo w Jezusie zaakceptowane i oczyszczone, aby by¢ podstawa
dialogu Boga z cztowiekiem i wzajemnego zrozumienia. Jesli rzymskie (pogan-
skie) cnoty w $wietle stowa Bozego mogly by¢ uznane za cnoty chrzescijanskie,
dziato si¢ tak dlatego, ze Jezus przez tajemnicg wcielenia nadal czlowieczen-
stwu z jego strukturg kreaturalng, z jego historig i kulturg warto$¢ petng i nieprze-
mijajacg, wynoszac je na poziom Boga. Wcielenie Jezusa uzasadnia wigc koniecz-
no$¢ akomodacji przestania Ewangelii, aby objawienie byto dostepne i zrozumiate

3T'W kulturze greckiej dziewictwo byto przede wszystkim prerogatywa bogin — Ateny Partenos
i Artemidy. Cho¢ nie wyklucza si¢, ze dziewicami byly rowniez kobiety, ktore petnity shuzbg w ich
$wiatyniach.

32 Cyceron, In Catilinam oratio tertia, 4, 9; Idem, In Catilinam oratio quarta, 9, 18; Idem, De
legibus, 11, 8, 20; Idem, De re publica, 11, 14, 26; 111, 10, 17; Horacy, Piesni, 1, 2,27; 1, 12,22; 111, 22, 1;
111, 30, 9; Owidiusz, Tristia, 11, 311.

33 L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa: PWN 2008, 416.

3 Miniatura w Kodeksie £ z Rossano (VI w.) przedstawia panny roztropne ubrane na wzor
rzymskich westalek. Podobnie fresk z IV w. w katakumbach $w. Wawrzynca (Cyriaki) w Rzymie
przy via Tiburtina.
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dla kazdego czlowieka (D} 13). Czlowieczenstwo Jezusa staje si¢ kanatem obja-
wienia — przestrzenig, w ktorej Bog mogt nawiagzaé¢ przyjacielska relacje z czlo-
wiekiem i objawi¢ mu swa wole.

Przypowies¢ o dziesieciu pannach przez pryzmat jednego stowa (mapb6évog) zy-
skiwata — w tym procesie akomodacji — nowy wymiar, ktéry miat zdominowac tra-
dycyjng interpretacj¢ juz w okresie patrystycznym®. Przyktadow jest bardzo duzo.
Swiety Cyryl Aleksandryjski uwazat, ze olej w lampach to jednoczesnie prawo natu-
ralne i Mojzeszowe oraz kazdy rodzaj cnoty zasiany przez Boga w ludzkich sercach.
I cho¢ wszyscy ludzie zostali jednakowo obdarowani cnotami, to jednak nie wszyscy
starajg si¢ wciela¢ je w zycie. Dlatego zdadza sprawe przed Boskim Sedzig, gdy
przy po wtornym przyjsciu Chrystusa, na gtos anielskiej traby zostang wybudzeni ze
snu $mierci, by pokaza¢, na ile ich lampy sg wypetnione cnotami i uczynkami Pra-
wa. Wedlug $w. Cyryla alegoryczny obraz dziesieciu dziewic jest jednak zawezony
do przywddcow ludu, ktorzy powinni by¢ czysci na ciele i duszy. Liczba 10 zosta-
je rozbita na dwie piatki, poniewaz kazdy czas ma pi¢¢ okresow (niemowlectwo,
dziecinstwo, mtodos¢, dojrzato$¢ i staro$¢), w ktorym znajdujag si¢ jednoczesnie
madrzy i ghupi. Swicty Augustyn tez dawal alegoryczne wyjasnienie przypowie-
$ci: dziewicami sg wszystkie dusze ochrzczonych (animae christianorum). Swie-
to$¢ dziewictwa nie polega jedynie na powstrzymaniu pigciu zmystow od grzechu®,
lecz rowniez na dobrych uczynkach (opera bona)*’. W podobnym tonie wypowiadat
si¢ Epifaniusz Latinus, méwigc, ze madrymi dziewicami jest si¢ nie tylko w ciele,
ale rowniez i w duszy — a madro$¢ dziewictwa wida¢ przede wszystkim w dzietach
mitosierdzia®. Rowniez $w. Jan Chryzostom z interpretacja w kluczu antyascetycz-
nym wpisuje si¢ w t¢ sama tradycje: asceza i powstrzymanie si¢ od zwigzkow seksu-
alnych to za mato, by by¢ uczniem Jezusa. Mozna by¢ wielkim asceta, a jednoczes$nie
by¢ jak owe glupie panny, ktére cho¢ ujarzmity pokusy ciata, nie zdotaty pokonaé
wilasnej chciwosci. Musza wiec udacé si¢ do ,,sprzedajacych oliwe”, czyli do ubogich
i potrzebujacych, aby $wiadczy¢ im uczynki mitosierdzia®. T chociaz $w. Jan Chry-
zostom nalezy do tzw. szkoty antiochenskiej, stawiajacej na dostowna i typologiczng

35 Cyryl Aleksandryjski, Fragment 280, w: Matthdus-Kommentare aus der griechischen Kirche,
red. J. Reuss, Berlin: Akademie—Verlag 1957, 250-251.

3¢ Qui ergo se abstinet ab illicito visu, ab illicito tactu, ab illicito odoratu, ab illicito gustu,
ab illicito tactu, propter integritatem, virginis nomen accepit” — Augustyn, Kazanie 93,2-3, w: Pa-
trologiae cursus completus. Series latina, red. J.-P. Migne, t. 38, Paryz: Migne 1844-1846, kol.
574. W stowach $w. Augustyna pobrzmiewa dalekie echo interpretacji Orygenesa, ktory widziat
w pannach symbol ludzkich zmystow. Owe zmysty dzigki dziataniu Syna Bozego, Wcielonego Sto-
wa staly si¢ ,,dziewicze”, czyli oczyszczone — por. Orygenes, Commentariorum series in evangelium
Matthaei, 63.

37 Virgines propter abstinentiam ab illicitis sensibus; lampades habent propter opera bona”, Au-
gustyn, Kazanie 93,2-3, w: Patrologiae cursus completus. Series latina..., t. 38, dz.cyt., kol. 574.
Panny jako dusze sg interpretowane w nurcie kalwinskim i purytanskim: por. T.R. Jones, Union With
Christ: The Existential Nerve Of Puritan Piety, Tyndale Bulletin 41/2 (1990) 199.

38 Epifaniusz Latinus, Interpretatio evangeliorum, 36, w: Patrologia Latina Supplementum, t. 3,
red. A. Hamman, Paryz: Editions Garnier Fréres 1958-1974, kol. 892.

¥ Patrologiae cursus completus. Series graeca, red. J.-P. Migne, t. 58, Paryz: Migne 1857-1886,
kol. 712-713.
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interpretacje Pisma Swietego, owa alegoryczna lektura — inspirowana metoda Filo-
na — byta rozwijana gtéwnie w szkole aleksandryjskiej*’, od czasow Klemensa Alek-
sandryjskiego*! i Orygenesa®.

Przypowie$¢ rozumiana jako wezwanie do nasladowania $wiegtych dziewic,
idgcych na spotkanie Jezusa — niebieskiego Oblubienca, usuneta jednak w cien te
elementy, ktore w przestaniu Jezusa miaty charakter judaizujacy i odpowiadaty zy-
dowskiej mentalnosci pierwszych adresatow (por. wyzej §§ 4.1.1 i 4.1.2). Meto-
da historyczno-krytyczna stara si¢ wigc odzyska¢ i dowartosciowaé ten zapomniany
sens przypowiesci.

4.1.4. Dziewictwo Maryi

Kosciot oddalajac sie (czasowo i przestrzennie) od kultury zydowskiej, otworzyt
si¢ na wptyw kultury grecko-rzymskiej i zaczat dokonywac refleksji nad catosciowym
nauczaniem Jezusa, wprowadzajac do jezyka teologicznego stowa niebiblijne (np.
Opoovc1og) badz nadajac stowom biblijnym znaczenia niebiblijne z pogranicza filozo-
fii greckiej (np. Adyog w J 1, 1-18) lub blisko zwigzane z pojgciami religii poganskie;.
Stowo mapBévog — wydaje sie — uleglo takiej kulturowej akomodacji, ktora doprowa-
dzita do paradoksalnej zamiany znaczen: zamiast opisywac kobiete, ktora chce zato-
zy¢ rodzing 1 urodzi¢ dzieci, stato si¢ terminem technicznym wskazujacym na kobiete
sktadajaca $luby dziewictwa, by poswieci¢ si¢ Bogu na drodze trzech rad ewangelicz-
nych, czystosci, ubostwa i postuszenstwa. Najwickszy wplyw na ugruntowanie takie-
go znaczenia w tradycji Ko$ciota miato dziewictwo Matki Bozej.

Nalezy jednak podkresli¢, ze stowo mapOévog uzyte w NT rowniez w odniesieniu
o Maryi opisywalo ja jako mtoda kobietg, przeznaczong do matzenstwa, ktora jeszcze
nie obcowala ciele$nie z me¢zczyzng (Mt 1, 23; Lk 1, 27: ,,dziewica poslubiona me-
zowi”). Dziewictwo Maryi bylo zwyczajowym wymogiem i warunkiem wstegp-
nym kontraktu malzenskiego, i nie miato charakteru $wiadomie religijnego®. Nie
byto znakiem konsekracji. Jednak z perspektywy kolejnych, ewangelijnych wyda-
rzen byto namacalnym (anatomicznym wrecz) potwierdzeniem, ze Jezus jest Synem
Bozym, bo poczat si¢ za sprawa Ducha Swigtego (Mt 1, 18.20; £k 1, 35), bez wspol-
udzialu mezczyzny. Dlatego obrona dziewictwa Maryi (nawet jesli nie byto to dzie-

40 Przeciwstawienie szkoty antiochenskiej (opartej na arystotelizmie) szkole aleksandryjskiej
(opartej na neoplatonizmie) coraz bardziej wydaje si¢ uproszczeniem akademickim, niemajacym
podstaw w zachowanych dzietach. Dzielo Diodora z Tarsu Tig Swpopda Oewpiog koi darAinyopiog
majace rzekomo (wedtug bizantyjskiego leksykonu Suda z X w.) ukazywaé owe roznice, nie za-
chowato si¢. Jedynym Zrodtem w tej materii jest zachowane szczatkowo Wprowadzenie (Eicaymyn)
Hadriana z Antiochii. Jednak sama egzegeza ojcéw antiochenskich jest o wiele bardziej ztozona.

4 Klemens Aleksandryjski, Stromata 7,12, w: Alexandrian Christianity, ed. by H. Chadwick,
J.E. Oulton, (Library of Christian Classics) (Philadelphia: Westminster 1954), 139.

42 Por. wyzej przypis 35.

W przeciwnym razie dziewicza konsekracja Maryi uniemozliwitaby zaslubiny z Jozefem.
,Mary’s virginity ... is obviously not asserted by the NT for ascetic reasons. That Mary continued
to live as a virgin even after the birth of Jesus is a view which the Western Church adopted only after
350. The concept of the virgin birth of Jesus is not meant to disparage the marriage bond”, tamze, 834.
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wictwo konsekrowane) jest obrong boskiej natury Jezusa*. Bog, wykorzystujac
zydowski obyczaj, aby do za$lubin szta mloda dziewica, zachowal nienaruszone
tono Maryi, aby przez nie, w sposéb nadprzyrodzony i przez dziatanie wykraczajace
poza naturalny porzadek, objawi¢ swego Syna. Niejednokrotnie w ekonomii obja-
wienia, trzy porzadki — porzadek kultury, porzadek historii i porzadek natury — sta-
waly narzedziami nadprzyrodzonego dziatania Boga.

W zwigzku z tym, biblijng podstawg konsekracji Maryi jest raczej Fiat, a nie
stowo mapOévog, ktore podkreslato jedynie Jej mtody wiek, dziewicza nienaruszo-
nos$¢ i status spoteczny. Decyzja Maryi, aby bezwarunkowo wypetni¢ Boze polecenie
(Lk 1, 38:,,0to jastuzebnica Panska”), przemilczawszy swe zobowigzanie wzgledem
Jozefa, byta rzeczywistym wyrazem ufnosci i catkowitego oddania si¢ Bogu, w czym
Tradycja Kosciola stusznie zacznie dostrzega¢ pierwowzor chrzescijanskiej konse-
kracji. Biblijne spojrzenie na konsekracj¢ — nie przez pryzmat stowa nap6évog — daje
wigc glebsze zrozumienie, ze ofiarowujac si¢ Bogu, cztowiek oddaje calego siebie,
a nie jedynie jedng sfer¢ zycia — swoja seksualnos$¢. Maryja oddata Bogu wszystko,
aby otrzymac¢ od Niego wszystko. Temu powotaniu pozostata wierna zawsze, row-
niez w misji, jaka otrzymata od konajacego Jezusa. Fiat Maryi (Lk 1, 38) jest wiec
dla niej ,,pierwotng decyzja” —,,decyzja zrodlowa” (niem. Ur-Entscheidung), zawie-
rajacag w sobie wszystkie pozostate decyzje, jakie bedzie podejmowaé pozniej. Nie
tylko ona, ale i nowy lud Bozy, jakim jest Kosciol, ktorego ona jest Matka i zywym
obrazem. W maryjnej Ur-Entscheidung dostrzegamy tez wzor naszych dzisiejszych
decyzji i postanowien podejmowanych w wierze. Innymi stowy, zycie Maryi, od tej
decydujacej chwili, bedzie nieustannym wychodzeniem poza samga siebie; bedzie
zostawianiem za sobg samej siebie, swoich planow na przyszto$¢, swojego sposo-
bu postrzegania rzeczywistosci, wlasnych przekonan jako czego$ co stoi na prze-
szkodzie w realizacji Bozego dzieta zbawienia. I dopiero w takim pelnym sensie
moze by¢ nazywana Zawsze Dziewicg — semper virgo (gr. deudpbevog), to znaczy
zawsze otwartg na Boga i Jego mitos$¢ do cztowieka.

Trywializowanie decyzji Maryi, sprowadzajac ja do roli ,,surogatki”, ktora ,,wy-
pozycza” Bogu swe tono na czas okreslony, by urodzi¢ Jezusa, a zaraz potem wra-
ca do poprzedniego zycia, jakby nic si¢ nie stato, spotkato si¢ z ostra reakcja Ko-
Sciota od samego poczatku — nawet wtedy, gdy podpierano si¢ tekstem biblijnym
zMt 1, 25 (,,...lecz [J6zef] nie zblizat si¢ do Niej, az porodzita Syna”). Owszem ten
tekst jest problematyczny, ale i on potwierdza, ze istota oddania si¢ Bogu w obrebie
zycia matzenskiego® nie tkwi w seksualnej ascezie. Poza tym perspektywa Joze-
fa nie musiata by¢ poczatkowo taka sama jak perspektywa Maryi. Widzimy bowiem,
ze Jozef tez musi pokona¢ droge wiary 1 stopniowo otwierac si¢ na dzialanie laski,
ktora zostata dana Maryi. I cho¢ na podstawie samej Biblii nie sposob udokumen-
towa¢ jednoznacznie faktu wiecznego dziewictwa Maryi, nauczanie Kosciota jest

“ Dogmat o dziewictwie Maryi jest podporzadkowany dogmatowi chrystologicznemu.

4 NT odnotowuje fakt, ze Maryja zdecydowata si¢ na matzenstwo. Rowniez poczatkowa decy-
zja Jozefa, aby oddali¢ od siebie brzemienng Maryje, wskazuje na jego pierwotny zamiar zatozenia ro-
dziny. Nie mozna wigc mowi¢, ze ich zaslubiny byly jedynie eskamotazem dziewiczej konsekracji.
Oboje cheieli by¢ rodzina w petnym tego stowa znaczeniu.
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jasne. Papiez Leon Wielki, piszac 13 czerwca 449 r. do Flawiana, arcybiskupa Kon-
stantynopola (Lectis dilectionis tuae), potwierdza niewzruszono$¢ wiary i powota-
nia Maryi jako Matki Jezusa, czego znakiem jest Jej dziewictwo przed i po poro-
dzie: ,,[Jezus] zostat poczety z Ducha Swigtego w tonie Dziewicy Matki, ktora tak
Go wydala na $wiat bez naruszenia swego dziewictwa, jak Go w nienaruszonym
dziewictwie niegdy$ poczeta...”*. Bardziej zdecydowanie wypowiada si¢ papiez
Marcin [ na Soborze Lateranskim I (5-31 pazdziernika 649 r.) przeciwko mono-
teletystom: ,,Jesli kto$ nie wierzy rzeczywiscie 1 prawdziwie w zgodzie ze swigty-
mi ojcami, ze Boza Rodzicielka jest $wicta, zawsze dziewica, nieskalana Maryja,
bo w sposob rzeczywisty i prawdziwy w ostatnich czasach poczgta bez nasienia,
zDucha Swietego i bez zepsucia urodzila tego, ktory jest zrodzony z Boga Ojca przed
wszystkimi wiekami, Boga Stowo, i ze Jej dziewictwo nadal pozostato nienaruszone
rowniez po porodzie, niech bedzie potgpiony”. Nienaruszalnos¢ dziewictwa Ma-
ryi jest nienaruszalno$cia Jej wiary i powotania, i nie mozna Jej sprowadza¢ do fi-
zjologicznego detalu w duchu $redniowiecznych dyskusji, ktore stosujac sylogizm
pseudoteologiczny (pordd Jezusa nie mogl by¢ naturalny, bo Jego poczecie wykra-
czato poza porzadek natury) niosty ze soba ryzyko zanegowania ludzkiej natury Je-
zusa. Maryja pozostanie na zawsze ,,naczyniem Ducha Swietego” bez wzgledu na to,
czy dziatanie Boga dokonuje si¢ w Niej w porzadku natury, czy tez go przekracza.
Kosciot powigzat dziewictwo Maryi z apokryficznym opowiadaniem o Jej
ofiarowaniu w $§wiatyni*®, w ktorej wychowywata si¢ jako mata dziewczynka. Nie-
wielka odlegtos$¢ oddzielajaca $wigtyni¢ jerozolimska od kosciota $w. Anny, gdzie
mial wznosi¢ si¢ dom rodzicow Maryi i gdzie Ona miata si¢ urodzi¢, uwiarygad-
nia tradycje, ze rzeczywiscie wychowywata si¢ w bliskos$ci $wiatyni, czego slad
przetrwat w kalendarzu liturgicznym 21 listopada (Praesentatio Virginis Mariae).
Jednak istotg liturgicznego wspomnienia jest uwypuklenie dziatania Bozej taski,
ktora przygotowata Maryje na moment, kiedy §wiadomie — przez Fiat — otworzy-
fa si¢ na Bozy plan, by sta¢ si¢ narzedziem w jego realizacji. Ewangelie kano-
niczne, nie wspominajac o $lubach dziewictwa Maryi, poprzedzajacych zaslubiny
z Jozefem, potwierdzaja taka lekture: wszystko, kim Maryja byta, zawdzigczata je-
dynie uprzedzajacej tasce Boga (por. part. perf. med. keyaprtopévn — Lk 1, 28),
a nie ludzkiej inicjatywie. Poczecie Jezusa z Ducha Swigtego nastepuje juz po za-

4 [Tesus] Conceptus quippe est de Spiritu Sancto intra uterum virginis matris, quae illum ita sa-
lva virginitate edidit, quemadmodum salva virginitate concepit...”.

YTEY Tig o0y oporoyel kot tovg Gyiovg matépag kuping koi dAnddg Ogotdxov TV Gyiav
aewdpOevov dypaviov Mapilov dg avtov kupiog kol aAnddg tov €k Ogod matpog yevvnBévia mpod
TAVTOV TOV 0idvov Ogov Adyov &n” £6Y0TOV TV dimveV AoTdpmg cVAABODGOV EK TVELLOTOS GYiov,
Kol ApOOpmG yeVVNoasoy AAVTOL Hevaons aTiG Kol HETA TOKOV Thi¢ Topbeviag, £in katdipttos.

Si quis secundum sanctos Patres non confitetur proprie et secundum veritatem Dei genitricem
sanctam semperque virginem et immaculatam Mariam, utpote ipsum Deum Verbum specialiter et ve-
raciter, qui a Deo Patre ante omnia saecula natus est, in ultimis saeculorum absque semine concepisse
ex Spiritu Sancto, et incorruptibiliter eam genuisse, indissolubili permanente et post partum eiusdem
virginitate, condemnatus est.

8 Protoewangelia Jakuba 6-8, w: Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie Apokryficzne, red.
M. Starowieyski, t. 1, Krakow 2003, 272-274.
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$lubinach (Mt 1, 23; Lk 1, 27-28), a sam Jozef, zaskoczony zaistnialg sytuacja,
gotdw jest zerwaé zaslubiny, gdy odkryl, ze Maryja w ludzkim mniemaniu nie
jest dziewica. Nic tez nie wskazuje na to, by wiedzial o wczesniejszej dziewiczej
konsekracji Maryi. Ludzkie plany Maryi i J6zefa schodzg na plan dalszy, by zrobié¢
miejsce Bogu, ktory gwaltownie i w sposob nieoczekiwany wkracza w ich zycie ze
swoja laska, a oni t¢ taske przyjmuja. Owszem, kazde na swoj sposob i w swojej
kolejnosci: najpierw Maryja, a potem Jozef. Ale to Boza inicjatywa jest przestanka
biblijnych narracji.

W tym $wietle tradycja apokryficzna o dziewiczej konsekracji Maryi w dzie-
cinstwie, wpisuje si¢ wigc w ten sam proces akomodacji, ktoremu podlegato sto-
wo mapBévog 1 przypowies¢ o dziesigciu pannach. Maryja jako mapBévog bedzie
przedstawiana jako poslubiona Bogu — Jego Oblubienica. Nie dziwi wigc, ze wa-
tek maryjny pojawia si¢ rOwniez w interpretacji przypowiesci o dziesigciu pannach
(Mt 25, 1-13). Wida¢ to najlepiej w sztuce chrzescijanskiej. Portale gotyckich ka-
tedr przedstawiajg dziesie¢ ewangelicznych panien jako stuzki badz druhny Ma-
ryi (por. katedry w Chartres, Longpont, Saint-Thibault, Trewirze i Bambergu)®.
Sama Maryja u boku Chrystusa wydaje si¢ Jego Oblubienica. Madre panny symbo-
lizuja Kosciot badz wierzacych, ktorzy nasladuja Maryje w Jej oddaniu Chrystuso-
wi 1 dlatego ich wiara ma charakter oblubienczy — catkowity. Niekiedy przybieraja
posta¢ cnot, stajac si¢ zacheta do wytrwania w dobrych uczynkach. Z kolei panny
nieroztropne sg uosobieniem grzechu, glupoty i §lepego zadufania w sobie. Ta swo-
ista Biblia pauperum przekazuje jasne przestanie: nasladujcie Maryje Dziewice.
Sama asceza/dziewictwo nie wystarcza, bo najwazniejsza w zyciu cztowieka wierza-
cego jest taska Boga, ktora pozwala wytrwaé przy Chrystusie, idac droga swigto$ci.

4.1.5. Konkluzja

Przypowies¢ o dziesigciu pannach (Mt 25, 1-13) przedstawia dziewczeta
(mapBévor), ktore w kulturze zydowskiej byly na tyle dojrzate, by wejs¢ w do-
roste zycie, zawrze¢ zwigzek matzenski i zatozy¢ rodzing. Rozmaite publiczne
uroczystosci stwarzaty im dogodna okazj¢ do zaprezentowania si¢ z jak najlepszej
strony jako dobre kandydatki na zony i matki, przedsi¢biorcze, zaradne i prze-
widujace. Jednak tradycja Kosciota pod wptywem kultury rzymskiej i rozwija-
jacej si¢ chrystologii i mariologii, juz w czasach starozytnych, zacze¢ta uzywac
stowa mapBévog w znaczeniu religijnym, czyli dostownie — jako obraz dziewiczej
konsekracji w stuzbie Bogu i Kosciolowi, badZz metaforycznie — jako obraz duszy
cztowieka, potaczonej z Bogiem mito$cia oblubiencza w wodach chrztu §wigte-
go. Dlatego postawa bohaterek przypowiesci zaczyna by¢ interpretowana w klu-
czu dziewictwa konsekrowanego lub chrzcielnego powotania, znajdujacego swoj
pierwowzor w osobie Matki Bozej i w Jej oblubiencznym zawierzeniu Chrystu-
sowi. Madros¢ i ghlupota ewangelijnych dziewic staje si¢ wigc przestroga przed
niebezpieczenstwem, ze dziewictwo/umartwienie/uswiecenie — cho¢ samo w sobie
jest wartoscig — moze by¢ przezywane na dwa wykluczajgce si¢ sposoby: dobry

¥ U. Luz, A Commentary on Matthew 21-28, Minneapolis: Hermeneia 2005, vol. 61C, 237.
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lub zty; zblizajacy do Chrystusa — Oblubienca lub od Niego oddalajacy. Wtasciwa
droga, prowadzacg ku Oblubiencowi, jest posiadanie oliwy. Ale by odpowiedzie¢
na pytanie, czym jest oliwa, potrzebna jest interpretacja metaforyczna, ktorg roz-
wing ojcowie Kosciota.

Akomodacja kulturowa przestania ewangelicznego jest czym$ stalym w tra-
dycji Kosciota i jest wyrazem wiary w to, ze stowo Boze jest zywe i zawsze ak-
tualne. Widzimy jednak, ze w czasie, kiedy Jezus opowiedziatl swa przypowiesc,
Jego stuchacze — Zydzi, uzywali innych kategorii my$lowych i inaczej rozumieli sto-
wo mapBévog. Egzegeza historyczno-krytyczna stawia sobie za cel dotarcie, w miarg
mozliwosci na podstawie dostepnych zrdédet, do pierwotnego rozumienia stow Jezu-
sa, aby odkry¢ nowa site ewangelicznego przestania, nie odrzucajac tradycji Koscio-
fa. Egzegeta katolicki jest wiec jak 6w ojciec rodziny, ktory ze swego skarbca wydo-
bywa rzeczy nowe i stare (por. Mt 13, 52).

4.2.SITZ IM LEBEN — SPOLECZENSTWO PATRIARCHALNE

Jednym z waznych momentéw metody historyczno-krytycznej jest ustalenie
srodowiska pierwotnych adresatow badanego tekstu (tzw. Sitz im Leben), dzigki cze-
mu niektore opisane zachowania — niezrozumiale dla nas — znajdujg wyjasnienie
i pozwalajg spojrze¢ na przestanie w nieco innym $wietle. Jesli chodzi o przypo-
wies¢ o dziesigciu pannach, owym Sitz im Leben jest spoteczenstwo patriarchalne
ze swoimi regutami wspotzawodnictwa, zwyczajami organizowania zaslubin, orsza-
ku weselnego i szczegoblng rolg oblubienca.

4.2.1. Wspoélzawodnictwo przeradzajace si¢ w bezwzgledno$¢

Wiersze 1-2 sugeruja, ze Jezus opowiada przypowies¢ z perspektywy cztowie-
ka wychowanego w spoteczenstwie patriarchalnym, ktory rozréznia miedzy dobra
i zla kandydatka na zone, 1 wydaje swoj osad. Poniewaz perspektywa patriarchal-
na nadaje ton catej przypowiesci, postawa kobiet roztropnych, ktore nie chca uzy-
czy¢ oliwy kolezankom (ww. 8-9), nie jest poddana bezposrednio krytyce. Przeciez
muszg wykazac¢ si¢ przezorno$cig i zablysngé w oczach nadchodzacych mlodzien-
coOw. W slowach Jezusa mozna jednak dostrzec pewna zawoalowana krytyke: gdzie
solidarnos$¢ z towarzyszkami? Dzielac si¢ oliwa, wszystkie miatby rowne szanse. Nie
trzeba przywotywa¢ przykazania mitosci blizniego, by zauwazy¢, ze zgodnie z ka-
nonami biblijnej etyki, kobiety roztropne zachowaty si¢ egoistycznie i poddaty si¢
ludzkim regutom wspotzawodnictwa™. Ale skoro spoteczenstwo patriarchalne ocze-
kiwato od nich takiego zachowania, one to robig. Ich odmowa byta wigc spotecznie
wyczekiwana 1 nie byla niczym zaskakujgcym. To, co zaskakuje, to scena konco-

59 Tch odpowiedz w w. 9 jest niezwykle dobita. W NT potaczenie dwoch przeczen pfimote z od pi
(por. tez w Didache 4, 10) jest jedyne w swoim rodzaju i nie pozostawia ztudzen, ze panny roztropne
na pewno nie podziela si¢ oliwa ze swymi towarzyszkami. Jednak na ich odpowiedZ mozna spojrzec¢
pozytywnie: one mys$la o oblubiencu, a nie o sobie. Por. tez: J. Nolland, The Gospel of Matthew. A Com-
mentary on the Greek Text, Grand Rapids—Cambridge 2005, 1008; L. Schottroff, dz.cyt., 47.
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wa, ktora za pomocg hiperboli ukazuje, ze w kontekscie zaslubin i ogolnego wesela
dzieje si¢ co$ nieakceptowalnego po ludzku. Jesli bowiem jedyna przysztoscig
dla mtodej kobiety — tak jak rozumiano ja w spoleczenstwie patriarchalnym —
byto znalezienie sobie dobrego meza, ta przysztos¢ przed pigcioma dziewczetami zo-
staje definitywnie zamknigta. Zakonczenie przypowiesci przedstawia wiec osobliwg
sytuacje: zwyczajowe wspolzawodnictwo posrod powszechnej radosci przeradza si¢
w niezrozumiata bezdusznos$¢, ktora eliminuje z zycia spolecznego matej zydow-
skiej wioski osoby mniej zaradne. Jesli odlozymy na bok interpretacje alegoryczna,
warto zadaé pytanie, w jakim celu Jezus chcial wzbudzi¢ w stuchaczach przykre
wrazenie 1 w zaskakujacy sposob przeksztatcit humorystyczng opowies¢ o gapio-
stwie paru dziewczyn w zenujaca (a moze zawstydzajaca) historie? Czy sytuacja pig-
ciu dziewczat, wykluczonych z uczty weselnej, nie miata sktoni¢ shuchaczy do zasta-
nowienia i zadania okreslonych pytan (por. podobny zamyst Jezusa w Lk 7, 41-43;
10, 36-37)? A moze od razu mieli doszukiwac si¢ podwdjnego dna i pod warstwa
literalng przypowiesci zobaczy¢ jej alegoryczne znaczenie? Jesli tak — czy mie-
li do dyspozycji klucz, ktory pozwolitby odcyfrowaé zamyst Jezusa?

4.2.2. Obecnos$é/nieobecno$é panny mlodej

Brak wzmianki o pannie mtodej dodatkowo wskazuje na patriarchalny charak-
ter srodowiska, w ktorym przypowies¢ powstata. Z tym argumentem mozna jednak
polemizowa¢, poniewaz krytyka tekstu przytacza szereg dowodoéow na to, ze pan-
na mioda byta obecna w w. 1°!, co w tradycji sredniowiecznej mogto wzmacnia¢
interpretacj¢ maryjng, gdzie u boku Jezusa — Oblubienca jest Maryja — Oblubieni-
ca (por. wyzej § 4.1.4). Ale nawet jesli si¢ je uzna, kolejne wersety (ww. 5.6.11.12)
uwypuklaja przybycie tylko pana mtodego i jego reakcje na spéznienie pigciu dziew-
czat. Tak czy inaczej panna mloda w przypowiesci nie ma wigkszego znaczenia.
Uwaga stuchacza skupiona jest na osobie oblubienca, jego zachowaniu i stowach,
ktore determinujg postawe i przyszty los dziewczat. On jest postacia centralna.

4.2.3. Rola dziewczat w orszaku weselnym

Ewentualna obecno$¢ panny mtodej w w. 1 pozwolitaby potwierdzi¢ rozpo-
wszechniony w $wiecie starozytnym zwyczaj, ze pan mtody po zaslubinach przy-
prowadza pann¢ mtodg do swego domu®2. Jesli dziesi¢¢ dziewczat oczekuje przy-
bycia panstwa mlodych (w. 1bB: ...gi¢ vmavinow 1o voueiov kal Thig VOUENG),

5! Niektore manuskrypty (uncjaty: kodeks Bezy D w indeksie de z V w., kodeks gruzinski z Tibili-
si O z IX w., kodeks z Rossano X z VI w. oraz minuskut 1 z XII w.) maja na koncu w. 1...&ig vmévinow
70D vopeiov koi g vOueng (,,...na spotkanie pana mtodego i panny mtode;j”). T¢ lekcje potwierdzaja
stare tacinskie ttumaczenia (np. it* z IV w., it™ z V w. lub it' z V w.), Wulgata, thumaczenia syryj-
skie, koptyjskie i armenskie 1 wielu ojcow Kos$ciota (np. $w. Jan Chryzostom, §w. Augustyn). Por. tez:
B.M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, Stuttgart-New York: Deutsche
Bibelgesellschaft/United Bible Societies 1998, 52—-53.

52 Theological Dictionary of the New Testament, ed. G. Kittel, Grand Rapids: Eerdamans 1967,
vol. 4, 1100.
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oznacza to, ze czekajg tuz przy domu pana mtodego, czyli na ostatnim odcinku dro-
gi prowadzacej z domu oblubienicy do domu oblubienca. Przypowie$¢ bytaby mi-
gawka momentu poprzedzajacego wejscie mtodej pary w intymno$¢ maltzenskiej
komnaty*?, w ktorej — niewykluczone — dziewczeta miaty uczestniczy¢ badz pozo-
stawa¢ w jej bezposredniej bliskosci. Pelnityby wiec role s§wiadkow (2°7y ‘edim)
potwierdzajacych wejscie pana mtodego i panny miodej w rado$¢ nocy poslubne;j.

Jesli jednak dziewczgta oczekuja jedynie pana mtodego (w. 1bp:...elgdmbvinov
Tod voueiov), mozna domniemywac, ze znajduja si¢ przy domu panny mtodej, czy-
li na poczatku goscinca wiodagcego w kierunku domu oblubienca. Wezmg udziat
w za$lubinach, weselu i weselnym orszaku. Ich wyczekujaca obecno$¢ bytaby wiec
nieodzownym elementem uswietnienia calej ceremonii, od poczatku do konca.

O jaki orszak (mapamopny) mogloby chodzi¢ w przypowiesci? Ten prowadzacy
z domu oblubienicy do domu oblubienca? Czy raczej krotki orszak wprowadzajacy
panstwa mtodych w intymno$¢ nocy poslubnej w domu oblubienca?** Poniewaz nie
mozna odtworzy¢ zwyczaju zaslubin, jaki obowigzywat w Galilei w I w. po Chr.,
i zwigzanego z nim orszaku weselnego®, egzegeci dokonujg jedynie przyblizonej
rekonstrukcji obrazu opartego na 1 Mch 9, 37.39%¢ oraz Misznie potwierdzajacej
(mKetub. 2, 1), ze panna mtoda po zaslubinach byta przenoszona w lektyce (qnira
henomda) do domu oblubienca w obecnosci 0sob towarzyszacych, ktore sa nazywane
swiadkami (2*7y ‘edim). W tych rekonstrukcjach nawigzuje si¢ rowniez do kultury
greckiej®® i rzymskiej*’, ukazujac przy tym drobne roznice. W obu kulturach zaslu-
biny zaczynajg si¢ ucztg weselng, ktorej towarzysza muzyka i tanca (u Grekow) lub
sktadanie zyczen i przekazywanie daréw (u Rzymian). W miedzyczasie rytuat zaslu-
bin, polegajacy na zdjeciu welonu z glowy panny mtodej przez jej ojca (u Grekoéw)
lub przekazanie oblubienicy oblubiencowi przez zame¢zng kobiete (u Rzymian). Na-
stepnie rozpoczyna si¢ radosny orszak, ktory posréd muzyki, §piewow i plasow pro-
wadzi oblubienic¢ do domu oblubienca. Zarowno u Grekow, jak i u Rzymian odby-
wa si¢ to w nocy, dlatego pochodnie sg niezbedne. Po przejsciu przez prog komnaty
matzenskiej, u jej drzwi czuwa przyjaciel oblubienca, podczas gdy pozostali go-
Scie na zewnatrz $§piewaja piesni weselne (u Grekow) lub rozchodza sig, pozosta-
wiajac panstwa miodych w ciemnos$ci komnaty (u Rzymian)®. Na podstawie tych

53 Tak uwaza R. Zimmermann, Das Hochzeitsritual im Jungfrauengleichnis. Sozialgeschichtliche
Hintergriinde zu Mt 25, 1-13, NTS 48 (2002), 48—70 (w szczegolnosci 69-70).

S H. Granqvist, Marriage Conditions in a Palestinian Village, Helsinki: Societas Scientiarum
Fennica 1935, vol. 2, 79-115; J. Jeremias, Le parabole di Gesu, Brescia: Paideia 19732, 212-213;

> M. Mayordomo, Le ragazze sagge arrivano ovunque..., w: Compendio delle parabole di Gesui,
red. R. Zimmermann, Brescia: Queriniana 2011, 776.

3¢ Por. tez: J. Flawiusz, Antiquitates, X111, 20.

S"mKetub. 2, 1 potwierdzataby, ze zwyczaj orszaku weselnego przetrwat przynajmniej do IT w.
po Chr., cho¢ tekst Miszny nie mowi jednoznacznie o procesji do domu pana mtodego.

58 J.H. Oakley, R.H. Sinos, The Wedding in Ancient Athens, Madison: University of Wisconsin
Press 1994, 22-37.

9 S. Treggiari, Roman Marriage. lusti Coniuges from the Time of Cicero to the Time of Ulpian,
Oxford 1991, 161-170.

% Ksigdz A. Paciorek przekazuje niektore informacje na ten temat, jednak postugujac si¢
nimi nalezy zachowac ostrozno$¢. Trzeba bowiem zauwazy¢, ze ks. Paciorek najpierw opisuje zwy-
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rekonstrukcji wydaje sie, ze przypowies¢ nawigzuje do wyczekiwania panien przy
domu oblubienicy, kiedy cata ceremonia zaslubin wraz z weselem i dlugim orsza-
kiem miata si¢ zacza¢. To dawato im mozliwos$¢ zaistnienia w towarzystwie podczas
wesela, a koncowy orszak stwarzal okazje do lepszego zaprezentowania wiasnej
figury 1 zwinnosci ruchow, co dla tych dziewczat byto niezwykle wazne.

Wiedza o orszaku weselnym niewiele wnosi do zrozumienia przypowiesci. Do-
kumentuje jedynie istnienie takiego pochodu i niewykluczone, Ze obecno$¢ dziew-
czat nie tylko go uswietniata, ale — jak informuje Miszna — miata rowniez warto$¢
swiadectwa, ktore potwierdzato, ze wszystko odbyto si¢ zgodnie z u§wieconym zwy-
czajem, a panna mtoda trafita po zaslubinach do komnaty pana mtodego. Jesli rolg
dziesieciu panien bylo dawanie §wiadectwa, ostra reakcja pana mtodego na sp6znie-
nie si¢ pieciu z nich znajduje proste wythumaczenie: nie chodzito o to, ze zapomnialy
oliwy, ale ze — idac ja kupi¢ — nie byly obecne w kluczowym momencie zaslubin.
Ich obecnos¢ w dalszej czeSci uroczystosci stawata si¢ dla pana mlodego bezuzy-
teczna, a nawet ryzykowna, bo w przysztosci, wezwane do ztozenia $wiadectwa,
mogltyby wprowadzi¢ zamieszanie swymi zeznaniami i uniewazni¢ prawdziwe
$wiadectwo wspottowarzyszek. Skoncentrowane jedynie na sobie i na lampach, my-
$lac jedynie jak przyciagna¢ wzrok mtodziencow, cheiaty za wszelka ceng uniknaé
kompromitacji, gdy spostrzegly, ze nie maja oliwy. Ale jednocze$nie zapomniaty
0 swym powotaniu — o tym, ze ich zadaniem byto towarzyszenie panstwu mtodym.
Z takiej perspektywy troska o oliwe bytaby znakiem egoizmu. Bytaby wazniejsza od
wypetienia powotania, a ostra reakcja pana mtodego miataby swoje uzasadnienie
— inne niz to, o ktorym mogliSmy pomysle¢ wczesniej (por. wyzej § 4.2.1). War-
to jednak zauwazy¢, ze gdyby Jezus chciat rzeczywiscie uwypukli¢ wage Swiadec-
twa (paptopin), wyrazitby to w sposéb bezposredni i odwotanie do Miszny bytoby
zbedne. Stad taka interpretacja, cho¢ ciekawa i teoretycznie mozliwa, nie znajduje
argumentow na swe poparcie w teksécie kanonicznym. Argument pozabiblijny w tym
wypadku nie wystarcza. Jego uzytecznos¢ w metodzie historyczno-krytycznej ob-
jawia si¢ jednak w tym, ze pozwala nabra¢ dystansu do opisanej sytuacji i spojrzec¢
na dziewczgta i celowos¢ ich obecnosci z dwoch perspektyw: z perspektywy ich
samych i z perspektywy oblubienca.

4.2.4. Pochodnie czy lampy?

Problem wyrazony w tytule paragrafu jest nieco wydumany, bo nie wydaje sig,
by logika przypowiesci i jej zrozumienie wymagaty od stuchacza uchwycenia roz-
nicy miedzy pochodnig Aauméc (hebr. 797 lappid) i lampg Aoyvoc (hebr. 3 ner).

czaj grecki, opierajac si¢ na J.H. Oakley, R.H. Sinos, The Wedding in Ancient Athens, Madison 1993,
22-37, ale cytuje dzieto S. Treggiari, Roman Marriage. lusti Coniuges from the Time of Cicero to the
Time of Ulpian, Oxford 1991, 161-170, ktore odnosi si¢ do zwyczaju rzymskiego. Z kolei opisujac
zwyczaj zydowski ks. Paciorek bazuje na komentarzu U. Luz, dz.cyt., 237, ale w przypisie twi-
erdzi, ze wskazany przez niego opis jest autorstwa M. Mayordomo, art.cyt., 778 (oryg. niem.). Inne
tego typu niescistosci wprowadzajg wiele zamieszania w wyjasnienie przypowiesci i rodzg podejrze-
nie o brak rzetelno$ci. Por. A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa. Wprowadzenie i objasnienie, Czgsto-
chowa: Edycja Swictego Pawta 2013, 248.
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Najwazniejsze jest przeciez to, ze pigciu dziewczgtom zabrakto oliwy bez wzgle-
du na to, czy oliwa miata stuzy¢ do pochodni czy lampy. Jednak skoro w domowej
przestrzeni uzywa si¢ lamp, w przestrzeni otwartej zas, kroczac w orszaku — pochod-
ni®', dociekliwym komentatorom owo rozréznienie pomaga w odtworzeniu sceny
za$lubin 1 lepszym wyogniskowaniu, na czym polegat btad nieroztropnych panien.
Rozréznienie miedzy pochodnia i lampa staje si¢ jednak sztuczne i dyskusyjne, gdy
zaktada si¢, ze na poczatku przypowiesci pochodnie musiaty by¢ zgaszone (sko-
ro dopiero pdzniej postuza do o$wietlenia orszaku), lampy za$ zapalone i w cig-
glej gotowosci (skoro miaty o§wietli¢ przestrzen wewnatrz domu zaraz po przyby-
ciu pana mlodego)®. Zobaczymy pokrotce, w jakim kierunku idg owe dywagacje
i na ile ubogacaja zrozumienie przypowiesci.

4.2.4.1. Terminologia

W LXX i NT rzeczownik Aopumddeg oznacza pochodnie (np. Rdz 15, 17;
Sdz 7, 16.20; 15,4.5; 1 Mch 6, 39; Hi41, 11; Ez 1, 13; Dn 10, 6; J 18, 3; Ap 4, 5;
8, 10). Uzycie pochodni w Mt 25, 1-13 (por. ww. 3—4.7-8) potwierdzatoby hipoteze,
ze panny czekaja przy domu oblubienicy, gotowe, by — gdy przybedzie oblubieniec
— rozpali¢ pochodnie i rozswietli¢ uroczysty orszak po zakonczeniu uczty weselnej,
towarzyszac panstwu mtodym do domu oblubienca. Tak tez sa przedstawiane na sta-
rozytnych freskach i obrazach®. Gdy pig¢ z nich spostrzegto, ze nie ma czym rozpa-
li¢ pochodni, miato wystarczajaco duzo czasu, by kupi¢ oliwe. Ceremonia zaslubin
i wesele trwaty na tyle dtugo, ze dawaty taka mozliwo$¢ — panny mogtly zaradzi¢
swej niefrasobliwosci 1 przygotowac si¢ na orszak. Nie spodziewaty si¢ jednak, ze
oblubieniec je odprawi.

Thumaczenie ,,lampy”, jakie pojawia si¢ we wspoiczesnych wydaniach Bi-
blii (np. BT V, KJV, ESV, ASV, CEI), sugeruje cos innego. Panny maja ze soba
wczesniej zapalone lampy w oczekiwaniu na oblubienca. Kiedy on przybedzie —
ato miato sta¢ si¢ lada chwila — od razu wejda do $rodka, oswietlajac swymi kaganka-
mi droge do miejsca zaslubin (jesli czekaja przy domu oblubienicy) lub do komnaty
matzenskiej (jesli czekaja przy domu oblubienca). Rzeczownik Aapmndg w znaczeniu
,»lampa” pojawiltby si¢ tutaj po raz pierwszy w literaturze greckiej**. Normalnie j¢-
zyk grecki klasyczny uzylby stowa Adyvoc®.

1 E. Parisinou, Lighting the World of Women. Lamps and Torches in the Hands of Women in the
Late Archaic and Classical Periods, Greece and Rome 47 (2000), 19—43.

62 Choc¢ tekst przypowiesci nie mowi, czy pochodnie/lampy sg zapalone przed przybyciem oblu-
bienca, logika przypowiesci i zdrowy rozsadek wskazuje, ze sa one zapalone. Trudno sobie bowiem
wyobrazi¢, by panny oczekiwaly w ciemnosci. Poza tym jak mogly wyj$¢ na spotkanie pana miode-
g0 ze zgaszonymi pochodniami/lampami (por. Mt 25, 1)?

% U. Luz, A Commentary on Matthew 21-28, Minneapolis: Hermeneia 2005, vol. 61C, 230.

6 Tak twierdzi F.W. Gingrich, The Greek New Testament as a Landmark in the Course of Seman-
tic Change, JBL 73 (1954), 189-196 (w szczegodlnosci 194).

8 Np. Wj 25, 37; 27, 20; 30, 7.8; 40, 4.25; Kpt 24,2.4; b 4,9; 8,2.3; 1 Sm 3, 3; 2 Sm 21, 17,
22,29; 2 Krl 8, 29; 1 Kr 28, 15; 2 Kr 4, 20.21; 13, 11; 21, 7; 29, 7; 2 Mch 10, 3; Prz 6, 23; 31, 18;
Hi 18, 6; 21, 17; Syr 26, 17; So 1, 12; Za 4, 2; Jer 25, 10.
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4.2.4.2. Niuanse interpretacyjne

Jednak nie zwyczaj jezykowy czy kontekst kulturowo-spoteczny jest tu decydu-
jacy. Decydujaca jest tradycyjna interpretacja przypowiesci®. I to ona sktania wigk-
szos¢ komentatorow/tlumaczy, by wobec dylematu pochodnie czy lampy? — opo-
wiedzie¢ si¢ za ,,lampami”. Dlaczego? Lampy s na tyle matymi naczyniami, ze
oliwa wypalita si¢ w oczekiwaniu na oblubienca (jego przybycie o poéinocy w logice
przypowiesci jest wazne). Jednoczes$nie okazato sig¢, ze pig¢ panien nie bylto wy-
starczajaco przezornych, by zabra¢ z sobg dodatkowsg ilos¢ oliwy na taka ewentu-
alno$¢. Nie przewidziaty takiej sytuacji. W ten sposdb ich nieprzygotowanie zosta-
je uwypuklone i napietnowane. Rowniez reakcja oblubienca i koncowe wezwanie
stajg si¢ zrozumiate: ,,czuwajcie wigc, bo nie znacie dnia ani godziny” (Mt 25, 13).
Poza tym informacja, ze oblubieniec wraz z pigcioma pannami wszedt do $rod-
ka (,,...1 drzwi zamknigto” — Mt 25, 10) jest wazna, dlatego ze w odroznieniu od
pochodni, lamp uzywano w zamknigtej przestrzeni.

Pochodnie z kolei miaty u szczytu zbiorniczek na oliwg (dryyeiov)®’, ktory nawil-
zat obwiazane dokota wlosy z wetny lub z Inu i pozwalal na dlugie podtrzymywanie
ognia w otwartej przestrzeni. W przestrzeni zamknigtej istnialo ryzyko wzniece-
nia pozaru badz zadymienia, gdy ptonace wtokno spadato na ziemi¢®. Zaktada sig
(na co wskazywalby sam tekst przypowiesci), ze pochodnie nie byly zapalone przed
przybyciem oblubienca. Jesli wigc panny, mimo wielu prob, nie sg w stanie rozpali¢
pochodni (,,nasze pochodnie gasng”® — Mt 25, 8b), oznacza to, ze zapomnialy na-
pehié 6w zbiorniczek (dyyeiov) oliwg™. Jednak proby rozpalenia pochodni miatyby
sens, gdyby orszak weselny wyruszyl zaraz po przybyciu oblubienca. Tak si¢ nie
dzieje. Oblubieniec wchodzi do domu. Poza tym, czy rzeczywiscie panny czekatyby
na oblubienca ze zgaszonymi pochodniami?

4.2.4.3. Wnioski

W przypadku pochodni brak oliwy podkreslatby roztargnienie dziewczat (w 0go-
le nie wzigty oliwy), w przypadku lamp uwypuklatby bledna kalkulacje (nie wziety
zapasowej oliwy). W przypadku lamp okazatyby si¢ nieprzewidujace i nicodpowied-
nio przygotowane. W przypadku pochodni roztrzepane i bezmyslne, a groteskowos¢
sytuacji dodatkowo uwydatniataby ich gapiostwo. Tak wigc, zta kalkulacja (lampy)
czy zwykle gapiostwo (pochodnie)? Wydaje si¢, ze opdznienie si¢ oblubienca jest
tu kluczowe (ypovilovtog 6¢ 10D vopeiov — Mt 25, 5a), poniewaz nie tylko sprawito,

8 Juz w Apokryficznym liscie Jakuba (z 11 lub III w. po Chr.) pojawia si¢ wzmianka o lampach
dziewic z Mt 25, 1-13 — por. Nag Hammadi Codex I, 2, p.1,1-16,30; por. tez W. Myszor (red. i thum.),
Biblioteka z Nag Hammadi. Kodeksy I i II, Katowice: Ksiggarnia §w. Jacka 2008, 41-48.

7 Pochodnie nasaczone materiatem palnym nie byly stosowane w starozytnos$ci (przynajmniej nie
ma na to dowodow) — inaczej twierdzi J. Jeremias, Le parabole di Gesu..., dz.cyt., 214.

% M. Mayordomo, art.cyt., 779.

% oBévvuvtan — ind. praes. act. w znaczeniu iteratywnym podkre$latby wiele prob, jakie podejmu-
ja dziewczgta, by rozpali¢ pochodnie. M. Mayordomo, art.cyt., 780.

P.-B. Smit, Food and Fellowship in the Kingdom. Studies in the Eschatological Meal and
Scenes of Utopian Nutritional Abundance in the New Testament, (WUNT II) Tybinga 2007, 246.
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ze dziewczeta posnely, ale rowniez oliwa w lampach wypalita si¢. W przypadku po-
chodni pozbawionych oliwy od samego poczatku, pora przybycia pana mtodego nie
mialaby zadnego znaczenia’!. Pochodnie nie zapalityby si¢ tak czy inacze;j.

Owszem uzycie pochodni (Aaumddeg) w otwartej przestrzeni mogloby miec
wymiar symboliczny i przypominac¢ stowa Jezusa z Kazania na gorze: ,,Tak niech
wasze $wiatto jasnieje (Aapydtm) przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre uczyn-
ki i chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie” (Mt 5, 16). Z kolei wejscie na uczte
z Oblubiencem symbolizowatoby nagrodg zycia wiecznego (por. tez Mt 25, 21.23).
Ptonace pochodnie w otwartej — publicznej przestrzeni (dobre uczynki’) i wejscie
na uczt¢ weselng bytyby dwoma etapami chrzescijanskiego zycia. Przy takiej ale-
gorycznej interpretacji, pochodnie nie muszg by¢ wniesione do domu ani o$wietlac¢
orszaku. Wystarczy, ze ptona.

Inng kwestig jest, dlaczego pan miody kazat na siebie czeka¢ az do potnocy
(néong 0& vuktog — Mt 25, 6a) i spdznit si¢ na ceremoni¢ zaslubin. Tradycyjne wyja-
$nienie, cho¢ nie do konca udokumentowane, glosi, ze stato si¢ tak, bo pertraktacje,
na jakg kwotg pieniedzy ma opiewac kontrakt matzenski, trwaty do pozna w nocy”.

4.2.5. Los panien nieroztropnych — newralgiczny punkt opowiesci

Komentatorzy sg niekiedy zaskoczeni koncowa scena, bo jak to mozliwe, by
podczas wesela w malej zydowskiej wiosce goscie byli potraktowani w tak obce-
sowy sposob. Dlaczego panny roztropne nie pomogly towarzyszkom? Dlacze-
go mata w sumie nieuwaga kosztowata tak duzo? Dlaczego drzwi si¢ zatrzaskuja,
a stlowa pana mtodego brzmig jak wyrok $mierci? Ma si¢ wrazenie, ze Jezus celo-
wo wywotatl te pytania, by sktoni¢ stuchaczy do refleksji nad zawartym tu przesta-
niem. Przedstawiajac dobrze znany obyczaj w krzywym zwierciadle, uwypuklit to,
co nalezato dostrzec i wzigé sobie do serca’™.

Newralgicznym momentem przypowiesci jest wigc koncowa scena. Osadzo-
na w Sitz im Leben ukazuje zaré6wno los pigciu nierozgarnietych panien, ktére po-
noszg kare nieproporcjonalng do popelionego ,,przewinienia”, jak i znienawidzone
oblicze spoteczenstwa, gdzie ocenia si¢ ludzi na podstawie ich umiejetnosci dosto-
sowania si¢ do przyjetych schematéw, czesto niesprawiedliwych. Bez Sitz im Leben
— bez owego tla kulturowo-spotecznego — hiperbola literacka bytaby dla dzisiejsze-
go czytelnika nieuchwytna, nie znajac bowiem zydowskich zwyczajow, nie wiedziat-
by, jak bardzo zachowanie pana mtodego wykraczato poza schemat normalnego za-
chowania. W ten sposob przypowie$¢ moze prowadzi¢ do dwoch roznych reakcji:
albo wzbudza w stuchaczach krytyczne pytania, czy to oni nie sg przypadkiem
wspotodpowiedzialni za zaistniata sytuacj¢ pelna niesprawiedliwosci, albo skta-

J. Nolland, The Gospel of Matthew. A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids—Cam-
bridge 2005, 1006.

2 Olej jako symbol dobrych uczynkéw w: K.P. Donfried, The Allegory of the Ten Virgins
(Matt. 25:1-13) as a Summary of Matthean Theology, w: JBL 93 (1974), 415-28.

3 J. Jeremias, Le parabole di Gesu..., dz.cyt., 212.

" Por. L. Schottroff, dz.cyt., 49-50.
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nia ku interpretacji alegorycznej, wyprowadzajac swe przestanie poza Sitz im Leben.
W tym drugim przypadku zto spoteczne nie powinno by¢ poddane ocenie warto-
Sciujgcej zgodnie z kanonami etycznego postgpowania (podobnie jak nieuczciwosé
rzadcy, ktérego Pan pochwalit w Lk 16, 1-8), lecz sta¢ si¢ metafora innego zla, ktore
wykracza poza ziemska doczesnos¢ i1 spoleczne uwarunkowania.

4.2.6. Konkluzja

Jesli srodowisko patriarchalne jest wiasciwym Sitz im Leben przypowiesci,
to ani na jej podstawie ani na podstawie dostepnych zrddetl nie potrafimy zrekon-
struowaé zwyczajow weselnych, do ktorych nawiazuje Jezus. Trudno jest ustali¢
bowiem, gdzie panny czekaja, co trzymaja w r¢ku ani do ktdérego momentu cere-
monii za$lubin nawigzuje przedstawiona scena. Nie znamy powodoéw, dla ktorych
panny oczekujg oblubienca, ani dlaczego oblubieniec sp6znit si¢. Niektdre elementy
pasuja do ogdlnej wiedzy, jakg czerpiemy z Miszny i innych zrodet starozytnych
(niekoniecznie zydowskich). I to one pozwalaja postawi¢ pare hipotez wokot detali,
ktore stoja u podstaw réznych interpretacji.

Jednak Jezus uwypuklit trzy elementy, ktore sg wazne dla Jego przestania teo-
logicznego: wspotzawodnictwo, spoznienie si¢ pana miodego, los pigciu panien
nierozsgdnych. Poniewaz znajduja wspolny mianownik w osobie i zachowaniu ob-
lubienca, rodzi si¢ pytanie o jego tozsamos¢. To prowadzi egzegeze do kolejne-
go problemu — do chrystologii.

4.3. PROBLEM Z AMEN (CZY OBLUBIENCEM JEST JEZUS?)

Pan mlody rozpoczyna swg wypowiedz uroczystym Amen (zaprawdg): ,,Za-
prawde (aunv) powiadam wam, nie znam was” (Mt 25, 12). Wprowadzajace amen
jest typowa cechg uroczystych wypowiedzi Jezusa w ewangeliach” 1 w pismach
apokryficznych (np. w Ewangelii sw. Piotra 10, 37°). Egzegeza wykazata bowiem,
ze amen miato z reguly sens responsoryjny, potwierdzajacy wczesniejsze pytanie
badz wypowiedz’’. Tylko nieliczne przyktady wskazuja’™®, ze amen mogto wpro-
wadza¢ indywidualng wypowiedz Boga (Testament Abrahama 8, 7), uosobionej
$mierci (tamze, 20, 2a) badz cztowieka sktadajacego przysiege (Targum Neofiti

" Np. Mt 5, 18.26; 6, 2.16; 8, 10; 10, 15.23.42; 11, 11; 13, 17; 16, 28; 17, 20; 18, 3.13.18.19;
19,23.28; 21, 21.31; 23, 36; 24, 2; Mk 11, 23; 14, 28; Lk 18, 17; 18, 29 i wiele innych.

76 Jezus, zwracajac si¢ do dobrego totra, §w. Dyzmy mowi: dunv auiv Aéym cot Oti onpepov
pet’ éuod &v t® mapodeicw &l (,,zaprawde, zaprawde mowie ci, ze dzi§ z Mng jeste§ w raju” — por.
tez Lk 23, 43).

7], Jeremias, Zum nichtresponsorischen Amen, Zeitschrift fur die neutestamentliche Wissen-
schaft 64 (1973), 122-123; V. Hasler, Amen: Redaktionsgeschichtliche Untersuchung zur Einfiirungs-
formel der Herrenworte ,, Wahrlich ich sage euch”, Zurych—Stuttgart: Gotthelf Verlag 1969; K. Berger,
Zur Geschichte der Einleitungsformen «Amen, ich sage euchy, Zeitschrift fiir die neutesamentliche
Wissenschaft 63 (1972), 45-75; J. Strugnell, «Amen, I Say unto You» in the Sayings of Jesus and in
Early Christian Literature, The Harvard Theological Review 67/2 (1974), 177-182.

8 J. Strugnell, «Amen, I Say unto You» in the Sayings of Jesus..., art.cyt.
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do Lb 5, 227). Z kolei Talmud babilonski mowi, ze amen oznacza przysiege (jak
w Lb 5, 22), przyjecie wezwania (jak w Pwt 27, 26) lub potwierdzenie wypowie-
dzi (jak w Jer 28, 6)%.

Na tym tle wypowiedz oblubienca sktania wielu komentatoréw, by utozsamic
go z Jezusem i potwierdzi¢ tradycyjng egzegeze: tu nie méwiltby zwykly cztowiek,
ale Syn Czlowieczy — eschatologiczny s¢dzia, ktory wydaje wyrok potepienia i sank-
cjonuje $mier¢ pigciu nierozgarnictych panien®'. Ich §mier¢ spoteczna symbolizowa-
taby $mier¢ wieczng. Jednak wewnetrzna dynamika przypowiesci i kontekst kultu-
rowo-teologiczny wydaje si¢ przeczy¢ takiej identyfikacji. Po pierwsze, obraz uczty
weselnej w tradycji biblijnej nie kojarzyt si¢ z sgdem ostatecznym, lecz z rado$cia
i zbawieniem®. 1 cho¢ nadejscie Mesjasza niosto z soba ukaranie bezboznikow,
to jednak biblijne obrazy sadu ostatecznego sa jednoznaczne i nie potrzebuja tak za-
woalowanej alegoryzacji, stgpiajacej ostro$¢ przestrogi i utrudniajacej jej zrozumie-
nie (w Mt 25, 31-46 wiadomo, kto jest sedzia, kto bedzie zbawiony, kto potepiony,
i dlaczego). Po drugie, sad ostateczny nie daje mozliwosci naprawienia popeinio-
nych wczesniej bleddéw, natomiast panny nieroztropne starajg si¢ zaradzi¢ swej nie-
frasobliwosci, idg do sprzedajacych oliwe i ponawiaja probg wejscia do domu we-
selnego. Dostrzegly swoj blad i go naprawity, a mimo to spotykaja si¢ z odmowa.
Postawa pana mtodego nie odpowiada wigc chrystologii, jakg znamy z ewangelii.
Jezus wobec skruchy grzesznika zawsze okazuje mitosierdzie. Jesli wypowiedz ob-
lubienca przypomina formalnie styl Jezusa, jej tres¢ nie jest wypetniona ewangelicz-
ng chrystologig®.

Tego typu spostrzezenia prowadzg jednych egzegetow do uwypuklenia warstwy
redakcyjnej, ktora natozyta si¢ na pierwotng wersje przypowiesci (stad niezgodno-
$ci migdzy formg i trescig wypowiedzi oblubienca). Inni z kolei idg w kierunku in-
terpretacji dostownej i widzg w oblubiencu uosobienie niesprawiedliwosci spotecz-
nej. W tym drugim przypadku oblubiencem nie bytby Jezus, a opisane wydarzenie
bytoby zwyczajowa sytuacja, ktora nie wykluczata pewnych szokujacych zachowan
(tu: obcesowe zachowanie pana mtodego), ale jednak mozliwych. Stuchacze przy-
powiesci skonfrontowani z taka sytuacja musza u§wiadomic sobie, ze zto spoleczne,
ktore dzieje si¢ na ich oczach, oczekuje reakcji.

" Kobieta oskarzona o cudzotéstwo w Lb 5, 19-22 zostaje poddana probie, podczas ktorej
ma przysigc wedtug Targumu: X7 NIRNOX X297 AR ARNOX 1K ,,na pewno (amen) nie statam si¢ nieczy-
sta i na pewno (amen) nie stang si¢ nieczysta”.

80 . Shebu 36a: 0727 NIHNT 2 0127 N22p 12 7YY 12 18 (wokalizacja 4.2.).

81'L. Schottroff, dz.cyt., 50 (przypis 7).

8 Innym problemem jest utoZsamienie mesjasza z oblubiencem, co sugeruje Jeremias
i Gnilka (J. Jeremias, Le parabole di Gesu..., dz.cyt., 61; J. Gnilka, ,, Brdutigam” — spdtjiidisches
Messiaspraedikat?, Trier Theologische Zeitschrift 69 (1960), 298-301). Jednak tu sprawa jest bardziej
dyskusyjna, niz uwazaja ci dwaj autorzy (por. np. Iz 61, 10).

8 Tamze.



108 ARNOLD ZAWADZKI [26]

4.4. POZOSTALE PROBLEMY I PROBA ICH ROZWIAZANIA

Poza problemami egzegetycznymi, wymienionymi w poprzednich paragrafach
(3.1-3.3), warto wskaza¢ inne, ktore potwierdzatyby istnienie warstwy redakcyjne;j,
bedacej proba dostosowania przypowiesci do opdzniajacej si¢ paruzji. Niewykluczone
tez, ze wspolnota Mateuszowa, dostrzegajac trudnosci z wlasciwym zrozumieniem
tego obrazu, wyniosta go na poziom alegorii. A zatem sam tekst kanoniczny sugero-
walby alegoryczng interpretacje, ktora tradycyjna egzegeza wiernie rozwingla.

Na obrobke redakcyjng moga wskazywaé trzy elementy. Po pierwsze, umiej-
scowienie przypowiesci migdzy dwiema innymi przypowiesciami moéwigcymi o pa-
ruzji Syna Cztowieczego (Mt 24, 45-51 i Mt 25, 14-30). Koncowy werset przy-
powiesci (,,Czuwajcie wiec, bo nie znacie dnia ani godziny” — Mt 25, 13) rowniez
wpisywalby przypowies¢ w kontekst paruzji, stajac si¢ wprowadzeniem do nastgp-
nej przypowiesci. Jesli zasnigcie dziewczat w w. 5 jest niewinne, czuwanie w w. 13
jest kwestig zycia lub $mierci®. Dlatego w. 13 uwazany jest za redakcyjny dodatek.

Po drugie, podzial na panny madre i glupie (w. 2) antycypuje zakonczenie
przypowiesci®, ktore ten podziat uzasadnia®. Jednak na koncu przypowiesci nie
ma tego podziatu, a panny sg opisane jako ,,gotowe” (§touot — w. 10) i ,,pozostate”
(Mourai—w. 11). To moze sugerowac, ze podziat na ,,madre” i,,ghupie” zostat dodany
na etapie redakcji Mateuszowej®’.

Po trzecie, podwojne wezwanie ,,Panie, Panie” w w. 11 pasuje bardziej do kon-
tekstu sagdu ostatecznego i opisuje blaganie czlowieka skierowane do uwielbione-
go Chrystusa. Poza tym przywodzi na mysl Mt 7, 22-23 (,,Wielu powie Mi w owym
dniu: Panie, Panie, czy nie prorokowalismy ... i nie czynilismy wielu cudow mocgq
Twego imienia? Wtedy oswiadcze im: Nigdy was nie znatem...”). Dlatego niektorzy
egzegeci wykazuja®®, ze Mt 7, 22 czerpie inspiracj¢ z przypowiesci o dziesieciu pan-
nach, zinterpretowanej przez wspolnote Mateuszowa w kluczu paruzji.

Na podstawie tych spostrzezen® wysuwa si¢ hipoteze o redakcyjnym pocho-
dzeniu kanonicznej przypowiesci Mt 25, 1-13, dajac jednocze$nie asumpt do hipo-
tetycznej rekonstrukcji jej oryginalnej wers;ji.

8 J. Nolland, The Gospel of Matthew. A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids—Cam-
bridge 2005, 1006.

85 The narrator gives to each of five virgins an anticipatory Marking that must correspond in the
later development of the narrative to an Identification ... In this way, the marking initially appears as the
judgment of the omniscient narrator..., then in the “narrative mode” when the maorai-protagonists are
identified as unprepared helpers ... and the phronimoi-protagonists as prepared helpers...” — E. Giit-
tgemanns, Narrative Analysis of Synoptic Texts, Semeia 6 (1976), 144.

8 Przeciwstawienie popdg (ghupi) — poviytog (roztropny) znajduje si¢ jedynie w zakonczeniu Ka-
zania na gorze (Mt 7, 24-27), co wskazuje na jej funkcje dydaktyczna, ktora wspolnota mogta wyko-
rzysta¢ w przypowiesci o dziesi¢ciu pannach.

8 H. Weder, Metafore del regno, Brescia: Paideia 1991, 284.

8 Tamze, 284; E. Schweizer, Das Evangelium nach Matthdus, (NDT 2) Géttingen: Vandenho-
eck&Ruprecht 1973, 304.

% Redakcyjny charakter moze mie¢ rowniez przystowek czasowy ,,wtedy”, wprowadzajacy przy-
powies¢ (Mt 25, 1).
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5. HIPOTETYCZNA REKONSTRUKCJA PIERWOTNEJ
WARSTWY PRZYPOWIESCI I PROBLEM AUTORSTWA

Tekst grecki

Tekst polski

‘H Bactreio tdV 0Opovdv opotwdncetat 6k
napBévols, aitveg Aafodoarl tag Aaumioas
gaqutdv ENABoV gig mavnow tod vopeiov,
ol pev Aapodoar tag Aapmadog avTdV 0K
Eafov ped covtdv Elatov, ol o6& Elafov
Ehatov v Toig ayyeiolg petd T®V AoUmdomv
gqutdv. ypovifovtog o0& TOD voueiov
évoota&av mioor Kol €kabevdov. péong o¢
VOKTOG Kpowyn yEyovev: 1600 O voueiog,
€Eépyece eig ambvmmowv [avtod]. TOTE
Nyépbnoav macor oi mapbHeévor Ekelvar kol
gkOoUNoAV TOG AAUTAd0G ENVTMV. ai TpMdTOL
82 taic £épaug etmay §6te M &k Tod élaiov
VuUdV, Ot ai Aopmddeg MudV cfévvuvrat.
amekpidncav 8¢ ékelvar Aéyovcor pNTOTE
o0 un apkéon Mulv kol Ouiv: mopeveche
LAAAOV TTPOG TOVG TOALODVTOG KOl AyOpAoaTE
€QUTOAC. AmEPYOUEVOV OE adT®V dyoploot
MABev 6 voupioc, kai oi Erowot eicfibov
peT ovtod &ig Tovug yhpovs Kol €xieictn
N 6Vpa. Dotepov 0 Epyovion kol ai Aotmol
mapBévol Aéyovaar Kopie, GvotEov Npiv. 0 8¢
dmoxp10eic elmev: ovK 0100 VUAC.

Kroélestwo niebieskie bgdzie podobne do
dziesigciu panien, ktore wziety swoje lam-
py 1 wyszly na spotkanie pana miodego.
Jedne wziety lampy, ale nie wziely z soba
oliwy. Pozostate za$ razem z lampami za-
braty roéwniez oliwe w swoich naczyniach.
Gdy si¢ pan mlody opozniat, sennosé
ogarneta wszystkie 1 posnely. Lecz o pol-
nocy rozlegto si¢ wotanie: Oto pan mtody
[idzie], wyjdZzcie mu na spotkanie! Wtedy
powstaly wszystkie owe panny i opatrzyty
swe lampy. A jedne panny rzekty do dru-
gich: Uzyczcie nam swej oliwy, bo nasze
lampy gasng. Te za$ odpowiedziaty: Mo-
globy i nam, i wam nie wystarczy¢. Idzcie
raczej do sprzedajacych i kupcie sobie.
Gdy tamte szty kupi¢, nadszedt pan mio-
dy. Te, ktore byly gotowe, weszty z nim na
uczte weselng, 1 drzwi zamkni¢to. Nadcho-
dza w koncu i pozostale panny, proszac:
Panie, otworz nam! Lecz on odpowiedziat:
Nie znam was.

Przedstawiona rekonstrukcja stawia pytanie o autorstwo przypowiesci, ponie-

waz proces prowadzacy do powstania jej kanonicznej formy byt prawdopodobnie
ztozony i zdeterminowany przynajmniej dwoma czynnikami®: z jednej strony wer-
sja pierwotng, pochodzaca od Jezusa, z drugiej za$, wersja redakcyjna. Niektore
elementy wskazujg na Jezusa, inne z kolei na Mateusza i1 jego wspolnote. Temat
krolestwa Bozego, bedacy cecha charakterystyczna przepowiadania Jezusa (por.
Mk 1, 15) oraz gatunek literacki przypowiesci — ulubiona forma Jego nauczania®,
zakorzenia przypowies¢ w przedpaschalnej dziatalnosci Mistrza z Nazaretu i od-
nosi bezposrednio do Niego. Jednak w okresie popaschalnym, kiedy powstaje ka-
noniczna forma Ewangelii, wspolnota Mateusza badz sam Ewangelista dokonat
akomodacji teologicznej przypowiesci wobec wyzwan, przed jakimi wspolnota

% Istnicje tez hipoteza o trzech etapach powstania przypowiesci. 1 etap: ustne przepowiadanie
Jezusa (wersja oryginalna przypowiesci); 2 etap: redakcja pochodzaca od wspdlnoty przedmateuszo-
wej; 3 etap: redakcja Mateuszowa (kanoniczna), por. H. Weder, Metafore del regno, Brescia: Paideia
1991, 285.

%I M. Lehmann, Synoptische Quelleanalyse und die Frage nach dem historischen Jesu, Berlin: de
Gruyter 1970, 391.
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stangta w drugiej potowie I w. Takimi wyzwaniami mogto by¢ opdznienie si¢ paru-
zji’? lub pojawienie si¢ we wspdlnocie fanatyzmu apokaliptycznego, ktory koncen-
trowat si¢ na ustaleniu daty powtdrnego przyjscia Jezusa. Warto jednak zauwazy¢,
ze wersja redakcyjna nie wyeliminowata razgcych niescistosci i roznic z wersja
oryginalng, co doprowadzito z jednej strony do powstania szeregu trudnosci z jej
interpretacja, z drugiej za$ do otwarcia nowych perspektyw interpretacyjnych.

6. TRADYCYJNA (METAFORYCZNA)
INTERPRETACJA PRZYPOWIESCI

Trzy sceny, z ktorych zbudowana jest przypowie$¢, znajduja punkt zbiezno-
$ci w postaci oblubienca i w postawie panien, oczekujacych na jego przybycie.
W pierwszej scenie oblubieniec jest tym, na ktorego si¢ czeka; w drugiej jest tym,
ktory ma przyby¢ lada chwila; w trzeciej tym, ktory juz przybyl. Pig¢ dziewczat
popelnia btad, ktory staje si¢ jasny w drugiej scenie, a konsekwencje sa ukaza-
ne w trzeciej: nie zostajg wpuszczone do domu weselnego®. Rodzi si¢ pytanie,
na czym ten btad polegat? Z powierzchownej lektury wynikaloby, ze pig¢ dziew-
czat nie wzigto zapasu oleju, by podtrzymac ptomien w lampach. To niedopatrze-
nie nie jest jednak wynikiem lekcewazenia, lecz blednego mniemania, ze oblubie-
niec przyjdzie w oczekiwanym momencie, ktére same okreslity (a przeciez nikt
nie wiedziat, kiedy przybedzie oblubieniec)’. Innymi stowy pomylity si¢ w swo-
ich rachubach, bo nie sadzity, ze oblubieniec sp6zni si¢. Byty gotowe tylko na mo-
ment, w ktorym — jak sadzitly — oblubieniec przybedzie. Panny glupie sg wigc
uosobieniem btednej wiary, ze to one beda w centrum uwagi i nadadzg uroczysto-
sci weselnej splendoru i rozgtosu. Natomiast tym, ktory stoi w centrum jest oblu-
bieniec i to on ma glos decydujacy. Od niego zalezy moment przybycia na uczte
i moment rozpoczecia uroczystosci weselnej’. Gotowos¢ nie polega wigc na usta-
laniu chwili przybycia oblubiefica®, lecz na otwartosci umystu i rezygnacji z chg-
ci ustalania momentu jego przybycia.

Mozna zinterpretowac t¢ przypowies¢ jako rozbudowang metafore o krolestwie
Bozym, w ktorej istotng rolg odgrywa oblubieniec. Oblubieniec w ST i w judaizmie
migdzytestamentalnym jest metafora Boga?’, a uczta weselna obrazem eschatolo-
gicznego wypelnienia. Zinterpretowana w ten sposob przypowies¢ przedstawia

%2 Gli accenni alla parusia non hanno... posto alcuno nel tessuto originario della parabola”, J. Jere-
mias, Le parabole di Gesii. .., dz.cyt., 61.
 Analiza retoryczna, ukazujaca dynamike trzech obrazow w: E. Giittgemanns, Narrative Analysis of
Synoptic Texts, Semeia 6 (1976), 144-152; por. tez analiza literacka w: A. Puig i Tarrech, La parabole des
dix vierges (Mt 25, 1-13), (AnBib, 102) Rzym: PIB 1984. H. Weder, dz.cyt., 287-288.
*J. Nolland, The Gospel of Matthew. A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids—Cambridge
2005, 1006.
% H. Weder, Metafore del regno, Brescia: Paideia 1991, 288.
% Samo pojecie ,,gotowosci” jest niewystarczajgce do zrozumienia przypowiesci. Nieco inaczej
uwaza D.A. Hagner, Matthew 14-28, (WBC 33B) Grand Rapids: Zondervan 1995, 727.
7 D.A. Hagner widzi w oblubieficu motyw mesjanski: tamze, 727.
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Boga jako Tego, ktory przybywa, a Jego przybycie determinuje postawy i zachowania
oczekujacych ludzi. Motywem wiodacym przypowiesci jest wiec gotowoscC, czy-
li odpowiedz, jakiej cztowiek udziela Bogu przychodzacemu ze swym krélestwem.
Polega ona na podtrzymywaniu ciagtej swiadomosci, ze Bog przybywa, cho¢ nie
ma ustalonego momentu Jego przybycia. Napietnowanie pieciu nieroztropnych pa-
nien jest krytyka tych, ktorzy uwazaja, iz moga wyliczy¢ moment paruzji®®. Wy-
znaczanie dat Bogu jest glupie i nierozsadne, bo Bog i Jego krolestwo przybywaja
bezwarunkowo. W takim sensie przypowies¢ wydaje si¢ dotyka¢ rowniez dyna-
miki krolestwa Bozego (Mt 25, 1). Sam Jezus w przedpaschalnym przepowiada-
niu ukazuje krélestwo Boze jako rzeczywisto§¢ dynamiczng, ktora w swej istocie
jest bliska. Ale jej blisko$¢ nie jest czasowa, by mogta by¢ wyrazona w kategoriach
czasu, lecz jest bliskoscia relacyjna, majaca bezposredni zwiazek z terazniejszo-
$cig (por. tez £k 17,20-21). Stad rodzi si¢ krytyka ludzkiej ciekawosci, ktora chce
wyliczy¢ moment nadejs$cia krolestwa Bozego, tak jakby byto ono rzeczywistoscia
odlegta i nieuchwytng w terazniejszosci®”. Takie wyliczanie wynikatoby z niewta-
Sciwego rozumienia dynamiki krolestwa Bozego, ktore objawia si¢ tu i teraz, cho¢
— by je dostrzec i przyja¢ — trzeba miec ,,oczy, ktore widza i uszy, ktore stysza™.
Problemem jest wigc to, jak przyja¢ owa bliskos¢ krolestwa Bozego, ktore Je-
zus — od chwili swego objawienia si¢ §wiatu — ukazuje jako bezposrednig relacje¢
Boga z czasem obecnym, cho¢ nie jest z nim tozsama (w przeciwnym razie zatartyby
si¢ r6znice migdzy Bogiem i $wiatem), i jednoczesnie nie zrelatywizowac jej czy
,wuniewazni¢” jako rzeczywistosci odleglej w czasie. Odpowiednim opisem dyna-
miki krolestwa Bozego bedzie wpisanie jej w teologiczne napigcie ,,juz-jeszcze”
(iam-nondum). Jednak powstaje pytanie, czy owa dynamika w przypowiesci jest
bardziej ,,juz”, czy raczej ,,jeszcze nie”. Wszystko wskazuje na to, ze przypowiesc¢
w kanonicznej formie moéwi raczej o krolestwie Bozym jako rzeczywistosci, kto-
ra nadchodzi w terazniejszosci niz o koncu $wiata 1 paruzji Jezusa. Jesli tak jest,
przypowies¢ uczy wilasciwego podejScia do otaczajacego $wiata. Ustanawiajac
zwiazek migdzy przybyciem Boga i nasza terazniejszo$cia, nie pozwala cztowieko-
wi na ucieczke ze $wiata w jaki$ fanatyzm apokaliptyczny, ktory od zawsze stanowit
zagrozenie dla chrzescijanskiej wiary'®.

Aby dostrzec krolestwo Boze w terazniejszosci 1 otworzy¢ si¢ na nie nalezy roz-
pozna¢ przychodzacego Boga w Jego Synu — Jezusie!®!. Nieprzypadkowo w Nowym
Testamencie On tezZ jest nazwany oblubiencem (2 Kor 11, 2; Ef 5,25-32; Ap 19, 7-9;
21, 2.9)!2. W Jego osobie Bdég wkracza w czasoprzestrzen cztowieka i ja od we-
wnatrz przemienia. W swoich stowach i czynach Jezus odzwierciedlat bliskos¢

% Niewykluczone, ze mamy tu do czynienia z krytyka apostazji niektorych cztonkow wspdlnoty
Mateuszowej. E. Schweizer, The Good News According to Matthew, London: SPCK 1976, 302-303
(,,The four parables of the weeds, the unforgiving servant, the wedding garment, and the virgins... deal
with the apostasy of sameone in the comunity”).

% Por. H. Weder, dz.cyt., 290.

100 Por. tamze, 292.

101 ], Lambrecht, The Wise and Foolish Virgins (Matthew 25: 1-13), In Once More Astonished: The
Parables of Jesus, New York: Crossroad 1981, 146—66; D.A. Hagner, Matthew 14-28..., dz.cyt. 728.

12U. Luz, dz.cyt., 232.
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krolestwa Bozego. Dlatego od chwili objawienia si¢ Jezusa terazniejszo$¢ staje si¢
miejscem 1 czasem podjecia decyzji w obliczu Boga, ktory przybywa. Gotowos¢
do tej decyzji jest kluczowa, bo od niej zalezy, czy dostrzezemy nadej$cie Boga,
czy tez pozostanie ono dla nas niezauwazone. Jezus w przypowiesci chce nieja-
ko powiedzie¢, ze teraz nadszedl czas, by otworzy¢ serce na takie wyczekiwanie,
w ktéorym nie ma miejsca na ludzka rachubg czy kalkulacje. Zacheca do takiej po-
stawy, poniewaz na przyktadzie panien nieroztropnych pokazuje, ze oczekiwanie
powodowane wyrachowaniem czy kalkulacja nie pozwala na uczestnictwo w me-
sjanskiej uczcie — nie pozwala wejs¢ do krolestwa Bozego tu i teraz. By¢ uczestni-
kiem zbawienia oznacza przyjaé postawe umozliwiajaca spotkanie z Bogiem, ktory
przybywa i objawia swoja wolg.

Przypowies¢ jest tez przestroga przed sadem, jaki czeka tych, ktorzy nie potrafiag
wejs¢ w perspektywe wiary i sa powodowani jedynie ludzka kalkulacjg. Ta prze-
stroga ma wymiar paruzyjno-eschatologiczny, bo przysztos¢ nigdy nie jest oderwa-
na od terazniejszosci, lecz te terazniejszos¢ determinuje i okresla'®. Catos¢ przesta-
nia przybiera wigc forme ewangelicznej parenezy, jak i gdzie osiagngé zbawienie.

7. INTERPRETACJA ALTERNATYWNA (KONTEKSTUALNA)!*
PRZYPOWIESCI

W interpretacji kontekstualnej przypowies¢ Mt 25, 1-13 jest historig o ztym
traktowaniu osob, ktore na to nie zastuzyly, co wigcej krzywda spotyka je w kon-
tekscie Swieta 1 wesela. Jezeli wezmiemy pod uwage uwarunkowania kulturowe,
mozna powiedzie¢, ze na nierozgarni¢tych pannach dokonuje si¢ swoistego rodza-
ju lincz spoteczny. Zostajg im zatrzasnigte drzwi do szczgsliwego zycia matzen-
skiego, bo zostaly publicznie napigtnowane i o$mieszone jako osoby nieporadne
(por. wyzej podparagrafy 3.1.113.1.2). Wypowiedz pana mtodego (,,nie znam was”)
jest usankcjonowaniem tej sytuacji. Przypowies$¢ opisuje wigc rozpaczliwa sytuacje
pigciu kobiet, ktore nie okazaty si¢ na tyle bystre, by zadbac¢ o swoja przyszto$¢ mat-
zenska, 1 zostaja ukarane niewspotmiernie do popetnionego btedu. Ukazuje sytuacje
0sob, ktore odstaja od przyjetych odgoérnie ludzkich schematéw i sg za to ,,karane”
wykluczeniem spolecznym.

13 Na przyktad opoznianie si¢ paruzji moglo by¢é wezwaniem do wiekszej dyspozycyjno-
$ci 1 otwarto$ci na drugiego czlowieka i na wyzwania, przed ktorymi wspdlnota Mateuszowa stawata.
Ewangelista za pomoca redakcyjnych wstawek mogt uwypukli¢ nieprzewidziany charakter przyby-
cia Syna Czlowieczego.

104 Interpretacja kontekstualna polega na zrozumieniu tekstu w okreslonych warunkach kulturowo-
-historycznych. Akty dziatania cztowieka, jego mys$lenie i czucie moga bowiem prowadzi¢ do réznych
konsekwencji, jesli uwarunkowania kulturowe sa roézne. Jezus, wzywajac do nawrocenia (zmiany men-
talno$ci — gr. petrévoia), musial bra¢ pod uwage 6w kulturowy kontekst, ktory wptywat na mentalnosé
odbiorcow i utrudniat im zrozumienie logiki Boga.
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7.1. PRZYPOWIESC W KONTEKSCIE
MOWY ESCHATOLOGICZNEJ JEZUSA (Mt 24-25)

W poszukiwaniu znaczenia przypowiesci nalezy zada¢ sobie pytanie: gdzie tu jest
ewangelia? Wypowiedz pana mtodego ,,nie znam was” niesie w sobie sporg dawke
okrucienstwa, ktore podswiadomie wywotuje sprzeciw i oburzenie. Nawet ci, ktorzy
nadajg tym slowom sens metaforyczny, majg ktopot z tonem wypowiedzi, tym bardziej
ze kobiety nierozsadne staraly si¢ jednak zaradzi¢ sytuacji i naprawi¢ swe niedbalstwo.

Metoda historyczno-krytyczna, szukajgca rozwigzania problemu, zakorze-
nia przypowie$¢ w mowie eschatologicznej (Mt 24-25) — najblizszym kontekscie,
do ktorego przypowies¢ nalezy. Z tym literackim kontekstem tacza ja dwa elementy:
motyw czuwania (ypnyopeite — Mt 25, 13) i przystowek czasowy ,,wtedy” (161e —
Mt 25, 1). Motyw czuwania pojawia si¢ w mowie eschatologicznej Jezusa dwa razy
(Mt 24, 42.44; w pewnym sensie rowniez Mt 24, 36.50) i wspotgra logicznie z nie-
oczekiwanym przybyciem oblubienca o potnocy (Mt 25, 6). Z drugiej jednak strony
zacheta do czuwania (Mt 25, 13) nie znajduje pozytywnego przyktadu do naslado-
wania, bo wszystkie panny posnely!®, rowniez te roztropne, a zatem zadna z nich
nie wypehnita tego wezwania. Poza tym Jezus nie wyrzuca im, ze posnety, lecz to, ze
pi¢¢ z nich nie miato zapasu oliwy. Samo czuwanie nie jest w centrum zainteresowa-
nia. Jesli wiec — mimo to — Ewangelista dodaje taka zachete do oryginalnej przypo-
wiesci (por. wyzej § 5) w w. 13, pragnie osadzi¢ j3 giebiej w mowie eschatologicznej
1 wzmocnic¢ jej przestanie o potrzebie czuwania.

Drugim elementem laczacym przypowies¢ z kontekstem literackim jest przy-
stowek czasowy ,,wtedy” (tote — Mt 25, 1). Pojawia si¢ w mowie eschatologiczne;j
17 razy (Mt24,9.10.14.16.21.23.30.34.40; 25, 1.7.31.34.37.41.44.45), z ktoérych
4 uzycia zwiazane s3 z logika narracji (Mt 25, 7.34.37.41), pozostale 13 ma wy-
dzwigk eschatologizujacy. Czestotliwos¢ uzycia tego przystowka sugeruje, ze jest
on wazny do wlasciwego zrozumienia przypowiesci, bo jesli na samym poczatku po-
jawia sie ,,wtedy” (Mt 25, 1), samoistnie narzuca si¢ pytanie: kiedy? Odpowiedz
na to pytanie wymaga szerszego spojrzenia na mowe eschatologiczng w Mt 24-25.
Warto bowiem zauwazy¢, ze jest ona odpowiedzia na pytanie ucznidéw, skiero-
wane do Jezusa: ,,Powiedz nam, kiedy to nastapi i jaki bedzie znak Twego przyj-
$cia (mapovoia) 1 konca §wiata (aimv)?” (Mt 24, 8). W tym pytaniu sg zarysowane
dwa czasy: czas zniszczenia §wigtyni i czas przyj$cia Jezusa jako Syna Czlowie-
czego na Sad Ostateczny. Rowniez Jezus — w odpowiedzi, jakiej udziela uczniom
— dokonuje podziatu czasu eschatologicznego na dwa okresy: czas konca (gr. T€hog
— Mt 24, 6.13.14) i czas poczatku bolesci (gr. apyn odivov — Mt 24, 8). Koncem
jest krolestwo Boze, kiedy ,,Bég bedzie wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28).
Zniszczenie za§ $wiatyni wpisuje si¢ w ciag wydarzen, ktéore wyznaczajg po-
czatek bolesci poprzedzajacych koniec. Tymi wydarzeniami sg: pojawienie si¢
falszywych mesjaszy, prorokow i innych samozwanczych glosicieli zbawienia

105 Zwraca na to uwagg J. Jeremias: ,,...questa esortazione finale alla vigilanza [v. 13] non coglie
il senso della parabola. Tutte infatti dormono, le vergini savie come le stolte (v. 5)” —por. J. Jeremias,
Le parabole di Gesu..., dz.cyt., 61.
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(Mt 24, 5.11.24-28), wojny (Mt 24, 6.7.16-21.40.41), okresy glodu i trzesienia zie-
mi (Mt 24, 7), polityczne prze§ladowanie uczniéw Jezusa — ktorym zapowiada, ze
beda wydawani na $mier¢ (Mt 25, 9) — wewnetrzny rozktad wspdlnoty wierzacych
z powodu ozigbtosci w mitosci, nieprzestrzeganie prawa i zdrady (Mt 24, 10.12)!%,

Skoro przystéwek ,,wtedy” moze odnosi¢ si¢ do dwoch okresow eschatologicz-
nych, rowniez przypowies¢, wprowadzona przez ten przystowek, moze odnosic¢ si¢
albo do czasu konca (jak Mt 25, 31-46) albo do czasu poczatku bolesci. Interpreta-
cja kontekstualna przypowiesci o dziesi¢ciu pannach wybiera jednak te drugag opcje!'”’
1 widzi w niej jeden z obrazdw ilustrujacych poczatek bolesci.

7.2. PRZESEANIE PRZYPOWIESCI W INTERPRETACII
KONTEKSTUALNEJ

Przypowies$¢ opowiada o groznym obliczu terazniejszosci, w ktorej obok wojen,
glodu, falszywych mesjaszy, zdrady i braku milosci obecna jest niesprawiedliwos¢
spoteczna. Obraz w swym przestaniu staje si¢ mocniejszy, jesli potaczymy go z obra-
zem pokolenia Noego (Mt 24, 37—41). Oba obrazy przedstawiaja postepowanie ludz-
kosci w przeddzien nadejscia krolestwa Bozego. Z jednej strony, terazniejszo$¢ jest
zinterpretowana za pomoca biblijnej historii: ludzko$¢ nie chce si¢ nawrdcic, jak wtedy
gdy za dni Noego grozita jej zagtada. Dalej niewzruszenie prowadzi codzienne zycie,
jedzac 1 pijac, wychodzac za maz, zenigc si¢, tak jakby ten $wiat ze swymi zwyczaja-
mi miat trwa¢ wiecznie. Z drugiej strony, przypowies¢ Mt 25, 1-13 dodaje do tego ob-
razu niesprawiedliwos¢ spoteczna, ktora zaktoca normalny tok zycia!%.

Werset wprowadzajacy (,,Wtedy krolestwo niebieskie bgdzie podobne do dzie-
sieciu panien, ktére wziety swoje lampy i wyszty na spotkanie pana mtodego™) usta-
nawia wigc pewng symetri¢ migdzy terazniejszoscia a krolestwem niebieskim. Obok
obrazu terazniejszosci naznaczonej niesprawiedliwoscig, mamy drugi, odniesiony
do krolestwa niebieskiego. Oba obrazy zestawione ze sobg wymagaja zrozumienia,
by wej$¢ na droge nawrdcenia. Jesli stuchacze majg spojrzenie wiary (por. Mt 13, 13—
17), dostrzega w terazniejszosci dzialanie nadchodzacego Boga, ktéry potozy kres
wszelkiej niesprawiedliwosci. Przypowies¢ ze swymi skrotami myslowymi, pelny-
mi niedomdwien, uczy, ze obecny swiat, w ktorym panuje niesprawiedliwos¢ i wspot-
zawodnictwo, stanie si¢ niecbawem miejscem sprawiedliwosci i Bozego panowania.
W samym opowiadaniu nie ma najmniejszego znaku nadziei — nawet zakonczenie
przypowiesci brzmi ztowieszczo: ,,nie znam was”. Podobnie bylo za dni Noego. Jed-
nak Jezus w Mt 24, 39 méwi swym uczniom, ze wlasnie posrod zta i niegodziwosci,
objawi si¢ Syn Czlowieczy ze swa zbawcza moca (Mt 24, 39). Niesprawiedliwosc,
jej wzmozenie 1 wszechobecnos$¢ stajg si¢ znakiem nadchodzacego konca i blisko-
$ci krolestwa Bozego (ale nie w sensie czasowym, linearnym, lecz relacyjnym — por.

wyzej § 6).

106 L, Schottroff, dz.cyt., 54-57.
197 Cho¢ powigzanie przypowiesci z czasem konca jest tez mozliwe.
198 L. Schottroff, dz.cyt., 57-58.
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Trzy przypowiesci z mowy eschatologicznej (Mt 24, 45-51; 25, 1-13.14-30)
umiejscawiaja doswiadczenie terazniejszosci, pelnej zta i niegodziwosci w kontek-
Scie dziatania Boga Zbawcy. Ukazuja, ze tam, gdzie kréluje teraz zto, zapanuje kro-
lestwo niebieskie. Tam, gdzie zto ukazuje swe najgrozniejsze oblicze, tam wlasnie
nadchodzi Syn Czlowieczy ze swoja moca. Przez cierpienie i zto czasu obecnego za-
czyna przeziera¢ krolestwo Boze i Boza sprawiedliwos¢. W tym wybrzmiewa Do-
bra Nowina — Ewangelia.

7.3. PROBLEM Z OMOIQ®HZETA
—~ PODOBIENSTWO CZY KONFRONTACJA?

Problemem w interpretacji kontekstualnej jest jednak czasownik opoiwOnoetal
(ind. fut. pass. od 6po1odv), otwierajacy przypowiesé i thumaczony zwyczajowo ,,bg-
dzie podobne” (Mt 25, 1). W takim ttumaczeniu krdlestwo Boze jako rzeczywistos$¢
pozytywna ,,upodabnia si¢” do rzeczywisto$ci negatywnej, ktorg jest niesprawiedli-
wos¢ 1 wykluczenie spoleczne. Dwa elementy stojace do siebie w sprzecznos$ci nie
moga by¢ do siebie podobne. Jednak problem z formutami wprowadzajacymi przy-
powiesci, wsérdd ktorych jest opoiwOnoetar, jest bardziej ztozony, niz mogloby si¢
wydawac przy pierwszej lekturze'®.

Grecka formuta wprowadzajaca przypowies¢!'? jest kalkg jezykowa przeniesiong
z jezyka hebrajskiego (ewentualnie aramejskiego), gdzie tytut przypowiesci brzmiat
LW MR Swn (Maszal. O krélu, ktory...). Partykuta hebrajska 2 peni czgsto funkcje
datiwu, dlatego tak jest thumaczona na jezyk grecki. Wprowadzenie do przypowie-
$ci moze by¢ tez uwazane za skrot dtuzszej formuly ...»IR 0277 997 SUn 77 ShwR
(Chce opowiedziec ci przypowiesc. Do czego porownam sprawe? Porownam jg do...).
Dlatego grecka formuta wprowadzajaca przypowies¢ opoimbncetor 1 faciieio TV
ovpovdv déka mapbivols, aitveg... odpowiadatby hebrajskiemu wyrazeniu %wn
ni7Na TpyY .omwn MY (Maszal o krélestwie niebieskim. O dziesieciu pannach,

=\l ]

ktore... ). Punktem odniesienia nie sg panny, lecz krolestwo Boze i zacheta, by stu-

19 Bardzo czgsto jezyk grecki LXX i NT moze by¢ whasciwie zrozumiany jedynie przez pryzmat
frazeologii, gramatyki i syntaksy hebrajskiej. Wydaje si¢, ze tu mamy do czynienia z takim przypadkiem.

10 Mateusz uzywa 8 razy czasownika opotodv (Mt 6, 8; 7, 24.26; 11, 16; 13, 24; 18, 23; 22, 2; 25, 1)
na 15 wszystkich uzy¢ w NT (Mk 4, 30; £k 7, 31; 13, 18.20; Dz 14, 11; Rz 9, 29; Hbr 2, 17). Warto tez
zauwazy¢, ze posrod czterech przypowiesci o chwastach, bezlitosnym studze, stroju weselnym i dziesig-
ciu pannach, trzy pierwsze zaczynajg si¢ aorystem passivi — dpowd0n (Mt 13, 24; 18, 23; 22, 2 — co moze
sugerowacé, ze krolestwo Boze jest juz obecne w terazniejszosci: por. M. Stallard, Hermeneutics and Mat-
thew 13. Part II, Conservative Theological Journal 16/5 (2001), 345; M.L. Bailey, The Parable of the Tares,
Bibliotheca Sacra 155 (1998), 266-279), natomiast czwarta zaczyna si¢ od futurum passivi — OpowwticeTon
(Mt 25, 1 — co moze otwiera¢ perspektywe nalezaca do przysztosci). W odréznieniu od Lukasza, gdzie po-
dobna konstrukcja pojawia si¢ w stronie czynnej (Lk 13,18-19.20-21), 6potodv w stronie biernej ma u Ma-
teusza charakter semityzujacy, bo bardziej przypomina hebrajskie wprowadzenia do maszalow.

"IP. Fiebig, Rabbinische Gleichnisse, Lipsk: Hinrichs 1929, 3-4.9-10.14.17.21-23; J.Jeremias,
Le parabole di Gesu..., dz.cyt., 123—125: ,,Questo 1° ¢ un’abbreviazione ... ¢ non puo essere tradot-
to con «¢ simile a...», ma deve essere tradotto «la cosa sta nei riguardi di.... come con...»... Il Re-
gno di Dio... non ¢ «simile a un mercante», ma simile a una perla; ... non ¢ «simile a dieci vergini»,
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chacz maszalu miat na tyle otwarte oczy i uszy, by dostrzec, gdzie kryje si¢ rzeczywi-
sto$¢ krolestwa Bozego. Tak jak nasze zycie nieustannie konfrontujemy z wartoscia-
mi krolestwa Bozego (np. robigc rachunek sumienia), tak Jezus zacheca nas, bysmy
skonfrontowali obraz przedstawiony w przypowiesci — zaczerpnigty z zycia codzien-
nego — z wartosciami krolestwa Bozego. To zestawienie byloby istota czasownika
hebrajskiego 7 (dama), ktory zostat przettumaczony na grecki przez opotodv''?. Dla-
tego forme OpoimOnceTon nalezatoby raczej przetlumaczy¢ ,,bedzie skonfrontowane”,
»skonfrontuje si¢”, ,,zostanie zestawione”, ,,zostanie porownane”. Takie zestawienie
moze by¢ pozytywne, bedace u podtoza podobienstwa. Ale moze byc¢ to tez zestawie-
nie negatywne, gdzie nie ma zadnego podobienstwa. Interpretacja kontekstualna przy-
powiesci o dziesieciu pannach uwypukla negatywny obraz niesprawiedliwosci wobec
krolestwa Bozego nadchodzacego z moca juz w doczesnej terazniejszosci.

Przypowies¢ nie wykazuje podobienstwa krolestwa Bozego do jakiego$ zle-
go wydarzenia, lecz opowiada zwyczajne ludzkie Zycie w czasie, kiedy Bog przy-
chodzi, by zainaugurowaé¢ swe panowanie na ziemi. Jego nadejscie jest czystg taskg
przynoszaca zbawienie — wydarzeniem, ktore ukazuje ludzkosci jej nedze duchowa
i moralna, i jednoczes$nie wzbudza w sercu czlowieka nadzieje na rychte objawienie
si¢ Bozego zbawienia. Stuchacze przypowiesci sg wezwani, by zestawili (6pLotodv)
swoj $wiat, w ktorym zyja, z krolestwem Bozym i umocnili nadziej¢, ze Bog od-
nowi upadty $wiat z grzechu i zta. Ci, ktorzy sa w stanie tego dokonac, zaczynajg
rozpoznawaé w cierpigcych i wykluczonych Jezusa — Syna Czlowieczego nadcho-
dzacego w swej chwale, by osadzi¢ swiat (por. Mt 25, 31-46).

Owo zestawienie jest mozliwe wtedy, gdy wejdzie si¢ na droge nawrocenia. Nie
jest to wigc ¢wiczenie intelektualne czy bystro§¢ umystu, ale otwarcie si¢ na laske
Boga, ktory daje nowe oczy zdolne zobaczy¢, i nowe uszy zdolne ustysze¢. W prze-
ciwnym razie jest to niemozliwe. Dlatego zatrzasnicte drzwi w Mt 25, 10 to sym-
bol tego $wiata, ktory zmierza do konca, ale rowniez znak zblizajacego si¢ krole-
stwa Bozego 1 wspdlnota ucznidéw Jezusa wychodzi mu naprzeciw.

7.4. JAKIEJ ODPOWIEDZI OCZEKUJE JEZUS
OD SLUCHACZY PRZYPOWIESCI?

Przypowiesci oczekuja odpowiedzi ze strony stuchaczy, dlatego Mateusz dodaje
na koniec wezwanie: ,,czuwajcie...” (ypnyopeite — Mt 25, 13). Skoro ostatnia sce-
na ukazuje, ze drzwi si¢ zamykaja i dziewczgeta, ktore nie wytrzymaty presji wspot-
zawodnictwa, zostaja wykluczone ze spoleczefistwa, uczniowie Jezusa powin-

ma ad una festa di nozze; ... non ¢ «simile a un re», ma ad un banchetto nuziale; ... non € «simile a un
padrone di casa», ma al versamento del salario...”. Por. tez: L. Schottroff, dz.cyt., 166: ,,Molti rac-
conti parabolici raffigurano delle strutture sociali che sono in contraddizione con la volonta e ’agire
di Dio, con il suo regno. Io le chiamo parabole antitetiche. Intendere il «paragone» (Opowodv) come
invito a metterli formalmente sullo stesso piano... rappresenta un fraintendimento”.

121, Koehler, W. Baumgartner, J.J.Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-pol-
ski Starego Testamentu, t. 1, Warszawa: Vocatio 2008, 214; J. Lust, E. Eynikel, K. Hauspie, Greek-En-
glish Lexicon of the Septuagint, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft 2003, 437.
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ni zareagowac. Skoro oblubieniec (uosobienie zla spolecznego) was nie zna, my
uczniowie Jezusa, zaczyn krolestwa Bozego na ziemi, znamy was i przyjmujemy.
Drzwi naszego serca nigdy si¢ przed wami nie zamkng. Mamy jeszcze czas, zanim
nadejdzie Sedzia (Mt 25, 31-46), by potozy¢ kres niesprawiedliwos$ci i przemocy!''.

Pami¢¢ o Sadzie Ostatecznym w przezywaniu doczesnosci jako czasu po-
czatku bolesci jest mobilizujaca i sktania do dziatania na rzecz krélestwa Bozego
naziemiw oczekiwaniunajego petne objawienie wchwaleniebieskiej. Dlatego inter-
pretacja kontekstualna taczy obraz zamknigtych drzwi (jako symbolu niesprawiedli-
wosci spotecznej) z obrazem zamknietych drzwi (jako symbolu wiecznego potepie-
nia), ktéry mogt by¢ inspiracjg do przedstawienia Sadu Ostatecznego w Ap 3, 7-8:
,,JO mOwi Swiqty, Prawdomowny, Ten, co ma klucz Dawida, Ten, co otwiera, a nikt
nie zamknie i Ten, co zamyka, a nikt nie otwiera. Znam twoje czyny. Oto postawi-
tem jako dar przed tobg drzwi otwarte, ktorych nikt nie moze zamkna¢, bo ty, cho-
ciaz moc masz znikoma, zachowate§ moje stowo i nie zaparle$ si¢ mojego imie-
nia”. Wspdlnota Kosciota, podobnie jak ta z Filadelfii, do ktorej §w. Jan pisze swoj
szbsty list w Apokalipsie, musi wigc pamigtaé, ze mozliwos¢, iz Bog zamknie
drzwi przy Sadzie Ostatecznym jest czescig ewangelii i nie wolno jej lekcewa-
zy¢'"*. Przypowies¢ zinterpretowana w takim kluczu nie rozstrzyga, kto bedzie
zbawiony, kto potepiony, lecz ukazujgc rodzajowa scenke z zycia zydowskiej wio-
ski, w ktorej dzieje si¢ niesprawiedliwos$¢, sktania do refleksji nad wlasnym po-
stepowaniem i zachgca do dziatania w zgodzie z warto$ciami krélestwa Bozego,
ukazanymi w Kazaniu na gorze (Mt 5-7).

8. ZAKONCZENIE

Jesli oblubiencem w metaforycznej interpretacji jest sam Jezus — Syn Czto-
wieczy, eschatologiczny Sedzia, w interpretacji kontekstualnej jest uosobieniem
zta spotecznego, wobec ktorego uczen Jezusa musi zareagowac. Obie interpretacje
znajduja punkt zbieznosci w przestaniu, by zy¢ wartosciami krolestwa Bozego hic et
nunc, w ziemskiej doczesnosci, pamigtajac o Sadzie Ostatecznym. Jesli interpreta-
cja metaforyczna ktadzie akcent na grozbie potepienia wiecznego i wywiera presje,
by skloni¢ czytelnika do dziatania, interpretacja kontekstualna osiaga ten cel inacze;j:
pozytywnie uwrazliwia czytelnika na zlo spoteczne, by otworzy¢ jego oczy i uszy,
i pomoc mu dostrzec cierpigcych i potrzebujacych, w ktorych cierpi Jezus.

Podobnie motyw zatrzasnigtych drzwi moze by¢ interpretowany na dwa sposo-
by — jako obraz nieodwotalnosci Bozego wyroku (interpretacja metaforyczna) lub
jako obraz wykluczenia spotecznego (interpretacja kontekstualna). Jednak i tutaj
oba obrazy znajduja punkt zbieznosci w wezwaniu czytelnika, by nie tracit zad-
nej okazji na poszukiwanie woli Bozej, bo taka okazja moze juz wigcej si¢ nie
nadarzy¢. W takim rozumieniu pomaga zydowski maszal rabina Haniny bar-Hamy

113 L. Schottroff, dz.cyt., 59.
14 Tamze.
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(IIT w. po Chr.), ucznia Judy ha-Nasiego, w ktorym motyw zamknietych drzwi ma
wilasnie takie znaczenie:

,»Pewna karawana szta droga po pustyni. Gdy zaczat zapada¢ zmrok, przecho-
dzita obok karawanseraju. Naczelnik karawanseraju zawotat do nich: «Wejdzcie
do srodka i uchroncie si¢ od dzikich zwierzat i ztoczyncéw». Ale naczelnik karawa-
ny odmowit: «Nie mam zwyczaju wchodzi¢ do karawanseraju!». I poszedt dalej. Ale
gdy nadeszta noc, zmienit zdanie i zawrdcit do karawanseraju. Zawezwat naczel-
nika i poprosit go, by mu otworzyt. Wtedy naczelnik karawanseraju odrzekt: «Nie
otwiera si¢ w nocy karawanseraju, a ja nie mam zwyczaju przyjmowac nikogo o tak
poznej porze! Kiedy ci¢ zapraszatem, nie chciates, a teraz ja nie moge ci otworzyc»™.

Tak mowit Swiety Izraela: «Wréécie, synowie wiarotomni» (Jr 3. 14). A potem:
«Szukajcie Pana, gdy si¢ pozwala znalezé» (Iz 55, 6). A skoro Zzaden z nich nie wra-
ca, Swiety powiedzial: «Pojde i wroce do mojej siedziby» (Oz 5, 15). Kiedy zosta-
li przekazani bogatym tego $wiata i poganom, krzykneli: «Dlaczego stoisz z dala,
o Panie?» (Ps 10, 1; 22, 1). A On im odpowiedziat: «Kiedy was zapraszatem, nie
przyjeliscie zaproszenia; to teraz, kiedy Mnie szukacie, Ja was nie stysze»”. Jak
Kuba Bogu, tak Boég Kubie. Jest bowiem napisane ,,Poniewaz oni nie stuchali, kiedy
wotatem, i Ja nie wystucham, kiedy oni wota¢ bedg” (Za 7, 13)”''5.

Cho¢ motyw zamknietych drzwi jest podobny, to jednak wida¢ réznice miedzy
przypowiesciami Jezusa i zydowskimi maszalami. Te pierwsze wzywaja czytelnika bez-
posrednio do nawrdcenia, mowia o grzechu, mitosci i mitosierdziu, te drugie za$ stuza
raczej do interpretacji Pisma Swietego i podejmujac kwestie jurystyczno-hermeneutycz-
ne, staraja si¢ wyjasni¢ sytuacje Zydéw w okreslonym kontekscie historycznym!'®,
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PARABLE ABOUT TEN VIRGINS (Matt 25:1-13)
IN CHURCH LIVING TRADITION.

EXEGETIC-THEOLOGICAL STUDY

Summary

The main objective of this article is to confront a complex exegesis history of the parable of ten
virgins (Matt 25:1-13) with contemporary attempts to understand it with the application of historical-
critical method. The historical-critical method presents a number of issues from the area of text criti-
cism and editorial process, which have influenced the understanding of the parable throughout the ages.
The most important questions concerns the identity of the Bridegroom: is this Jesus or a personalization
of social injustice?

Key words: historical criticism, virgin, bridegroom, parable of ten virgins, lamps, torches, social
injustice
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