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obecnym roku 2018 przezywamy piecdziesieciolecie powstania

Swiatowej Rady Kosciolow zrzeszajacej rézne Koécioly chrzesci-
janskie'. Mimo ze Kosciot katolicki nie jest jej cztonkiem, jednak posia-
da statut obserwatora. Jego przedstawiciele uczestnicza natomiast
w pracach Komisji Wiary i Ustroju zajmujacej sie dialogiem w waznych
kwestiach teologicznych. Ostatnim znaczacym rezultatem tego dialo-
gu bylo przyjete po wielu latach dyskusji uzgodnienie zatytulowane

! Por. https:/ /www.oikoumene.org/en/about-us/ [dostep: 11.01.2017].
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Ku wspolnej wizji Kosciota. Bedac obok dokumentu z Limy (po$wigco-
nego sakramentowi chrztu, Eucharystii i postugiwaniu duchowne-
mu) jednym z najwazniejszych owocéw dialogu w ramach tej orga-
nizacji, stanowi ono prébe wspélnej odpowiedzi na pytania o natu-
re Kosciola. Sformulowanie tytulu sugeruje, ze wizja ta nie jest jednak
w tym momencie w pelni wsp6lna, a owa jedno$¢ spojrzenia jest dopie-
ro zamierzeniem i pragnieniem autoréw dokumentu. Rodzi si¢ wiec
zasadne pytanie o stopient owej jednosci.

Niniejsze opracowanie ma na celu ukazanie doktrynalnego
tla dokumentu przez analize podstawowych tresci refleksji eklezjolo-
gicznej, ktére w rézny sposob zostajg odzwierciedlone w uzgodnieniu.
Przedstawienie doktrynalnych réznic pozwoli dostrzec gtéwne trud-
noéci dialogu oraz zwigzek poszczegélnych zapiséw z doktrynami
wybranych wyznan oraz pomoze zobaczyd¢, na ile rezultat zbliza nas
do wspdlnego spojrzenia na nature Kosciofa.

1. Zakorzenienie w eklezjologii rzymskokatolickiej

Do najwazniejszych zalozen katolickiej nauki o Kosciele nale-
zy stwierdzenie, Ze jego istnienie i urzeczywistnianie sie s realizacja
wolnego zamystu Bozego. Kosciét byt wczesniej zapowiadany przez
rézne figury Starego Testamentu i przygotowany przez Stare Przymie-
rze?. Cala historia Izraela ukazuje rozwéj relacji miedzy Bogiem a Jego
ludem. Jest to historia niewiernosci, odrzucenia i zdrady Przymierza
po stronie cztowieka oraz wiernosci i poszukiwania go ze strony Boga.
Szczytowym momentem tej historii jest ,zdarzenie Chrystusa” i Jego
Pascha - dzielo odkupienia®.

Zamyst Bozy zrealizowany zostal przez Chrystusa w Jego
przepowiadaniu Krolestwa Bozego, slowie i czynie, a mial poczatek
w grupie uczniow Jezusa, ktérej nadat On strukture, w ktérej centrum
umiescil Dwunastu ze §w. Piotrem na czele. Zasadniczym elementem
Jego misji jest jednak ofiara krzyza poprzedzona ustanowieniem Eucha-
rystii*. Z powyzszego wida¢, ze nauka katolicka akcentuje pochodzenie
ustroju Kosciota od Jezusa.

2 Por. Sobér Wat. 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele «Lumen gentium», nr 2
(dalej: KK); Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 759 (dalej: KKK); H. de Lubac, Me-
dytacje o Kosciele, ttum. 1. Biatkowska-Cichon, Krakéw 1997, s. 54.

’ Prawde te wyraza monografia: H. Witczyk, Pascha Jezusa Odpowiedzig na grzech
Swiata, Lublin 2003.

4 Por. KKK, nr 763-766.



3 I 6 Stanistaw Sadowski

W dniu Piecdziesiatnicy zostal zestany Duch Swi(gty. Uswieca
On Kosciél i umozliwia wiernym dostep w jednym Duchu do Ojca.
Przez Niego Ojciec takze ozywia ludzi umartych na skutek grze-
chu. Mieszka On w Kosciele i w sercach wiernych, obdarza go dara-
mi hierarchicznymi i charyzmatycznymi®. Kosciol, kiedy$ zapowiada-
ny przez bedacy jego figura lud Starego Przymierza, sam jest swego
rodzaju zapowiedzig, bowiem w pelni zostanie on zrealizowany dopie-
ro w eschatonie. Obecny stan Kosciota mozna zobrazowacé przez poje-
cie pielgrzymki badZ wygnania®.

Istotnym elementem jest takze podkres$lenie dwojakiego
charakteru Kosciota. Ma on z jednej strony widzialng strukture insty-
tucjonalna i hierarchiczng, z drugiej za$ strony jest Mistycznym Ciatem
Chrystusa, rzeczywistoscia duchowa, ludem obdarowanym juz dobra-
mi niebieskimi. Jest to rzeczywistos¢, w ktorej pierwiastek ludzki
i Boski sie zrastaja’. Soborowa konstytucja poréwnuje to zespolenie do
tajemnicy wcielenia Syna Bozego, piszac, ze tak jak ,przybrana natu-
ra ludzka stuzy Stowu Bozemu jako zywe narzedzie zbawienia niero-
zerwalnie z Nim zjednoczone, podobnie spoteczny organizm Kosciota
stuzy ozywiajacemu go Duchowi Chrystusa ku wzrastaniu tego ciata”®.

Soborowa Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele stwierdza, ze na
czele Kosciota zorganizowanego w spotecznosé¢ Chrystus postawit Swie-
tego Piotra, ktéry odgrywa w nim role szczeg6lng’. Apostotowie, ze Sw.
Piotrem na czele, gromadzili Kosciét powszechny. Dzis - dzigki sukcesji -
tak jak nieprzerwanie w osobie papieza trwa i jest realizowania misja Sw.
Piotra, tak tez misja Apostoléw trwa nieprzerwanie w misji biskupéw.
Jest to gwarancja zachowywania tradycji apostolskiej'. Piotr z Aposto-
tami tworzyli kolegium Apostolskie. Podobnie dzi$ biskupi pozostaja
w tacznosci z Biskupem Rzymu, ztaczeni weztem jednosci, mitoscii poko-
ju. Wyraza sie to miedzy innymi w zwotywaniu synodéw dla rozwaze-
nia waznych spraw dotyczacych calego Kosciota, a takze zwotywaniu
soboréw powszechnych. Dowodzi to kolegialnego charakteru episko-
patu, ktéry uwidacznia sie takze w stosunkach poszczegélnych bisku-
pow z Kosciotami partykularnymi i Kosciolem powszechnym!. Centra-

5Por. KK, nr 4.

¢ Por. KKK, nr 769.

7 Por. KKK, nr 771; H. de Lubac, Medytacje..., dz. cyt., s. 75-108.

8 KK, nr 8.

? Tamze.

10 Zob. KK, nr 20-22.

11 KK, nr 22-23. W dorobku II Soboru Watykariskiego znajduje si¢ ponadto De-
kret o pasterskich zadaniach biskupdéw w Kosciele ,, Christus Dominus” (28.10.1965).
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listyczna struktura widzialnego aspektu Kosciota, zjednoczonego wokoét
nastepcy $w. Piotra, jest niewatpliwie jednym z najbardziej charaktery-
stycznych elementéw wiasciwych tylko nauce katolickiej.

Sobor stwierdza, ze Kosciét ustanowiony przez Jezusa Chrystu-
sa ,trwa w Kosciele katolickim”'%2. Kongregacja Nauki Wiary wyjasnita,
Ze owo trwanie, to ,niezmienna historyczna ciggtos¢ i obecnosé wszyst-
kich elementéw ustanowionych przez Chrystusa w Kosciele katolickim,
w ktérym rzeczywiscie trwa Kosciét Chrystusa na tej ziemi” ™.

Tak ujmujac te zagadnienia, II Sobér Watykanski staje sie
momentem przelomowym, jezeli chodzi o podejécie Kosciota kato-
lickiego do chrzescijan niekatolikow i wyznawcéw innych religii. Po
pierwsze, Kosciol katolicki zostat uznany jako ten, w ktérym Bog ztozyt
wszelkie mozliwe Srodki uswiecania i stad ma on najlepsze ,instru-
menty” prowadzenia ludzi do Zbawienia. Po drugie stwierdzono, ze
pewne elementy tych zbawczych srodkéw obecne sa w innych Koscio-
tach chrzescijaniskich, oraz ze pewne ziarna prawdy obecne sa w innych
religiach. W ten sposéb Kosciét katolicki - powszechny, Chrystusowy,
obejmuje wszystkich ludzi, cho¢ nie w réwnym stopniu'®.

W wypelnianiu misji pasterskiej biskupéw wspieraja prezbi-
terzy i diakoni. W sumie te trzy grupy odpowiadaja trzem stopniom
sakramentalnych $wiecen, jednoczesnie tworzac hierarchiczng struktu-
re Kosciota®. Jest ona réwniez istotnym elementem katolickiej eklezjo-
logii, cho¢ budowa i wydzwiek dokumentéw Soboru Watykarskiego
II wskazuja na bardzo mocne dowartosciowanie catego Ludu Bozego'®.

Jednoczesdnie nauka Kosciota rzymskokatolickiego akcentuje mocno szczegol-
ng pozycje Piotra w pierwszej gminie jerozolimskiej (na potwierdzenie czego,
przytacza sie miedzy innymi ewangeliczne relacje $wietego Mateusza i Jana -
Mt 13,16-19; ] 15,18) oraz i p6zniej, w Kosciele rzymskim. Podkresla sie tez po-
dobna role kazdorazowego nastepcy, Biskupa Rzymu, co jest podstawowym
argumentem Tradycji przemawiajgcej za prymatem $w. Piotra i jego nastep-
cow w gronie Dwunastu. Por. np. H. Urs von Balthasar, Catholica. Wierze w Ko-
sciot powszechny, ttum. W. Szymona, Poznan 1998, s. 64-65.

12 KK, nr 8.

13 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Odpowiedzi na pytania dotyczqce niektérych
aspektow nauki o Kosciele (3) [on-line], http://www.vatican.va/roman_curia/
congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20070629__responsa-qu-
aestiones_pl.html. Interesujace uwagi na temat znaczenia terminu subsistit in
opublikowat takze kard. Karl Lehmann: O tozsamosci katolickiej. Uwagi o teolo-
gicznym jezyku o Kosciele, ,Studia Oecumenica”, nr 7, Opole 2007, s. 113-122.

14 Por. KK, nr 16.

15 Por. KK, nr 28-29.

16 Por. KK, nr 30-38.
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Istotnym zalozeniem katolickiej nauki o Kosciele jest takze
jej rys maryjny i wiara w $wietych obcowanie. Szczegdlna rola Matki
Bozej, podkreslona przez ilos¢ uwagi poswieconej jej w soboro-
wej konstytucji, wynika ze zjednoczenia Maryi z Chrystusem. Bedac
w porzadku ziemskim Jego matka, staje sie takze Matka Jego mistycz-
nych czltonkéw. Juz u poczatkéw Kosciota wspiera go swoja modlitwa
i trwa z nim we wspdlnocie. Jest takze widziana jako ,pierwowzér”
Kosciota.

Na koniec nie sposéb nie wspomnie¢ o tym, ze po 1985 roku
dominujacym sposobem prezentacji eklezjologii stalo sie méwienie
o Kosciele w kategoriach komunii'®. Jest to obraz, ktéry taczy w sobie
pozostale obrazy, zawiera réwniez cala nauke II Soboru Watykan-
skiego, mimo ze pojecie to nie bylo szczegélnie obecne bezposrednio
W jego nauczaniu®.

2. Zakorzenienie w eklezjologii prawostawnej

Prawostawne ujecie eklezjologii akcentuje nierozlacznosé
widzialnego i niewidzialnego aspektu Kosciola® Zwraca takze uwage
na to, ze Swiat zostal stworzony dla Wcielenia Syna Bozego i jako taki
w podstawie jest potencjalnym Kosciolem. Wyznanie wiary prawostaw-
nej umieszcza poczatek Kosciola w raju. Mozna powiedzie¢, ze Kosciot
prefigurowany w raju, proroczo antycypowany w ustroju Starego

17 Por. KKK, nr 964-970.

8 Komunia ta ma zarazem charakter widzialny i niewidzialny (komunia z Bo-
giem i ludZzmi, komunia z cierpigcym Chrystusem, w tej samej wierze, w tym
samym Duchu). Miedzy tymi rzeczywistosciami zachodzi gleboki zwigzek wy-
razajacy sie w nauce Apostotéw, w sakramentach i hierarchii. Przez nie Chry-
stus realizuje w historii swoja misje prorocka, kaplanska i krélewska. W zwigz-
ku z tym zagadnieniem w liScie przywolano jeszcze inne ujecie Kosciola, pi-
szac, ze ,,zwiazek miedzy elementami niewidzialnymi i widzialnymi komunii
eklezjalnej jest konstytutywny dla Kosciofa jako Sakramentu zbawienia”. Taki
charakter implikuje otwarto$¢ Kosciota i jego misyjne i ekumeniczne nastawie-
nie, by mogt by¢ sakramentem jednosci. Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do
biskupow Kosciota katolickiego o niektorych aspektach Kosciota pojetego jako komunia
,,Communionis notio”, [w:] 1. Bokwa (red.), Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych
wypowiedzi Kosciota, Poznan 2017, nr 1606-1610.

19 7. Ratzinger, Eklezjologia konstytucji , Lumen gentium”, [w:] S.O. Horn, V. Pfniir
(red.), Kosciot. Pielgrzymujgca wspélnota wiary. J. Kard. Ratzingerowi na 75 urodzi-
ny - uczniowie, ttum. W. Szymona, Krakow 2005, s. 117.

2 Por. K. Ware, Koscidt prawostawny, ttum. W. Misijuk, Biatystok 2011, s. 268-
269. Ujecie to nie jest takze obce teologom katolickim, np.: H. de Lubac, Medy-
tacje..., dz. cyt., s. 75-108.
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Testamentu, spetnia si¢ we wcieleniu Chrystusa?, a ujawni si¢ catko-
wicie w niebieskim Jeruzalem jako zywa $wiatynia zaslubin Baranka.
Kosciot widziany jest jako centrum wszech$wiata, na ktérego ptasz-
czyznie wigza sie losy $wiata i kazdego czlowieka i w ktérym cztowiek
dokonuje swojego zbawienia. Natura Kosciola jest ponadhistorycz-
na. Istnieje on od zawsze, bedac preegzystencjalnie obecny w madro-
$ci Bozej i Bozym zamys$le. Nie pochodzi z historii, ale wnika w Swiat*.

Poczatku ziemskiego Kosciola upatruje zazwyczaj teologia
prawostawna w dziatalnosci Chrystusa i w pelni w Zestaniu Ducha
Swietego w Dniu Pieé¢dziesiatnicy. Dwa rézne sformutowania - pierw-
sze pochodzace z katechizmu Ko$ciola Prawostawnego, drugie Paula
Evdokimova - ukazuja te rzeczywistos¢ przez r6zne poréwnania. Kate-
chizm, zestawiajac obrazy Maryi Dziewicy i Kosciofa jako Oblubieni-
cy, podkresla analogie Wcielenia Boskiego Logosu w akcie zwiastowa-
nia do powstania Kosciota w dniu Pieédziesiatnicy, méwiac, ze ,Stowo
zamieszkalo w tonie Kosciota i Kosciét zaczal glosi¢ Stowo Boze”?.
Paul Evdokimov natomiast pisze, ze podobnie jak Chrystus zabity jest
od zalozenia $wiata, poza czasem, a ofiarowujac sie¢ w konkretnym
miejscu i czasie wchodzi w historie, tak i Koscidl, ,ukryty od wieczno-
$ci w Bogu, zapoczatkowany w raju i majacy swoj pierwowzér w Izra-
elu, schodzi z nieba w ognistych jezykach i wchodzi do historii w Jero-
zolimie w Dniu Pigédziesiatnicy”?. Prawostawna wizja Kosciota prze-
widuje jego istnienie, ale i rozpoznawalno$¢ wszedzie tam, ,gdzie
dziata apostolskie ministerium wecielenia, (...) tam, gdzie biskup moca
wladzy apostolskiej sprawuje eucharystie, $wiadczy o jej autentycz-
nosci i skupia zgromadzonych ludzi w synakse liturgiczng w Ciato
Chrystusa”®. Ta ,eucharystycznos¢” eklezjologii prawostawnej stano-
wi jeden z jej najwazniejszych elementéw, jednoczesnie pozostajac
poprzez istniejace w odniesieniu do innych wyznan réznice jednym
z jej najbardziej charakterystycznych elementow?.

Oliver Clément w przedmowie do prawostawnego katechizmu
pisze o braku réznicy miedzy ciatem Chrystusa Zmartwychwstatego

21 O analogii Wcielenia i natury Chrystusa do natury Kosciola czytaj [w:]
K. Ware, Koscidt prawostawny, dz. cyt., s. 269.

2 Por. P. Evdokimov, Prawostawie, ttum. J. Klinger, Warszawa 2003, s. 132-133.
2 Por. H. Paprocki (red. wyd. pol.), Bég zywy. Katechizm Kosciota Prawostawnego,
tlum. A. Kury$ i in., Krakow 2001, s. 320-321 (dalej: KKP).

# Por. P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 134.

» Tamze, s. 164-166.

% Por. W. Hryniewicz, Wstep do polskiego wydania, [w:] P. Evdokimov, Duch
Swiety w tradycji prawostawnej, ttum. M. Zurowska, Poznan 2012, s. 12-13.



320 Stanistaw Sadowski

a Jego Cialem eucharystycznym, czyli Kosciotem, ,pneumatycznym
i sakramentalnym”?. Dalej stwierdza, ze ,Eucharystia stanowi
Kosciot ponad wszelka socjologia” oraz ze ,przez Eucharystie Kosciot
jest owym kielichem przeobfitej mocy Zmartwychwstania «za zycie
Swiata»” %,

Wszystko to niesie za soba konsekwencje w pogladzie na
zagadnienie jednosci i przynaleznosci do Kosciota, w ktérym akcent
ktadzie sie na to, ze udzial w Eucharystii warunkuje jednosé, w przeci-
wienstwie do rzymskokatolickiego ujecia, w ktérym trwanie w jedno-
Sci jest warunkiem pelnego uczestnictwa w Eucharystii. K. Ware pisze,
ze ,jednosé nie jest podtrzymywana od zewnatrz za posrednictwem
wladzy papieza, ale stwarzana jest od wewnatrz poprzez sprawowa-
nie Eucharystii”?.

Kosciét w eklezjologii prawostawnej przedstawiony jest takze
jako wspdlnota sakramentalna, do ktérej dotaczy¢ mozna przez chrzest.
Eucharystia traktowana jest przy tym jako ukoronowanie poprzednich,
sakrament sakramentéw. Zwraca si¢ uwage, ze kto sie sam pozbawia
Eucharystii, pokazuje, ze nie nalezy do Kosciofa. To tak jakby same-
mu sie¢ ekskomunikowaé. W takim duchu prawostawni teologowie
traktuja maksyme moéwiaca, ze ,poza Kosciotem nie ma zbawienia”.
Kosciét ten zbiera sie tam, gdzie zbiera sie¢ Eucharystyczna koinonia,
w ten spos6b przezwycieza wszelkie rozdrobnienie®. Pojecie komunii
jest bardzo wazne dla prawostawnej eklezjologii. Wyprowadzane jest
ono zaréwno z nauki o komunii 0s6b Tréjcy $wietej, jak i zakorzenione
w powyzszym ujeciu eucharystycznej koinonii®'.

Fragment szesnastego rozdzialu Ewangelii Mateusza, inter-
pretowany przez katolikow jako podstawa prymatu Piotra, jest przez
prawostawnych uwazany za ustanowienie stanu biskupiego, w nim
Piotra jako pierwszego, ale w sensie porzadkowym, a nie jakosciowym.
To nie Piotr ma by¢ owa skala (petra), lecz ma on budowacé na skale,
¥ Zob. O. Clément, Przedmowa do KKP, [w:] H. Paprocki (red. wyd. pol.), Big
Zywy..., dz. cyt., s. 9.

2 Tamze, s. 9.

» K. Ware, Koécidt prawostawny, dz. cyt., s. 272.

30 Zob. P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 164-166. Por. takze K. Ware, Ko-
Sciot prawostawny, dz. cyt., s. 272.

31 K. Lesniewski przytacza poglady teologéw prawostawnych ukazujacych
z jednej strony wage dogmatu trytnitarnego dla teologii prawostawnej, z dru-
giej - prawostawne ujecie komunii eklezjalnej (K. Le$niewski, Wplyw obrazéw
Kosciota na trynitarng wrazliwosé chrzescijan. Dokument ,, Ku wspdlnej wizji Koscio-
ta” w Swietle eklezjologii prawostawne;j”, ,Studia Oecumenica”, nr 14, 2014, s. 109-
116.
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stad otrzymuje imie Petrus. W tym ujeciu zaden biskup nie jest wazniej-
szy od innego. ,, Kazdy Kosciét lokalny, ujety w przekroju pionowym,
jest Kosciotem Chrystusa i kazdy biskup nie jest nigdy biskupem jednej
czesci ani tym bardziej jednego Kosciola narodowego, lecz biskupem
calego Kosciota Chrystusowego”.

Kosciét skoncentrowany na Eucharystii bedacej Zzrédtem jedno-
Sci zyje i jest Cialem Chrystusa. Chrystus jest zaréwno Cialem, jak
i Glowa Kosciota. Jednak bez pomocy Ducha Swietego nikt nie moze
powiedzieé, ze Panem jest Jezus. To on obdarza wszystkie cztonki tego
Ciata darami i charyzmatami im wlaéciwymi, danymi dla budowania
wspoélnoty. On takze utrzymuje wszystkie cztonki w jednosci. Evdoki-
mov przywoluje stwierdzenie $w. Bazylego méwiace, ze ,stworzenie
nie posiada zadnego daru, ktéry by nie pochodzit od Ducha. Jest On
Uswiecicielem, ktéry nas na powr6t jednoczy z Bogiem”*.

Podsumowujac, stwierdzi¢ mozna, ze cho¢ wiele jest wspdl-
nych obrazéw wykorzystywanych do opisu rzeczywistosci Koscio-
ta na Zachodzie i Wschodzie, to jednak w szczegoétach i roztozeniu
akcentéw zachodza znaczne réznice. Dotycza one przede wszystkim
koncepcji biskupstwa i prymatu oraz struktury organizacyjnej Koscio-
ta, roli Eucharystii w budowaniu jego jednosci. Oba Koécioly szczyca
sie natomiast nieprzerwang sukcesja apostolska i traktowaniem ordy-
nacji w ten sam, sakramentalny sposéb. Dzieki temu réznice w ujmo-
waniu Kosciota przez katolikéw i prawostawnych sa stosunkowo
najmniejsze.

3. Zakorzenienie w eklezjologii Koscioléw powstatych
w wyniku reformacji

Ponizej przedstawione zostang rezultaty teologicznej reflek-
sji nad Kosciolem dokonywanej w lonie Kosciotéw luterariskiego
i kalwinskiego. Refleksja ta opiera si¢ na zupetnie innych zalozeniach
niz powyzej przedstawione zasady katolicyzmu i prawostawia. Stad
koniecznoé¢ ich prezentacji i wyodrebnienia pewnych kluczowych
zagadnien, ktore interesuja teologéw protestanckich. Nacisk prezen-
tacji bedzie polozony na elementy, ktore wyrédzniaja te doktryny od
powyzej przedstawionych.

32 P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 140.
% Tamze, s. 157.
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3.1. W Kosciolach ewangelicko-augsburskich

Piotr Jaskéta upatruje geneze pogladéw Lutra w jego osobi-
stym doswiadczeniu leku o swoje zbawienie i zwraca uwage na to, jak
przekladaly sie¢ one na jego wizje Kosciota. Czerpiac pocieche z mysli
zaczerpnietej z Listu do Rzymian méwiacej, ze Zrédlem usprawiedli-
wienia jest Jezus Chrystus i wiara, za najwazniejsze uznat on zdanie sie
jedynie na Jezusa Chrystusa i osobisty kontakt z nim, wiare i Boza faske.
Wszelkie instancje posredniczace staly sie niepotrzebne, podobnie jak
przyjete i ustalone obiektywne i zewnetrzne normy. Stad Kosciét ujmo-
wany instytucjonalnie postrzegat on negatywnie®.

Nie plynela stad che¢ zaprzeczania prawa Kosciota do istnie-
nia, ale jego zdecydowanie chrystocentrycznego ugruntowania. W tym
rozumieniu Kosciét to creatura verbi - zakotwiczony jest w Slowie®.
C. Napioérkowski za Ksiegg Zgody (Liber Concordiae) - bedacej zbiorem
nauki teologéw niemieckiej reformacji - podaje, ze Stowo Boze , prowa-
dzi do nawrdcenia, nawraca, wszystko uswieca, warunkuje wiare, zawie-
ra faske i Ducha Swietego, jest skuteczna bronig przeciw szatanowi, uczy
o zbawieniu i do niego prowadzi, pociesza, objawia powolanie i przezna-
czenie”*. Ma ono charakter pierwotny. Cztonkami tego Kosciota sa grzesz-
nicy. Wsréd nich sa zaréwno usprawiedliwieni, jak i nieusprawiedliwie-
ni¥. Korzysta tutaj Luter z rozréznienia Kosciola na widzialny i niewi-
dzialny. Widzialny moze obejmowac takze tych drugich - nieusprawie-
dliwionych®. Jednak zdaniem Lutra jezeli jaki§ Kosciét przeciwstawia
sie prawdzie lub ja zaciemnia, to nalezy mu si¢ przeciwstawié. Tak wiec
luteranie nauczajg, ze Kosciét i jego prawdziwi cztonkowie znajduja sie
w ukryciu. Prawdziwy Kosciét chrzescijariski jest jeden, $wiety i apostol-
ski, kryterium za$ przynaleznosci do niego jest przynaleznosé¢ do Chrystu-
sa, bez wzgledu na réznice rasowe, czy nawet wyznaniowe”.

3 Por. P. Jaskota, Zbawienie w Chrystusie - perspektywa ekumeniczna, ,Sympo-
zjum”, nr 1, 2000, s. 40-41.

% Tamze, s. 40-41.

% C. Napiorkowski, , Jeden Posrednik” a ,Inni posrednicy” wedhug ksigg symbo-
licznych luteranizmu. Liber Concordiae (1530-1580), [w:] S. Napiorkowski, Wierze
w Jeden Kosciot, Tarnéw 2003, s. 210.

%7 Usprawiedliwienie wedtug luteran nie polega na bezgrzesznodci, ale na przyjeciu
odpuszczenia grzechéw, pojednaniu z Bogiem i zjednoczeniu z Chrystusem, dzieki
ktéremu cztowiek zdolny jest do czynienia dobra oraz na byciu obdarowanym po-
kojem. Por. J. Gross, M. Uglorz, Koscioty luterariskie, [w:] W. Hryniewicziin. (red.), Ku
chrzescijaristwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizimu, Lublin 1997 (dalej: KChJ), s. 165.
% Por. P. Jaskota, Zbawienie w Chrystusie..., dz. cyt., s. 41.

¥ J. Gross, M. Uglorz, Koscioty luterariskie, art. cyt., s. 165.
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Podstawa wiec calej eklezjalnosci dla Lutra byla osobista rela-
gja z Chrystusem. Wszelkie dodatkowe elementy posrednictwa tak
dtugo stuza zbawieniu, jak dtugo stuzg Chrystusowi. Funkcja Kosciota
winno by¢ zatem tylko sprawowanie sakramentéw i gloszenie Stowa.
Racja ich bytu jest dziatanie przez nie Jezusa Chrystusa. Za historycz-
ne kryterium ,chrzescijaiiskosci” slowa i sakramentéw uznal Luter
Pismo Swiete, traktujac je wylacznie jako wynik inspiracji Ducha Swie-
tego. Stad wida¢, ze czesto przytaczana zasada sola Scriptura, uwaza-
na za naczelne hasto reformacji, byta tak naprawde zasada pochod-
na od bardziej podstawowe]j zasady - solus Christus*. Wedlug Lutra
to norma biblijna jest kryterium oceny, gdzie gltoszony jest Chrystus,
a gdzie nie. Eklezjalne konsekwencje subiektywistycznej chrystolo-
gii odkupienia Marcina Lutra przyczynily sie do roztamu w Kosciele
zachodnim*'. Podsumowujac, stwierdzi¢ mozna, ze dla luteran Kosciot
,jest wszedzie tam, gdzie wiernie i czysto zwiastowana jest Ewange-
lia Jezusa Chrystusa oraz zgodnie z poleceniem Chrystusa udzielane
sq sakramenty”+.

Marcin Luter zredukowat liczbe sakramentoéw. Obecnie lute-
ranie uznaja Sakrament Chrztu i Ottarza. Dawniej uznawano takze
spowiedz. Koniecznymi warunkami zbawienia s chrzest i wiara®.
Zawezenie liczby sakramentéw wiaze sie takze z podejéciem do postu-
gi kaptanskiej, ktéra nie jest traktowana jako otrzymana i wykonywana
na mocy $wiecen. Posyla sie za to odpowiednie osoby, aby byly Stuga-
mi Stowa Bozego, udzielaly sakramentéw i byly wierne nauce apostol-
skiej, ktéra odebraly od poprzednikéw. Luteranie uznaja sie za spadko-
biercéw i nastepcéw Apostoléw, poniewaz reprezentujg inny, swoisty,
poglad na sukcesje. Mowi sie tutaj o ,sukcesji prezbiterialnej”. Wedtug
tej koncepcji kazdy duchowny wiernie przekazujacy nauke apostotow
stoi w taricuchu sukcesji i niekonieczne jest tutaj postugiwanie bisku-
pa dla ustanowienia prezbitera. Jednoczesnie Koscioty luteraniskie nie
przeciwstawiaja sie sukcesji i wizji episkopatu zwigzanej z naklada-
niem rak, o ile nie jest to episkopat typu monarchicznego*.

40 Wiecej o zasadzie solus Christus oraz katolickim spojrzeniu na nia: P. Jaskota,
Ku jednosci w Chrystusie, Opole 2016, s. 43-55.

4 Por. P. Jaskota, Zbawienie w Chrystusie..., dz. cyt., s. 40-41.

#2J. Gross, M. Uglorz, Koscioty luterariskie, art., cyt., s. 165.

# ], Gross, M. Uglorz, Sakramenty. Wyznanie ewangelicko-augsburskie, [w:]
M. Kwiecien (red.), Poréwnanie wyznarn, Warszawa 2002, s. 93-94.

# O stosunku reformagji do postugiwania duchownego, urzedu biskupiego
i sukcesji apostolskiej zob. J. Gross, Pochodzenie sukcesji apostolskiej polskich bi-
skupow luterariskich, Dziegielow 2012, s. 30-37.
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Odrzucenie monarchicznego episkopatu wigze sie takze ze
stosunkiem luteranéw do papiestwa oraz form instytucjonalizacji dzia-
talnosci Kosciota®.

Autorzy Traktatu o wtadzy i prymacie papieza z 1537 roku w opar-
ciu o Pismo Swiete i historie prébowali udowodni¢, ze kwestia pryma-
tu papieskiego wynika z soborowego, a wiec ludzkiego, ustanowienia,
ukazujac sobor nicejski jako zrédto tej nauki i praktyki. Argumentowa-
no takze, ze zwierzchnictwo jest niemozliwoscia, ze wzgledu na zakres
terytorialny i ilos¢ wiernych Kosciota*.

Luteranskie ujecie Kosciota zdecydowanie odrzuca zwierzch-
noé¢ papieska, marginalnie traktuje role wszelkich instytucji posred-
nictwa miedzy Bogiem a wiernymi, kladac nacisk na osobista wiare
i wiez z Chrystusem. Takie postawienie sprawy rzutuje takze na druga
ze wspomnianych powyzej kwestii, czyli ustréj organizacyjny wspdl-
not luteranskich. Obowiazuje tutaj pluralizm form. W réznych krajach
stosowane sg rézne modele: episkopalny, synodalny czy kongregacjo-
nalny. W Polsce zastosowanie znalazl ustréj episkopalno-synodalny*’.

Podsumowujac, mozna wyliczy¢, ze dla Kosciota ewangelic-
ko-augsburskiego najwazniejszymi prawdami majacymi implikacje
dla eklezjologii sa: (1) wiez z Chrystusem uzyskiwana przez zbawienie
i wolnos¢ od grzechow; (2) Kosciét widziany jako creatura verbi i obec-
ny wszedzie tam, gdzie z wiara glosi si¢ Stowo Boze przekazujac wier-
nie prawdziwa nauke Apostotéw; (3) Pismo Swiete jako kryterium tej
prawdziwosci. Prawdziwy Koscidt jest niewidzialny i naleza don ci,
ktérzy zyskuja usprawiedliwienie przez wiare w Chrystusa.

# Krytyke papiestwa za przywlaszczenie sobie zwierzchnosci nad biskupami
zawieral juz Traktat o wtadzy i prymacie papieza z 1537 roku (dalej: TWPP) (art. 1-6),
ktéry mozna znalez¢ [w:] Ksiggi wyznaniowe Kosciola luterariskiego, Bielsko-Biala
1999 (dalej: KWKL), s. 359-369. Zarzut ten zbudowany jest w oparciu o interpre-
tacje sceny Lk 22,24-37, w ktérej Chrystus zakazal wszelkiego zwierzchnictwa
jednych nad drugimi. Tekst J 20,21 ma dowodzi¢ natomiast, ze w postannictwie
apostoléw nie ma miedzy nimi zadnej ré6znicy. Na potwierdzenie dodaje sie tu-
taj rowniez teksty z listow Pawtowych do Galatéw i Koryntian (TWPP, art. 8-11).
4 Por. TWPP, art. 12. Interesujaca jest tu interpretacja tekstow Ewangelii trak-
towanych przez katolikéw jako Zrédla papieskiego prymatu, a wiec Mt 16,18.
W odbiorze Melanchtona Piotr zdaniem Ewangelistow reprezentuje tam cala
wspdlnote Apostotéw, pytanie bowiem skierowane jest w liczbie mnogiej: ,za
kogo mnie uwazacie?” Sformutowania skierowane do Piotra w liczbie pojedyn-
czej znajduja sie w innych miejscach w liczbie mnogiej: Mt 18,18 i ] 20,23. Opo-
kg, na ktérej zbudowany ma by¢ Koscidt, jest wiara wyznana przez Piotra. Prze-
kazana przez Chrystusa wladza ma charakter duchowy (por. TWPP, art. 24, 31).
47 ]. Gross, M. Uglorz, Koscioty luterariskie, art. cyt., s. 166.
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3.2. W Kosciolach ewangelicko-reformowanych

Teologia reformowana oparta jest o zasade, ze zadne ludz-
kie stowo nie jest niepodwazalne. W zwigzku z powyzszym, mimo ze
zasadniczo u podstaw tej teologii lezy mysl Jana Kalwina, poszczegdl-
ne wspdélnoty maja pewna swobode interpretacji Ewangelii. Do podsta-
wowych zasad Reformacji, czyli sola gratia, sola fide i sola Scriptura, dola-
czono kolejne: soli Deo gloria i Ecclesia reformata et semper reforman-
da. Szczegdlnie ta ostatnia powoduje, ze zadna wspdlnota nie traktu-
je swojej konfesji za ostateczna i zamknieta*®. Objawienie Boze zawar-
te w Pismie Swietym zawiera wszystko, co konieczne do zbawienia.
Pismo jest jedynym autorytetem, norma wiary i zycia oraz podstawa
wszelkiej reformy. Tradycja moze byé komentarzem, nie jest jednak
traktowana normatywnie®.

Zadanie przepowiadania Ewangelii powierzy! B6g Kosciotowi,
ustanawiajac jednocze$nie pasterzy i nauczycieli. Celem ich dziatal-
nosci i przepowiadania jest pobudzanie do wiary, gromadzenie wier-
nych we wspdlnocie i uswiecenie cztonkéw wspélnoty. Jednoczes$nie
w Kosciele ustanowit Bég sakramenty dla wzmocnienia i ozywiania
naszej wiary™.

Kosciét jest tym boskim narzedziem, dzieki ktéremu moze-
my mie¢ udzial w zbawieniu. Jest on konieczny, bo to w nim glosi sie
stowo Boze, z ktérym zwiazane jest dziatanie Ducha Swietego - stowo
o zbawieniu. Kalwin przeciwstawiat sie mocno religijnemu indywidu-
alizmowi, dowodzac, ze nie wystarczy indywidualna lektura Pisma
Swietego, bowiem Biblia powinna byé¢ stuchana, dlatego nie uchroni sie
od btedu ten, kto pozbawia sie stuchania eklezjalnie gloszonego stowa
Bozego™.

Przepowiadajacy stowo glosza je z autorytetu samego Boga.
Dlatego tak wazne jest, by przepowiadane stowo byto wolne od
btedéw. Czystosé gloszonego stowa jest jednym z kryteriéw praw-
dziwosci Kosciota. Drugim jest prawidlowe sprawowanie sakramen-
tow. Gloszenie Stowa i sprawowanie sakramentéw to istotne funkcje

8 Interesujacg, cho¢ o apologetycznym zabarwieniu, refleksje na temat tej za-
sady przedstawit M. Jabtoniski. Zob. M. Jabtoniski, Ecclesia reformata sed semper
reformanda Verbi Divini, , Jednota”, nr 11-12, 2010, s. 5-6.

# ]. Stahl, Koscioty reformowane, [w:] KChJ, s. 175.

0 P. Jaskota, Panem jest Duch. Zasadnicze kierunki reformowanej pneumatologii,
Opole 2000, s. 55; por. P. Jaskota, Spiritus Effector. Nauka Jana Kalwina o roli Du-
cha gwi@tego w misterium Zbawienia, Opole 1994, s. 163-164.

51 P. Jaskota, Panem jest Duch..., dz. cyt., s. 56-57.
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Kosciota bedace jego szczegélnymi i niezbednymi znakami (notae eccle-
siae). Niekiedy Kalwin do takich znakéw zalicza takze nauke Aposto-
t6w, wspdlnote braterska, Eucharystie, modlitwe, a dwukrotnie
w swoich pismach wspomina takze porzadek koscielny (disciplina)>.

Kosciét - oprécz tego, ze jest organem zbawczym - jest takze
,wspolnota zbawionych”, ,,wspdlnota swietych zjednoczonych nauka
Chrystusa i Duchem”®. Kalwin w swoich pismach niejednokrotnie
uzywa terminéw ,Kosciot prawdziwy” i ,falszywy” oraz ,widzialny”
i ,niewidzialny”, odnoszac sie do granic i zasiegu tej wspdlnoty.

Rozréznienie na Kosciél widzialny i niewidzialny nie ozna-
cza podziatu Kosciota. Jest on nadal jeden. Lecz o ile pewna jego czesé
jest dla nas widoczna, o tyle sa pewne rzeczy niedostepne ludzkiemu
poznaniu, rzeczy, ktére zna tylko Bég. Ta wiedza, do ktérej cztowiek
nie ma dostepu, jest to, ,jak i u kogo Duch czyni zbawczo skutecznym
uslyszane stowo Boze i przyjety sakrament”*. Tak wiec Kosciél niewi-
dzialny jest pojeciem zasadniczo wezszym od widzialnego. Bowiem do
tego ostatniego naleza wszyscy, ktérym gloszone jest stowo i ktérzy
przyjmuja sakramenty. Nie jest jednak wiadome zadnemu czlowie-
kowi, ktérzy sposréd nich czynig to skutecznie. Ten aspekt okredlany
jest mianem Kosciota niewidzialnego, ktéry objawia sie i ukryty jest
w Koéciele widzialnym™.

Podstawe rozréznienia na Kosciét ,prawdziwy” i ,falszy-
wy” réwniez stanowia skutki dzialania Ducha Swietego. Istnieje jeden
prawdziwy Kosciét, ktéry rézni sie od nie-Kosciota. Ceche prawdzi-
wosci jednakze Kalwin przyznaje zar6wno Kosciolowi widzialnemu,
jak i niewidzialnemu. O prawdziwosci widzialnego Kosciota $wiadczy
przepowiadanie czystego stowa Bozego i sprawowanie sakramentéw
zgodnie z sensem ich ustanowienia. Gdy te warunki nie sa spelniane,
mamy do czynienia z Kosciolem fatszywym. Okreslenia , prawdziwy”
uzywa Kalwin takze w odniesieniu do Kosciota niewidzialnego, prze-
ciwstawiajac go widzialnemu®.

52 Tamze, s. 57-58.

5 Tamze, s. 58.

* Por. tamze, s. 58.

% Por. tamze, s. 58-59.

% Por. tamze, s. 59; P. Jaskota, Spiritus Effector..., dz. cyt., s. 177-179. Wazna role
w teologii reformowanej zajmuje nauka o predestynacji. Wedtug Kalwina na-
sze przeznaczenie postanowione jest w Bozym zamysle, ale nie mamy doste-
pu do wiedzy o tym, co komu jest przeznaczone. Nie neguje to jednak naszej
za nie odpowiedzialnoéci. Wybranie Boze dokonuje si¢ w konkretnym miejscu
i czasie przez zwiastowanie Stowa Bozego. Odpowiedz na to stowo lub jej brak
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Kosciét jest duchowym Ciatem Chrystusa (Corpus Christi Spiri-
tuale). Wspolnota cztonkéw Ciata Chrystusowego z Glowa - Chrystu-
sem i miedzy sobg ma pneumatologiczny charakter i przyczyne. Ciato
to - Kosciél - jest wiec organizmem stworzonym i rzagdzonym przez
Ducha Swietego. Jest On zasada czlonkostwa i jednosci tego orga-
nizmu”.

Zasade jednosci stanowi Duch jako Spiritus adoptionis, Duch
dzieciectwa. Poniewaz ani czlonkostwo w Kosciele, ani dzieciectwo
Boze nie sa stopniowalne, to w tej kwestii Duch Swiety jest sprawca
réwnosci cztonkéw. Jako Duch charyzmatyczny sprawia Duch Swiety
jednosé Kosciota. Wprowadza tutaj jednak pewne rozréznienie miedzy
czlonkami. R6zne dary Ducha udzielane sa w réznym stopniu. Sa one
darem dla wspdlnoty, catego Ciata. Nie wszyscy musza otrzymywac
wszystkie dary, jednak Kosciét jako calos¢ nie jest pozbawiony ich
pelni. Zaden chrzescijanin nie jest samowystarczalny. Zycie cztonkéw
Ciata Chrystusa jest wzajemnym zaspokajaniem potrzeb, dawaniem
i braniem (mutua donorum communicatio)®.

Darom, charyzmatom podporzadkowywat Kalwin takze urze-
dy duchowne, wyrézniajac cztery: urzad pastora, doktora, senio-
ra i diakona. Kierowanie Kosciolem przekracza zdolnosci ludzkie.
Konieczne jest wiec wyposazenie w dary Ducha - nawet w postudze
diakona, ktéra wedtug Kalwina miata mie¢ przede wszystkim charak-
ter dziatalnosci charytatywnej®.

Jednym ze znamion Kosciota jest prawidiowe sprawowanie
sakramentéw. Ich skuteczno$é nie kryje sie w nich samych, lecz w dzia-
taniu Ducha Swietego. Zdaniem Kalwina sa one poérednimi przyczy-
nami faski. Powinny jednak takze pomnazac wiare, ktéra jednoczesnie
jest konieczna do skutecznego przyjmowania sakramentéw. Wsrod
nich Kalwin wymienia chrzest i Wieczerze Pariska®.

Na bazie nauki Jana Kalwina zbudowana zostala tradycja
Kosciota ciggle reformowanego stowem Bozym i z dzialajacym przez

jest zasadniczym probierzem, pozwala stwierdzi¢, czy cztowieka zalicza sie do
0s6b predystynowanych do zbawienia, czy nie. Tak wiec gltoszenie Stowa Bo-
Zego oraz jego stuchanie i realizacja (co jest bardzo istotnym elementem Ko-
Sciola) staje sie zasadniczym punktem odniesienia nauki o predestynacji. Zob.
C. Elwood, Predestynacja wedtug Jana Kalwina, , Jednota”, nr 5-6, 2009, s. 10-12.
 Por. P. Jaskota, Panem jest Duch..., dz. cyt., s. 60-61; P. Jaskota, Podstawy eku-
menizmu, Opole 2010, s. 120.

% Por. P. Jaskota, Panem jest Duch..., dz. cyt., s. 61-62.

% Por. tamze, s. 63.

0 Zob. tamze, s 63-71.
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nie Duchem Swietym. Kosciét musi unika¢ skostnienia. Nie jest wiec
traktowany jako instytucja, ale jako wydarzenie , spotecznosci Ducha
Swi@tego”. K. Barth twierdzil, ze jest ona (owa spotecznosc) , moca
dziatania Chrystusa, ktdry stat sie Stowem skierowanym ku pewnym
ludziom i pobudzit ich odpowiedz”. Stwarza ona zywa wspdlnote
chrzescijariska®'.

Kosciét ma nature Boska ze wzgledu na Chrystusa, stad jego
istnienie jest pewne, bezpieczne i wolne od zla, jednakze jest tak tylko
za sprawq Boga, zawsze wiernego czlowiekowi. Niewiernosc¢ cztowie-
ka powoduje jednak, ze istniejac jako Ciato Chrystusa na ziemi, Kosciot
podlega stale zagrozeniom i pokusom. Moze nawet straci¢ wiare
i umrzeé. Stad koniecznos¢ odpowiadania kazdego dnia na wezwanie
Chrystusa®.

Przedstawiciele Koscioléw reformowanych, bazujac na pogla-
dach Kalwina, stwierdzaja, ze prawdziwy Kosciét obecny jest wszedzie
tam, gdzie wierzacy spotykaja sie z Bogiem przez Stowo i sakramenty.
Rozumiany jest on w tym kontekscie jako wspoélnota ludzi wybranych,
powolanych i gromadzonych przez Jezusa Chrystusa, ktéry jest jego
Glowa. Jest tez jego kaptanem, posrednikiem miedzy Bogiem i ludZmi.
Brak w tym Kosciele zar6wno sakramentalnego kaptanstwa, jak i brak
kultu i posrednictwa $wietych, a wiec wiary w $wietych obcowanie®.

Podstawowe zalozenia eklezjologiczne wyrazaja sie takze
w przeswiadczeniu, ze ustréj Kosciola nie nalezy do jego istoty.
Kwestia jego organizacji jest wigc sprawa drugorzedna. Jest on kiero-
wany przez tak zwanych ,starszych”, wybieranych zaréwno sposréd
swieckich, jak i duchownych. Taki ustréj - od greckiego stowa prezbite-
roi (polskie - ,starsi”) - nazywamy ,, prezbiterianizmem”. Podkreéla sie

1 O Ewangelii jako o wybuchowej sile posiadajacej rewolucyjny charakter pi-
sal w swoim artykule K. Dorosz, przywolujac poglady K. Bartha, stynnego teo-
loga ubiegtego wieku. Zob. K. Dorosz, Kosciot otwarty, Kosciot zamkniety, ,Jed-
nota”, nr 11-12, 2010, s. 10.

62 Tamze, s. 10.

637, Stahl, Koscioty reformowane, art. cyt., s. 175. Swdj stosunek do $wieceni ka-
planiskich (w owym czasie siedmiu stopni tych swiecert) wylozyt Jan Kalwin
w dziele De ordinis ecclesiasticis, w ttumaczeniu na polski O rangach koscielnych.
Krytykuje w nim katolickg nauke o sakramentach, polemizujac z Piotrem Lom-
bardem i odwotujac sie do Kodeksu Gracjana. Trzeba przyznad, ze z dzisiejszej
perspektywy czes¢ jego uwag mozna by uznac za zgodna z nauka Koéciola ka-
tolickiego; potwierdza to choc¢by zmniejszenie ilosci stopni Swiecen, ktéra byta
jednym z gléwnych przedmiotéw krytyki Kalwina (por. R.M. Leszczyniski, Sa-
kramentologia Jana Kalwina (cz. 1). Kalwin a liczba sakramentéw, ,Jednota”, nr 1,
2012, s. 10-13; O rangach Koscielnych, pkt 22-33, ,, Jednota”, nr 5-6, 2009, s. 12-15).



EKLEZJOLOGIA DOKUMENTU SWIATOWE] RADY KOSCIOLOW... 3 29

takze braterstwo i rownos¢ wszystkich cztonkéw Kosciota oraz stuzeb-
ny charakter wszystkich urzedéw. Duchowni przeznaczeni do glosze-
nia Ewangelii, postugi sakramentalnej i nauczania, s3 powotywani,
ksztalceni i spelniaja swa funkcje na mocy specjalnego upowaznienia
spotecznosci Kosciota®.

Podsumowanie

Powyzej zaprezentowano przeglad gtéwnych zatozen eklezjo-
logii czterech wyznar chrzescijariskich. Podsumowujgc, mozna tatwo
zauwazy¢ gtéwne, dominujgce réznice. Kosciot katolicki mocno akcen-
tuje widzialng jednoéc¢ Kosciota zgromadzonego wokoét osoby nastepcy
Piotra, Kosciét prawostawny z kolei podkresla eklezjotworcze znacze-
nie Eucharystii. W obu eklezjologiach widac¢ ujecie Kosciota jako koino-
nii. Prezentowana nauka Kosciotéw protestanckich, ograniczajac licz-
be sakramentéw i znaczenie struktury Kosciota, mocno akcentu-
je odréznienie Koéciota widzialnego od niewidzialnego oraz znacze-
nie Stowa Bozego. W wypadku wyznania ewangelicko-augsburskie-
go ponadto mocno podkresla sie wage osobistej wiezi z Chrystusem.
Koscioly reformowane za$ klada nacisk na state podporzadkowanie
zycia Kosciota Stowu Bozemu i dzialaniu Ducha $wietego. Wszyst-
kie Koscioly zdaja sie w swoiscie pojetym Kosciele widzie¢ realizacje
zamiaru Bozego i dzialanie Ducha Swietego. R6znie ja ujmujac, wyra-
zajq tez prawde o tym, ze Kosciét jest wspolnota.

Takie zestawienie nie pozostawia watpliwosci, ze cho¢ eklezjo-
logia wspomnianych wyznan posiada wiele wspélnych tresci, pozo-
stajac w zwiazku z nauka o sakramentach, jest jednym z wazniej-
szych pol debaty teologicznej i praktyki zycia, dzielacych chrzescijan.
Tym bardziej doniostym zdarzeniem byto wypracowanie wspdlnego
uzgodnienia w dokumencie Ku wspdlnej wizji Kosciota, ktérego odnie-
sienie do zaprezentowanych powyzej zasadniczych zatozen eklezjolo-
gicznych stanie sie przedmiotem analizy w osobnym artykule.

64]. Stahl, Koécioty reformowane, art. cyt., s. 176-177.
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STANISEAW SADOWSKI
Eklezjologia dokumentu Swiatowej Rady Kosciotéw
Ku wspolnej wizji Kosciofta.
Czesc¢ pierwsza: Zakorzenienie w eklezjologiach wyznaniowych

Streszczenie

Autor publikacji przedstawia w zarysie podstawowe tresci
refleksji eklezjologicznej w wybranych czterech doktrynach: rzymsko-
katolickiej, prawostawnej oraz w ewangelicko-augsburskiej i ewange-
licko-reformowanej. Ukazuje gtéwnie te tematy, ktére stanowia o rézni-
cach w podejsciu do natury Kosciofa i sposobu jego urzeczywistniania
sie w $wiecie. Prezentacja pozwala réwniez dostrzec rézne elementy
wspolnej wrazliwosci eklezjalnej. Analiza ta prowadzi do lepszej orien-
tacji w uwarunkowaniach dialogu o naturze Kosciola, pomaga réwniez
dostrzec Zrédia teologicznych inspiracji dla autoréw uzgodnienia,
ktérego eklezjologia zostanie przedstawiona w kolejnej publikaciji.

Stowa kluczowe: eklezjologia, ekumenizm, dialog, Swiatowa
Rada Kosciotéw, Kosciol.

STANISEAW SADOWSKI
Ecclesiology of the document of the World Council of Churches
Towards a Common Vision of the Church.
Part one: Rooting in denominational ecclesiologies

Abstract

The author of the publication outlines the basic content of eccle-
siological reflection in selected four doctrines: Roman Catholic, Ortho-
dox, and Evangelical-Augsburg and Evangelical-Reformed. It mainly
shows the topics that differ in the approach to the nature of the Church
and the way it is realized in the world. The presentation also allows us
to see various elements of the common ecclesial sensitivity. This analy-
sis leads to a better orientation in the conditions of dialogue on the
nature of the Church and helps to see the sources of theological inspi-
ration for the authors of the reconciliation, whose ecclesiology will be
presented in the next publication.

Keywords: ecclesiology, ecumenism, dialogue, World Council
of Churches, church.



