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INTERPRETACJA WYNIKOW BADAN PROWADZONYCH
NA GRUNCIE NAUK PRZYRODNICZYCH
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Joseph Ratzinger w jednym ze swoich wyktadow, ktére byly emitowane
w specjalnym programie Radia Bawarskiego w grudniu 1969 roku, wygtosit
opinig, iz wspotcze$nie wiara nie ma juz wsparcia ze strony filozofii i dlatego
nagle okazato si¢, iz jest ona niejako zawieszona w powietrzu. Przyszty papiez dat
wowczas wyraz przekonaniu, iz jedna z przyczyn rozejscia sie filozofii i teologii
jest kryzys samej filozofii, ktéry ma polega¢ m.in. na zaniku pewnosci, ze czto-
wiek moze w przekonujacy sposob wyjs$¢ poza obszar fizyki ku istocie bytu i jego
podstawie. Zrédet takiego stanu rzeczy upatrywat on w filozofii Kanta, od kté-
rego ,,jednos¢ mysli filozoficznej ulega coraz wickszemu rozbiciu”, co powoduje,
iz wiara nie ma trwatego i pewnego oparcia w przestrzeni ludzkiego myslenia,
a wszelkie proby znalezienia takiej podstawy pozostajg bezowocne'.

Jednym z przejawdw kryzysu, o ktorym z gora czterdziesci lat temu mowit
Joseph Ratzinger, jest niewatpliwie wywolany postepem nauk przyrodniczych
kryzys filozoficznej i religijnej idei stworzenia.

Bez wzgledu na to, jak bedziemy opisywaé samo pojecie ,,stworzenia”,
zawsze bedzie ono implikowalo istnienie Boga, postrzeganego jako Zrédto
i Poczatek wszelkiej rzeczywistosci. Zdaniem Paula Auvray’ego mysl ta zawiera
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1

Por. J. Ratzinger, Wiara i przysztosé, thum. J. Merecki, Krakow 2007, s. 40.
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si¢ juz w samym, objawionym Mojzeszowi, imieniu Boga — Jahwe, ktore pierwot-
nie miato okresla¢ funkcje: ,, Ten, ktory daje byt. Problem pojawia si¢ dopiero
wtedy, gdy zaczynamy zastanawia¢ si¢, czymze 06w poczatek miatby by¢? Gdzie
go poszukiwac¢? W ktorym punkcie przestrzeni i w jakiej chwili czasu? A moze
przeciwnie: moze pozostaje on ukryty gdzie$ poza tymi dwiema kategoriami?

Odnosimy wrazenie, ze odpowiedz na te pytania jest dla ,,zawodowego
teologa” jasna i niepozostawiajaca watpliwosci. Bedzie ona mniej lub bardziej
zblizona do definicji zawartej w Matym stowniku teologicznym Karla Rahnera
i Herberta Vorgrimlera, gdzie czytamy, ze ,,poczatek [jest] podstawa catosci,
umozliwiajaca dopiero jej historie. [Tym samym] pojecie poczatku przekracza
[...] pojecie formalnego, zewnetrznego czasu. Poczatek nadaje calosci swa istote
i wraz z nig konkretne warunki urzeczywistnienia cato$ci’. Ten sposob postrze-
gania zagadnienia absolutnego poczatku doskonale wyrazit Czestaw S. Bartnik,
piszac, ze ,,w teologii chrzescijanskiej «Poczatek» to Bog, Logos, Chrystus, zrodto
genezy™™.

Tak sformutowane stanowisko teologii moze by¢ postrzegane jako proba
uwolnienia si¢ od dawnego uwiklania nauki o stworzeniu w kategorie czasu
i przestrzeni. Czy jednak zabieg ten rzeczywiscie si¢ udal, pozostaje sprawa dys-
kusyjna. Do dzisiaj wielu badaczy pragnie wierzy¢, ze udowodnienie, iz §wiat
miat czasowy poczatek, bedzie jednoznaczne z potwierdzeniem ,,przyrodniczych”
argumentow na istnienie Boga Stworcy. Najwicksze nadzieje wiaza przy tym
z filozoficznymi konsekwencjami takich zjawisk, jak wzrost entropii we wszech-
$wiecie oraz jego przestrzenna ekspansja.

Nie mozna jednak oprze¢ si¢ wrazeniu, ze wielkie oczekiwania wigzane
Z tego typu argumentacjg ostatecznie okaza si¢ mocno przesadzone. Z jednej
strony charakter ,,przyrodniczych” dowodoéw na istnienie Boga ma niewielka
warto$§¢ w znaczeniu, ktore zostalo przypisane temu pojeciu we wspodlczesnej
nauce’. Z drugiej strony poszukiwania prowadzone w tym kierunku wydajg si¢
raczej pewng proba usprawiedliwienia doktryny o stworzeniu wobec wspolczes-
nego $wiata niz naukowym sposobem poszukiwania prawdy. Jedynym racjonal-
nym wyjsciem z przedstawionej tu patowej sytuacji jest zatem pogodzenie si¢

2 Por. P. Avray, Stworzenie, w: X. Leon-Dufour (red.), Stownik teologii biblijnej, Poznan

1994, s. 908.

3 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, ttum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek,
Warszawa 1996, s. 399.

4 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 254.
> Por. L. Wcidrka, Wiedzie¢, ze jest Bog, Poznan 1994, s. 117.
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z faktem, ze nauki przyrodnicze beda poszukiwaty wyjasnienia w obrebie swiata
poddajacego sie doswiadczeniu, a wiec niejako od $rodka, podczas gdy domena
teologii i po czgsci filozofii jest poszukiwanie uzasadnien w perspektywie trans-
cendentalnej, a zatem jakby przekraczajac jego granice i patrzac nan z pewnego
dystansu.

1. Kryzys obrazu Boga jako Stworcy

Dawniejsza teologia postrzegata stworzenie jako kosmos wytoniony z chaosu
oraz jako porzadek i organizacj¢ wprowadzong przez Boga w pierwotny zamet,
ktorego obraz dajg pierwsze wersety Ksiggi Rodzaju, co miata potwierdza¢ Ksiega
Madrosci, sugerujaca, iz Bog stworzyt $wiat z beztadnej materii (por. Mdr 11,17)%.
Kreacja jest tu opisywana jako tchnienie Ducha w bezksztaltng materie¢, ktora
dzigki temu otrzymuje wlasciwe, zaplanowane wcze$niej wymiary’. Nietrudno
zorientowac sig¢, iz taka teologiczna wizja jest w znacznym stopniu wynikiem
odczytywania Objawienia w duchu filozofii platonskiej, ktéora w interesujagcym
nas aspekcie najpetniej zostala przedstawiona w dialogu zatytutowanym 7Timaios.
Lektura tego pisma przekonuje nas, ze Platon dostrzega w §wiecie pewng mysl,
uporzadkowanie, ktére nie moze pochodzi¢ od niego samego. Dla wytlumaczenia
geometrycznej i logicznej budowy $wiata sigga zatem po koncepcje Demiurga,
ksztaltujacego swiat wedtug wczesniej istniejgcego wzoru, ktorym miata by¢ idea
istoty zywej®.

Takze pozniejsza teologia stworzenia, ktérej z niemalym trudem udalo si¢
uwolni¢, przynajmniej czgsciowo, od wptywow grecko-platonskich’, nie zrezyg-
nowata z poszukiwania prawzoru, zrodla i poczatku catej rzeczywistosci. Prowa-
dzona w tym kierunku refleksja pozwolita teologom ponownie odkry¢ to, co byto
wiadome od samego poczatku, a co juz Sw. Pawet zapisat w swoich listach: ,,jeden

¢ Pomijamy w tym miejscu cale zagadnienie stworzenia ex nihilo (de nihilo), ktore zostato

podane jako prawda wiary juz na Soborze Lateranskim IV w 1215 roku w konstytucji De fide catho-
lica, gdzie czytamy: ,,On to swoja wszechmocna potega rownoczesnie, od poczatku czasu, stworzyt
z niczego jeden i drugi rodzaj stworzen, duchowe i cielesne, to znaczy anielskie i ziemskie, a wresz-
cie stworzenie ludzkie, jako wspoltksztaltowane zaréwno z ducha, jak i z ciata” (Sobor Lateranski
1V, De fide Catholica, 1.1, cyt. za: A. Baron, H. Pietras [red.], Dokumenty Soboréw Powszechnych,
t. II, Krakow 2007, s. 221). Interesuje nas tutaj jedynie filozoficzny obraz Boga Stworzyciela jako
Architekta i Konstruktora §wiata, ktory swymi korzeniami tkwi jeszcze w mysli platonskie;j.

7 Por. J. Hani, Symbolika swigtyni chrzescijanskiej, ttum. A.Q. Lavique, Krakow 1998, s. 36.

8 Por. Platon, Timaios, thum. W. Witwicki, Warszawa 1999, s. 32-37.

> Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, s. 249.
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[jest] Pan, Jezus Chrystus, przez ktorego wszystko si¢ stato i dzigki ktéremu i my
jestesmy” (1 Kor 8,6); ,,Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone. On
jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1,16—17). To Chrystus,
jako ostateczny motyw wszelkiego aktu stworczego ze strony Ojca, wyprowadza
byty z nicosci, aby mogty istnie¢'’. On jest realnym obrazem Boga w Stworzeniu,
a takze Zasada, Celem i Sensem catego kosmosu. Przekonanie to jest szczegdlnie
wyrazne w teologii opartej na tym sposobie widzenia Osoby Jezusa Chrystusa,
ktory jest charakterystyczny dla czwartej Ewangelii, a ktory wiaze Syna Bozego
z onomastyczng teorig stworzenia $wiata za posrednictwem wypowiedzianego
przez Boga Stowa!!.

Mozemy zatem powiedzie¢, iz w teologii chrzescijanskiej u samych pod-
staw istnienia §wiata znajduje si¢ Boski Logos, Syn Bozy, Osobowa Madros¢,
ktora nadaje $wiatu kierunek i sens. Oto oredzie, ktore wywoluje dzi§ sprzeciw
wielu myslicieli niezdolnych do tego, aby w ewoluujacym $wiecie dopatrzec si¢
jakiegokolwiek planu. Wyniki badan, ktore sa prowadzone w obszarze fizyki
i biologii zdaja si¢ potwierdza¢ zalozenie, iz ewolucja kosmosu, a ewolucja zycia
w szczegolnosci, sa catkowicie bezkierunkowymi i §lepymi procesami. Tak ewo-
lucje przedstawia cho¢by Wiadystaw Kunicki-Goldfinger, gdy, piszac: ,,Ewolucja
nie ma programu ani celu. Jest $lepa i losowa, a pozorny kierunek ewolucji, jaki
obserwujemy, wynika z licznych ograniczen, narzucanych przez czynniki fizyczne
i chemiczne oraz przez przeszle zdarzenia ewolucyjne i rozwojowe”!2,

Podobne poglady znajdziemy takze w ksigzkach stlynnego zoologa, eto-
loga i ewolucjonisty Richarda Dawkinsa. Ten z kolei badacz przekonuje nas, ze
wszech$wiat prawdopodobnie nie ma zadnego celu'® oraz ze sama ewolucja pozo-
staje §lepa wobec przysztosci'.

Jeszcze dalej w formutowaniu filozoficznych konsekwencji wynikoéw badan
przyrodniczych ida ci mysliciele, ktorzy zrodet istnienia $wiata i czlowieka
poszukuja w pierwotnym chaosie, pozostajacym i dzisiaj zasada jego istnienia.
Przyktadem moga by¢ chocby poglady brytyjskiego chemika Petera Atkinsa.
W swojej ksigzce zatytutowanej The Second Law pisze on m.in., ze WSZyscy
jestesmy ,,dzie¢mi chaosu”, a najglebsza strukturg wszelkich zmian jest rozpad.

10 Por. C.S. Bartnik, Chrystus — Syn Boga Zywego, Lublin 2000, s. 317.

" Por. Tamze, s. 304.

12 Por. W.J. Kunicki-Goldfinger, Znikqd donikgd, Warszawa 1993, s. 23-24.
Por. R. Dawkins, Rozplgtanie teczy, thum. M. Betley, Warszawa 2001, s. 9.
Por. R. Dawkins, Samolubny gen, tam. M. Skoneczny, Warszawa 2012, s. 44.
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Badacz ten twierdzi, ze u fundamentu istnienia sg tylko btedy i fala nieuporzad-
kowania. Z tego wynika, ze nie istnieje zaden cel rozwoju $wiata i cztowieka,
a wszystko, co nam pozostaje, to sam kierunek, w jakim zdagzamy. Autor powiada,
Ze jest to ponury stan, ktory trzeba zaakceptowac, by z kolei gleboko i beznamiet-
nie wejrze¢ do serca wszechswiata'®.

Do tych stwierdzen nalezy doda¢ rowniez takie, ktore wskazujac na moz-
liwo$¢ istnienia $Swiata w stanie stacjonarnym lub pozbawionym granic i brze-
gow, pozwalajg wyeliminowa¢ z naukowego dyskursu pytanie o poczatek, a tym
samym wszelkie implikacje dotyczace Stworcy.

Podane tu przyktady pogladéw znanych naukowcéw majg jedna ceche
wspolng. Zaktadaja mianowicie, ze istniejgca rzeczywistos¢ sama siebie thuma-
czy. Innymi stowy, do opisania i wyjasnienia wszelkich zjawisk, jakie badamy,
wystarczg kategorie 1 pojecia nieodwotujace si¢ do rzeczywistosci transcenden-
tnych wobec obserwowalnego $wiata. Swiat jest jednoczesnie pytaniem i odpo-
wiedzig. John Puddefoot sugeruje, ze w plaszczyznie filozoficznej przyjecie
takiego paradygmatu bedzie rownoznaczne z uznaniem, iz $wiat mozna wyjasnic,
ograniczajac si¢ do samego jezyka'®. Wydaje sie, ze co$ z tego sposobu rozumienia
rzeczywistosci mozna odnalez¢ juz w pracach Ernsta Cassirera, ktory komentujac
dzieta Mikotaja z Kuzy, powiada, ze wszelkie poznanie staje si¢ w ostatecznym
rachunku jezykiem!'”.

Whiosek, ktory wynika z tych rozwazan, nie nastraja optymizmem. Jesli
bowiem $wiat rzeczywiscie ttumaczy sam siebie, jesli jest sam dla siebie wystar-
czajacg racja istnienia, jezeli jedynym uprawnionym sposobem opisywania go
jest stwierdzenie, ze jest to zamkniety w sobie produkt bezosobowej informacji,
to czy nie przyznamy ostatecznie racji R. Dawkinsowi, ktéry powiada: ,,JesteSmy
oto maszynami przetrwania — zaprogramowanymi zawczasu robotami, ktorych
zadaniem jest ochranianie samolubnych czastek, zwanych genami”?'3,

15 Por. P. Atkins, The Second Law, New York, 1984, s. 200.

¢ Por. J. Puddefoot, Information and Creation, w: C. Wassermann, R. Kirby, B. Rordorf
(eds.), The Science and Theology of Information, Genéve 1992, s. 8.

7" Por. E. Cassirer, Symbol i jezyk, tam. B. Andrzejewski, Poznan 1995, s. 74.
R. Dawkins, Samolubny gen, s. 31.
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2. Restytucja balwochwalstwa

Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze twierdzenia o samowyjasniajagcym si¢
wszech§wiecie maja co$ wspdlnego z tak zarliwie potgpianym w starozytnosci
chrzescijanskiej balwochwalstwem, ktére ma zastapi¢ wiar¢ w Boga Stworzy-
ciela. Zamknigeci w ciasnym obszarze wynikow badan nauk przyrodniczych
traktujemy go tak, jakby istnial mocg swej wlasnej natury (ens per se) oraz byt
niezalezny od czegokolwiek innego niz on sam (primum ens). Oczywiscie, nie
mozna zaprzeczy¢, ze takie podejscie w obszarze badan empirycznych przyniosto
skutki pozytywne. Siegajaca swymi korzeniami XVII wieku my$l o§wieceniowa,
ktora w wystapieniu Galileusza i Newtona widziata obietnice, iz to ludzki rozum,
a nie Boskie Objawienie, stanowi najbardziej wiarygodny przewodnik do wiedzy
i postepu, otworzyta bramy niezwyktemu rozwojowi nauki i techniki®’. Jednakze
nic nie wskazuje na to, by tak pojeta koncepcja $wiata, rozciggnieta na catos¢
ludzkiego poznania, miata przed sobg jaka$ swietlang przysztos¢. Przyktadem
tego, do czego moze prowadzi¢ poszukiwanie ,,ostatecznych wyjasnien” w samej
tylko fizyce, sag komentarze Stephena Hawkinga do najnowszych modeli kosmo-
logicznych. Stynny badacz tajemnic wszech§wiata powiada m.in.: ,,Gdy odkry-
jemy kompletna teorig, z biegiem czasu stanie si¢ ona zrozumiata dla szerokich
kregdw spoteczenstwa, nie tylko dla paru naukowcow. Wtedy wszyscy, zarowno
naukowcy i filozofowie, jak 1 zwykli, przecigtni ludzie bedg mogli wzigé¢ udziat
w dyskusji nad problemem, dlaczego Wszechswiat i my sami istniejemy. Gdy
znajdziemy odpowiedz na to pytanie, bedzie to ostateczny tryumf ludzkiej inteli-
gencji — poznamy wtedy bowiem mysli Boga™!.

Nadzieja ta zostata jeszcze rozszerzona przez zamieszczong we wprowadze-
niu do jego ksigzki interpretacj¢ dzieta Stephena Hawkinga, napisang przez Carla
Sagana, stwierdzajacego, ze: ,,Hawking usiluje znalez¢ odpowiedZz na stynne
pytania Alberta Einsteina, czy Bog mial swobod¢ w tworzeniu Wszech§wiata.
Probuje, jak sam stwierdza wprost, zrozumie¢ zamyst Bozy. To sprawia, ze kon-
kluzja — przynajmniej obecna — jest tym bardziej zaskakujaca: Wszech§wiat nie

19

Zob. np. Atanazy Wielki, O wcieleniu Stowa, thum. M. Wojciechowski, Warszawa 1998,
IV; por. J. Puddefoot, art. cyt., s. 8.

20 Por. J. Le Fanu, Niezwykla istota. Zmagania z tajemnicami czlowieka, tham. A. Sobolewska,
Warszawa 2010, s. 137-138.

21 S. Hawking, Krdtka historia czasu, ttum. P. Amsterdamski, Warszawa 1990, s. 177.
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ma granic w przestrzeni, nie ma poczatku i konca w czasie, nie ma tez w nim nic
do robienia dla Stworcy”?.

Niezwykle atrakcyjnie prezentujaca si¢ koncepcja $wiata bez brzegow
zawiera jedna, fundamentalng wade, na ktoérg nie zwracaja uwagi jej zwolen-
nicy, oglaszajacy koniec ,.koncepcji Boga”. Oto postulaty Stephena Hawkinga
maja charakter nie tyle argumentu rzeczowego, ile raczej taki, ktory zostal przez
Michata Hellera okreslony jako typ ,,by¢ moze”*. Przy czym w miar¢ postgpu
badan watpliwos$¢ nie maleje, lecz wzrasta, tak ze Wiestaw Dyk bedzie mogt okre-
$li¢ pomysty Stephena Hawkinga mianem ,,wytworu wyobrazni’?*

Co dzi§ mozemy powiedzie¢? Pewnie tylko tyle, ze odkrycie jednej, funda-
mentalnej teorii, ktora wszystkie znane nam fakty tagczytaby w jedna sie¢ logicz-
nych wynikan, jeszcze nie powstala i mozna zywi¢ uzasadnione watpliwosci, czy
jej stworzenie jest w ogodle mozliwe. Trudno przy obecnym stanie wiedzy nie
wzia¢ pod uwage stwierdzenia, ze zamknigta w ciasnej perspektywie §wiata wie-
dza bedzie musiata dzieli¢ jego los opisany przez drugie prawo termodynamiki.
J. Puddefoot, uzywajac tej metafory, stwierdza, ze wiedza pozbawiona zrddta,
ktore wcigz by ja zasilato, bedzie podlegata statemu i nieuchronnemu wzrostowi
entropii®.

3. Teologia informacji

Jak juz wspomniano, w przeciwienstwie do filozoficznej koncepcji ateizu-
jacych naukowcow teologia chrzescijanska opiera si¢ na stwierdzeniu, ze $wiat
znajduje swoje uzasadnienie poza wtasnym istnieniem. W tym miejscu chcieliby-
$my wskaza¢ na pewne nowe mozliwosci poznawcze i interpretacyjne, ktére poja-
wiajg si¢ przy probie rozwinigcia tej mysli w kontek$cie badan nad informacyjna
strong wszechswiata. Wydaje si¢, ze temat ten nie jest w kregach teologow zbyt
popularny, cho¢ konieczno$¢ podjecia odnosnych badan byta juz podnoszona.
Do najciekawszych prob zmierzenia si¢ z tym zagadnieniem nalezy konferencja
naukowa zorganizowana w Genewie w 1990 roku pod hastem: ,,Informacja i wie-

2 Tamze.

3 Por. M. Heller, Teologia i Wszechswiat, Tarnéw 2009, s. 208.

2 Por. W. Dyk, Czlowiek w rozszerzajgcym si¢ wszechswiecie, Szczecin 2003, s. 138.
% Por. J. Puddefoot, art. cyt., s. 8-9.
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dza w nauce i teologii”?. Jednym z gtéwnych wnioskoéw pokonferencyjnych byta
konstatacja, ze zarowno nauka, jak i teologia maja sobie na tym gruncie wiele do
powiedzenia. Wydaje si¢, ze obecnie wlasnie na tym obszarze ludzkich dociekan
doskonale sprawdza si¢ poglad M. Hellera, ktéry powiadat, Ze odnosnie do teolo-
gii i nauki ,,z jednej strony mamy konflikt, z drugiej jednak tworcze oddziatywa-
nie. [...] obie te sfery ludzkiej dziatalnosci zawsze ze soba oddziatywaty pomimo
nierzadkich konfliktow i prob wzajemnego odseparowania od siebie”?’. Na czym
konkretnie mialoby to polegac? Moze przede wszystkim na wzajemnej nauce
stawiania nowych pytan i wspolnym zadziwieniu nad tajemnicg informacyjnego
wszech$wiata?

Pamigtamy owo wielkie zdziwienie, ktore towarzyszylo A. Einsteinowi
w czasie prac zmierzajacych do wnikniecia w strukture rzeczywistosci. Wynikato
ono z faktu, ze $wiat jest dla nas poznawalny i moze sta¢ si¢ zrozumialy. Pisat on:
,»Wyrazenie «zrozumialo$¢» jest tutaj uzywane w sensie najbardziej ograniczo-
nym. Oznacza tworzenie jakiego$ porzadku posrod wrazen zmystowych. Porzadek
ten powstaje na drodze tworzenia poje¢ ogolnych, relacji miedzy tymi pojeciami
oraz migdzy pojeciami a doswiadczeniem zmystowym. To wiasnie w tym sensie
$wiat naszych do$§wiadczen zmystowych jest zrozumiaty. Fakt tej zrozumialos$ci
jest cudem”?,

To, co tak bardzo dziwi A. Einsteina, dla wierzacego teologa powinno by¢
punktem wyjscia dla refleksji nad tajemnicg racjonalno$ci wszech$wiata, ktora
swoje uzasadnienie znajduje w akcie stworczym, bedagcym urzeczywistnieniem
rozumnego zamystu Boga?. Nie ma innego tak przekonujgcego dowodu na pozna-
walno$¢ wszechs$wiata, jak uznanie Boskiego Logosu za jego racjonalng zasadg.
Uczynil to juz Atanazy, ktory widziat w Logosie rzadzacy i ozywiajacy pierwiastek
kosmosu®’. Niektorzy wrecz twierdza, ze dla biskupa Aleksandrii Logos byt nie-
jako ,,istnieniem $wiata!. Nawigzujac do tej starozytnej nauki Ojcow Kosciota,
Olaf Pedersen przekonuje, ze cate pdzniejsze postrzeganie §wiata, ktore z bie-

2 C. Wassermann, R. Kirby, B. Rordorf (eds.), The Science and Theology of Information,
Geneve 1992.

7 M. Heller, dz. cyt., s. 129.

2 A. Einstein, Physics and Reality, w: tenze, Ideas and Opinion, New York 1960, s. 292.

¥ Por. M. Heller, dz. cyt., s. 84; tenze, Sens zycia i sens Wszechswiata, Tarnow 2002, s. 40.

30 Por. Atanazy Wielki, Przeciw poganom (PSP 62), thum. M. Wojciechowski, Warszawa 2000,
s. 35; J. Kelly, Poczqgtki doktryny chrzescijanskiej, tham. J. Mrowkowna, Warszawa 1988, s. 214.

31 Por. P. Szewczyk, Czlowieczenstwo Logosu wedlug Atanazego Wielkiego, Krakoéw 2010,
s. 123.
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giem czasu zaczgto nazywac ,,naukowym?”, jest w jaki$ sposob od niej zalezne.
Badacz ten powiada: ,,naukowe podejscie do natury miato korzysta¢ z tego, ze
racjonalno$¢ §wiata ukazuje, iz Bog, bedac immanentny w przyrodzie, zarazem
calkowicie jg transcenduje™.

Chrzescijanska nauka o Stowie pozostaje wcigz nie do konca wykorzystanym
bogactwem mysli, idei i inspiracji, ktore moga by¢ pomocne tym wspotczesnym
badaczom, ktérzy sktonni sg twierdzi¢, ze nie co innego jak informacja tworzy
zasadnicza istote stworzenia®.

Jednym z tych badaczy jest zmarty w 2008 roku fizyk amerykanski John
Wheeler, ktory wyrazit t¢ mysl w stynnym aforyzmie: ,,It from bit”**. Ten wspot-
pracownik Alberta Einsteina i Nielsa Bohra probowat wykazaé, ze cata fizyczna
strona wszech§wiata ma informacyjne zrodto, co upodabnia ja do gigantycznego
komputera — kosmicznej maszyny przetwarzajacej informacje®. Takze przywo-
lywany tutaj R. Dawkins przyznaje, ze ,,u zrodta kazdej zywej istoty lezy nie
ogien, nie cieplny oddech i nie «zyciowa iskra» tylko informacja, stowa, instruk-
cje. [...] Jesli kto§ chce zrozumie¢ zycie, nie powinien mys$le¢ o dynamicznych,
pulsujacych zelach i wydzielinach, lecz o technologii informacyjnej”*. I tak we
wszystkich systemach, ktore sa dostepne naszemu badaniu, informacja jawi si¢
jako ich podstawowa wlasno$¢, decydujaca zarowno o trwaniu danej struktury
czy procesu, jak i o jego sprawnym dziataniu i osiaganiu celu’’. Trzeba wrecz
moéwi¢ o tym, ze pojeciu informacji przystuguje wlasnos¢ ontycznosci, a dzigki
swojemu powigzaniu oraz wzajemnemu oddziatlywaniu z materig i energig musi
by¢ rozpatrywana jako sktadnik samej rzeczywistosci oraz jej naukowego opisu.
Nie utozsamia si¢ ona ani z materig, ani z energia, lecz jest odrebnym, trzecim
elementem struktury $wiata’®,

32 Por. O. Pedersen, Konflikt czy symbioza, tham. W. Skoczny, Tarnéow 1997, s. 92.

3 Por. J. Gleick, Informacja. Bit. Wszechswiat. Rewolucja, tham. G. Siwek, Krakow 2012, s. 15.

3 J.A. Wheeler, Recent Thinking about the Nature of the Physical World: It from Bit,
w: R. Mendell, A. Mincer (eds.), Frontiers in Cosmic Physics: Symposium in Memory of Serge
Alexander Korff, New York 1992, s. 349-364.

3 Por. J. Gleick, dz. cyt., s. 15.

36 R. Dawkins, Slepy zegarmistrz, czyli jak ewolucja dowodzi, ze $wiat nie zostal zaplanowany,
thum. A. Hoffman, Warszawa 1997, s. 99.

3 Por. S.W. Slaga, Dwie interpretacje genezy informacji biologicznej, ,,Studia Philosophiae
Christianae” 1995, z. 1, s. 61.

38 Por. M. Lubanski, Informacja— system, w: M. Heller, M. Lubanski, S.W. Slaga, Zagadnienia
filozoficzne wspolczesnej nauki. Wstep do filozofii przyrody, Warszawa 1992, s. 100.
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Nauki przyrodnicze, w ktorych wykorzystuje si¢ wiedze¢ o informacji i ter-
modynamike statyczng, pozwalaja na takie modelowanie wszech§wiata, w kto-
rym jest on postrzegany jako jeden ztozony proces, w ktorym tworzenie porzadku
z chaosu jest rownoznaczne z procesem komunikacji, czyli przekazywania infor-
macji. W takim ujeciu wszech§wiat nie przypomina juz — jak to mialo miejsce
w starozytnosci — zywego organizmu ani wielkiej maszyny, ktorg rzadza prawa
mechaniki klasycznej Newtona. Powiemy raczej, ze wszech§wiat rzeczywiscie
przypomina maszyne liczaca, w ktérej nastepuje nieprzerwana wymiana bitow,
przekaz stanéw kwantowych, a kazda gwiazda, kazda mglawica i kazda czastka
to procesor informacji*’.

W tym jednorodnym informacyjnym wszechswiecie jeden jej produkt wydaje
sie zyskiwac jaka$ wladzg nad samg informacja. Jest nim cztowiek. Jedyny, ktory
odbierajac informacjg, a nawet bedac jej produktem, moze pyta¢ o jej pierwotne
zrodto. Stad nalezy zasugerowac, ze badajac $wiat, wstuchujemy si¢ w Stowo
Boga, odkrywamy prawdg o nas samych i cel, do ktérego nas Bég przeznaczyt.
Jesli uda si¢ nam dowiedzie¢ czegos$ wiecej o wszechswiecie, dowiemy si¢ jed-
noczesnie wigcej o kierunku, ktéry Bog nadal swiatu w akcie stworzenia. Przed
teologia staje zatem wielkie zadanie ponownego namystu nad zagadnieniem
obecnosci Boga w $wiecie, a przede wszystkim nad immanencjg 1 transcendencja
Logosu wobec $wiata. Jest to wazne gtownie z tego powodu, ze pojawiaja sie
pomysty utozsamienia Logosu z informacjg i uznanie Go za ,,dusze wszechswiata”,
w czym mozna dopatrywac si¢ niemal kopi starozytnych pogladéw stoickich, od
ktorych tak zdecydowanie odcinat si¢ §w. Atanazy*’. Wypada zastanowi¢ si¢ nad
zagadnieniem kategorii informacji jako kategorii teologicznej. Wszak Objawie-
nie ma charakter wybitnie informacyjny, a glownym jego zadaniem jest w jakis$
sposob dostroi¢ ludzki sposdéb myslenia o Bogu, o sobie i o §wiecie do tego, jak
Bog poznaje siebie samego, nas i §wiat*'. W koncu przedmiotem teologicznej
refleksji nalezy uczyni¢ sposob ksztattowania rzeczywistosci przez przekazy-
wanie informacji oraz granice naszej wladzy nad informacja, co jest szczeg6lnie
istotne w $wiecie, w ktorym czlowiek rosci sobie prawo zmiany informacji gene-

¥ Por. S. Lloyd, Programming the Universe. A Quantum Computer Scientinst Takes on

the Cosmos, New York 2007, s. 169—174; J. Gleick, dz. cyt., s. 15-16; M. Heller, Podglgdanie
Wszechswiata, Krakow 2011, s. 38-41.

4 Por. J. Puddefoot, art. cyt., s. 15-16; Cicero, Academia Posteriora, 1, 11, 39; P. Szewczyk,
dz. cyt., s. 126.

4 Wigcej na ten temat zob. E. Voegelin, Izrael i Objawienie, tham. M. Czarnecki, Warszawa
2014.
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tycznej, stanowigcej zasade istnienia organizmow zywych i samego cztowieka.
Ostatecznie wyrazamy nadzieje, ze podjecie prac nad filozoficznymi aspektami
teorii informacji da teologii doskonate narzedzie do dalszych badan, o ktoére ape-
lowat czterdziesci lat temu Joseph Ratzinger. Wszak od dwdch tysigcy lat wiemy,
ze poszukiwanie zrozumienia $§wiata stato si¢ zarazem poszukiwaniem Chrystusa
— odwiecznego Logosu, ktory wszedl w nasza historie, przynoszac informacje,
ktora zmienita §wiat radykalnie — otworzyta go na rzeczywistos¢ zbawienia.
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TEOLOGIA INFORMACJI
JAKO ODPOWIEDZ NA KRYZYS W IDEI STWORZENIA
SPOWODOWANY ATEISTYCZNA INTERPRETACJA WYNIKOW BADAN
PROWADZONYCH NA GRUNCIE NAUK PRZYRODNICZYCH

Streszczenie

Jedna z przyczyn kryzysu, ktory dotyka badania teologiczne, jest fakt, iz nazbyt
czesto pozbawione sg one solidnych podstaw filozoficznych. Szczegdlnie wyraznie widaé
to w podejmowanych dzi$ probach opisania rzeczywistosci stworzonej, o ktorej coraz
wiecej do powiedzenia maja nauki przyrodnicze. Wydaje sig, ze w tej dziedzinie teologia
jest w silnym odwrocie, co jest skrupulatnie wykorzystywane przez naukowcow, ktorzy
w duchu paradygmatu ateistycznego opracowuja filozoficzne interpretacje wynikow badan
fizyki, chemii lub biologii.

Nadziej¢ na zmiang tej sytuacji daje podjgcie systematycznych studiéw nad filozo-
ficzna i teologiczng interpretacja teorii informacji. W niniejszym artykule zostat postawiony
postulat podjecia odnos$nych badan, ktére daja nadzieje na ozywienie tworczego dialogu
miedzy naukami humanistycznymi i przyrodniczymi, majacymi za gtowny cele poszuki-
wanie prawdy.

Stowa kluczowe: informacja, teologia informacji, relacje migedzy wiarg a nauka
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THEOLOGY OF INFORMATION, AS A RESPONSE TO THE CRISIS CAUSED
BY THE IDEA OF CREATING AN ATHEISTIC INTERPRETATION
OF THE RESULTS OF RESEARCH CONDUCTED ON THE BASIS
OF THE NATURAL SCIENCES

Summary

One of the reason of the collapse of the theological thinking is the fact that it does not
find the support of philosophy. This can be seen in various problems, such as with trying
to describe the created reality, about which natural science has increasingly more to say.
Theology is in this field in strong retreat, what is precisely used by researchers who develop
philosophical interpretations of results of physics, chemistry or biology research.

Hope for a change of this situation is given by philosophical and theological inter-
pretation of the theory of information. It seems to be the place for humanities and natural
science to meet, which gives hope of creative re-dialoguing and cooperation in searching
the truth.

Keywords: information, theology of information, theology and science
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