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Koncepcja antropologiczna Iwana Franki: ewolucjonizm
kulturowo-spoteczny w ukrainskiej filozofii

W artykule przeanalizowano dziedzictwo filozoficzne jednego z najwybitniejszych ukrain-
skich myslicieli Galicji — Iwana Franki, postaci wszechstronnej, kreatywnej, osobowosci o wielo-
rakich zainteresowaniach. W dziedzinie filozofii jego badania dotycza wielu kierunkéw i doktryn
swoich czasOw, istotnie wykraczajac poza ramy gldéwnych nurtdow filozoficznych tego okresu.
W niniejszym opracowaniu skupimy uwage na gtéwnych tematach rozwazan filozoficznych Iwana
Franki powigzanych ze $wiatowymi trendami w filozofii i przeanalizujemy jego podejscie do
badania kultury i spoteczenstwa w §wietle antropologicznych i ewolucyjnych metod.

Stowa kluczowe: filozofia ukrainska, Iwan Franko, ewolucjonizm, antropologia, kultura, spote-
czenstwo

Iwan Franko (1856—-1916) jest znany nie tylko jako ukrainski filozof i wy-
bitna osobowos¢, ale uznawany jest rowniez za jedng z kluczowych postaci
ukrainskiej kultury i nauki. Jego tworcze dziedzictwo jest bogate i réznorodne.
Zainteresowania mysliciela sa réznorakie i dotycza wielu dziedzin wiedzy nau-
kowej. Pozostawit wyrazny $lad w badaniach w zakresie filozofii, literaturo-
znawstwa, historii, etnografii, ekonomii. Jeden z badaczy twodrczosci I. Franki,
P. Fedoseyev, napisat o nim: ,,wydaje si¢, ze nie ma zadnych kierunkoéw w nau-
kach spotecznych i kulturze, ktére nie bytyby doktadnie przez niego zbadane
i w ktorych by nie pozostawit swojego znacznego wkiadu™!.

Jeszcze za zycia Iwan Franko opublikowal 10 toméw poezji, ponad pot
tysigca innych prac, w tym 18 ksigzek matej prozy (ponad 100 opowiadan
1 bajek), 10 wiekszych utwordéw prozatorskich (romanse, powiesci), kilka jedno-
aktéwek 1 dram. Istotny jest rowniez jego dorobek jako tlumacza — przettuma-
czyt na jezyk ukrainski okoto 200 autoréw z 13 jezykéw, w tym utwory z lite-
ratury niemieckiej (m.in. przektady z jezykow starozytnych). Na szczegdlng

U TLLH. ®emocees, Tsopueckoe nacredue Hsana @panxo [w:] Iean Ppanxo i ceimosa
kyaemypa: Mamepianu mioe napoo. Cum nos. FOHECKO: V 3xu., Kuis 1989, s. 29.
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uwage zashuguja jego tlumaczenia dziet Dantego Alighieri, Shakespeare’a,
Johna Miltona, Roberta Burnsa, George Gordona, Noela Byrona, Christiana
Johanna, Heinricha Heinego, Johanna Wolfganga von Goethego, Victora Hu-
go, Emila Zoli, Adama Mickiewicza, Jaroslava Vrchlicky’ego czy Aleksandra
Puszkina. Przettumaczyt ponadto na jezyk niemiecki ukrainskie piesni ludowe
ipoezje T. Szewczenki.

Znaczacy jest wklad Iwana Franki w rozw¢j mysli naukowej. Jest on au-
torem licznych prac z zakresu historii i teorii literatury, krytyki literackiej,
lingwistyki, folkloru, etnologii, etnografii, sztuki, religii, filozofii, historii,
ekonomii 1 innych dziedzin wiedzy naukowej. Ogoélnie jego bibliografia obej-
muje 3000 prac naukowych, a jego dzieta opublikowano w 50-tomowym zbio-
rze. Jednak frankoznawcy twierdza, ze ta kolekcja jest niekompletna i zawiera
tylko polowe dziedzictwa mysliciela, a rzeczywista liczba jego utworo6w moze
obejmowac nawet 100 tomow.

Jesli chodzi o zainteresowanie filozofig, warto zauwazy¢, ze Iwan Franko
byt bardzo blisko zwigzany z ,,matkg nauk”. Studiowat na Wydziale Filozo-
ficznym Uniwersytetu Lwowskiego (7 semestrow) i na Uniwersytecie w Czer-
niowcach (1 semestr). Na Uniwersytecie w Wiedniu obronit prace doktorska
z filozofii pod tytutem Barlaam i Joasaph, starochrzescijanska powies¢ du-
chowa i jej historia literacka, a na Uniwersytecie w Charkowie uzyskal tytut
doktora honoris causa.

Iwan Franko reprezentuje z jednej strony ukrainski wymiar filozofii
w Galicji, poniewaz jest Ukraincem z pochodzenia i ma tego $wiadomos¢
(chociaz w jego czasach okreslenia Ukrainiec nie uzywano w ogole), a z dru-
giej — jego dzieta sa napisane catkowicie w zgodzie ze wspdlczesng filozofia
europejska i taczg te dwa wymiary — ukrainski i europejski. Zresztg sam Fran-
ko wzywatl do etnicznego dialogu kultur, uwazajac, ze tylko dialog umozliwi
ich dalszy rozwdj.

Sam uczony nie utozsamia si¢ z zadnym filozoficznym kierunkiem tam-
tych czasow, nazywajac swoje poglady filozoficzne racjonalizmem. ,,Ukrain-
ski mysliciel akceptuje ten racjonalizm jako kierunek filozoficzny, ktory uzna-
je rozum jako podstawg wszelkiej wiedzy i zachowania ludzi. Wtasnie swoj
racjonalizm I. Franko przeciwstawia irracjonalizmowi i ré6znego rodzaju sys-
temom idealistycznym™ — napisat jeden z badaczy jego filozofii, Igor Zachara.
Jednak I. Franko w swoich pracach naukowych czgsto polemizuje z wieloma
filozofami swego czasu reprezentujagcymi marksizm, pozytywizm, darwinizm
1 inne kierunki filozoficzne. Czg¢sto ich krytykuje, ale tez czasem odwotuje si¢
do ich pogladow.

2 1. 3axapa, Tlosumusizm y coyianvniti ¢pinocoghii I. @panka [w:] lean @panko — nucomen-
Huk, epomaoanun, JIeBiB 1998, 5.180.
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Inny badacz prac Iwana Franki — Bohdan Tycholoz, zauwaza, ze zrédta
wczesne] Frankowej historiozofii (racjonalizm o$wieceniowy, dialektyka He-
gla, pozytywizm, ewolucjonizm, marksizm) — taczy historyzm w interpretacji
Karla Poppera. W przypadku filozoficznego $wiatopogladu I. Franki jest to
wiara w niezmienne prawa historycznej koniecznosci, racjonalnie prognozo-
wanej 1 naukowo przewidywalnej, ktora niezmiennie i naturalnie prowadzi
ludzko$¢ odgoérnie wytyczonymi drogami do odgoérnie okreSlonego celu’.
I chociaz w badaniu B. Tychotoz nawigzuje do przezwyciezenia historyzmu
w filozofii rozwoju 1. Franki, uwazamy, ze wigkszo$ci postulatéw (takze tych
wymienionych powyzej) pozostat on wierny.

Nalezy zauwazy¢, ze pomimo dogtebnej analizy dziedzictwa Iwana Fran-
ki przez ukrainskich uczonych (zwlaszcza jego tworczosci, prac nad krytyka
literackg i1 etnografig), prace filozoficzne wymagaja dalszych, poglgbionych
studiow. Niektore osobliwosci jego filozofowania rozwazane sa w pismach
Andriya Bragintsia, Andrija Paszuka, Jewhena Malanyuka, Oksany Zabuzko,
Bohdana Tykholoza, Oksany Pahliowskoii, Igora Zakhary, Igora Karivtsja
1 innych, ale zakres idei filozoficznych w pracach Franki ciggle wymaga do-
ktadniejszego studium. Dotyczy to zwlaszcza jego badan kulturologicznych
1 antropologicznych, ktore dzi$ sg bardzo pobieznie analizowane. W niniejszej
pracy chce zrekonstruowaé antropologiczno-kulturowa koncepcj¢ Iwana Fran-
ki opartg przede wszystkim na jego filozoficznych pracach na ten temat.

Podstawa refleksji filozoficznych I. Franki jest zasada antropocentryczna:
to czlowiek jest tworcag kultury i spoteczenstwa, a jednoczesnie jest ich wy-
tworem; juz samo badanie rozwoju spoteczno-kulturowego powinno by¢ reali-
zowane poprzez zrozumienie ludzkiej natury i jej miejsca w $wiecie. W pracy
Najnowsze kierunki w badaniach etnicznych pisze:

Pozna¢ naréd to znaczy poznac¢ ludzi mieszkajacych na danym terenie, poznac¢ ich teraz-
niejszos$¢ 1 ich przesztosé, ich cechy fizyczne i psychiczne, ich instytucje i stan gospodarczy, ich
stosunki handlowe i wigzi intelektualne z innymi narodami®.

W tej publikacji doktadnie analizuje w badaniach etnologicznych szkote
antropologiczna, do ktorej zalicza Lewisa H. Morgana, Henriego S. Maine’a,
Johna Fergusona McLennana, Gustave’a Le Bon, Edwarda Burnetta Tylora,
Herberta Spencera. Ich badania uwaza za bardzo cenne dla zglebienia natury
prymitywnego spoteczenstwa, zwlaszcza te prowadzace do wniosku, ze podo-
bienstwa cial, instytucji, wierzen, zwyczajow i zainteresowan réznych prymi-

3 B. Tuxonos, ITodonanns icmopuyusmy (ginocopis nocmyny 6 xyOodxuchiii, naykosiii ma
nyoniyucmuyniu konyenyii' leana ®@panka) [w:] Omagiu profesorului loan Rebusapca la 80 de
ani, Bucuresti 2015, s. 305-324.

* 1. ®panxko, Hatinosiwi nanpsamxu 6 napooosnascmei [w:] 1. ®panko, 3i6panns meopis:
B 50 m., 1. 45, KuiB 1986, s. 254.
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tywnych plemion warto wyjasnia¢é monolitycznos$ciag ludzkiej natury, ktora na
pewnym etapie rozwoju zmusza wytacznie do takich form istnienia.

Jesli chodzi o nature ludzkg, Iwan Franko, bardzo czesto polemizujac
z chrze$cijanskimi postulatami, przyjmuje katechetyczng mysl o tym, ze czto-
wiek sktada si¢ z ciala i duszy. Z tego stwierdzenia uczony wnioskuje, ze nau-
ka dzieli wlasciwosci cztowieka na cieclesne i duchowe, a takze same nauki
dzielg si¢ na fizyczne lub przyrodnicze i antropologiczne, ktore dotycza czto-
wieka. Pisze takze o naukach teologicznych, ale poniewaz sa one oparte na
przekonaniach religijnych, akceptuje je, ale ich nie rozpatruje.

Warto zaznaczy¢, ze nauka zajmuje bardzo wazne miejsce w $wiatopogla-
dzie 1. Franki. Nauke¢ uwaza za najpowazniejsze osiggnigcie ludzkosci, ponie-
waz moze odpowiedzie¢ na wszystkie pytania i stanowi¢ panaceum na wszel-
kie bolaczki. ,,Cata dziatalno$¢ Iwana Franki jako uczonego jest przepojona
scjentyzmem, bezwarunkowa wiarg we wszechmoc nauki. Jego podstawowe
zasady [to]: komparatywizm i ewolucjonizm w duchu Darwina” — czytamy
w artykule rumuniskiej badaczki Magdaleny Laszlo-Kutiuk®. Dlatego w bada-
niach nad cztowiekiem, kultura i spoteczenstwem rowniez nalezy polegaé
wylacznie na nauce i jej mozliwosciach, a dla uzyskania wiarygodnych wyni-
kéw trzeba szczegdlnie zwaza¢ na sam przedmiot badania w kategoriach tej
czy innej nauki.

Z tego powodu nauki przyrodnicze, zgodnie z twierdzeniem 1. Franki,
powinny zajmowaé si¢ wiasciwosciami fizycznymi cztowieka: anatomia —
powinna badaé czesci ciala, fizjologia — dziatanie tych cze$ci w zywym orga-
nizmie. Wtasciwosci duchowe badajg nauki antropologiczne, ,,ktorych obiek-
tem badania jest sam czlowiek, od poczatku jego pojawienia si¢ na Ziemi
i calego wielowiekowego jego zycia historycznego, porzadku spotecznego,
jego wewnetrznych bodzcow zachecajacych go do dziatania i ideatow, do kto-
rych chce dazy¢™®. Do nauk antropologicznych zalicza I. Franko rowniez psy-
chologi¢ jako nauke o ludzkiej mysli, pedagogike — nauke o wychowaniu
cztowieka, histori¢ — nauke o losach narodow od czasow starozytnych po dzi-
siejsze, etnologi¢ — nauke o zyciu, zwyczajach i kulturze réznych narodow,
ekonomi¢ spoteczng — nauke o gospodarce spotecznej, oraz etyke, uznawang
przez niego za ,,najwyzszg” nauke, ,.ktora uczy ludzi zy¢ po ludzku™’.

Najwazniejszymi naukami do poznania kultury 1 spoteczenstwa sg lingwi-
styka, etnologia i historia. Do tej ostatniej mysliciel zalicza histori¢ kultury lub

5 M. Jlacno-Kymiok, Eeomoyionism wu xpeayionizm. ®pankoea poseioxa «lloema npo
cmegopenns ceimyy [wW:] Isean @panko — nucomennux, epomadsnun, JIbBiB 1998, s. 186.

6 1. dpanko, Hayka ma ii cmanosuwe wooo npayioiouux kiacie [w:] 1. ®panko, 3ibpanns
meopie: B 50 m., T. 45, Kuis 1986, s. 35.

7 Tamze, s. 40.
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histori¢ rozwoju narodow, ktdra zapewnia zrozumienie natury i genezy proce-
su kulturowo-historycznego.

Proces kulturowo-historyczny Iwan Franko bada, bioragc za podstawe
marksistowska doktryn¢ o formacjach spoteczno-ekonomicznych jako histo-
rycznych typach spoleczenstwa opartych na pewnym sposobie produkeji,
uwazanych za etapy historii $wiata od prymitywnego spoteczenstwa poprzez
niewolnictwo, feudalizm i system kapitalistyczny do formacji komunistyczne;.
Z drugiej strony, swoje spoteczno-kulturowe badania przedstawia zgodnie
z tendencja kierunku ewolucyjnego opartego na koncepcji Edwarda Burnetta
Tylora 1 Herberta Spencera. Wiasne rozumienie ewolucyjnego rozwoju kultury
uczony ujawnia w pracach Mysli o ewolucji w historii ludzkosci 1 Nauka i jej
pozycje w stosunku do klasy robotniczej.

Podstawa koncepcji kultury Iwana Franki jest idea jedno$ci cztowie-
czenstwa, co prowadzi do réwnomiernego rozwoju kultur wszystkich naro-
dow. Idea ta opiera si¢ na osiggnigciach nauk o cztowieku, spoteczenstwie
1 kulturze:

Trwate gromadzenie materiatéw etnologicznych, jak réwniez rozwoj lingwistyki i prahi-
storii wylonily nowe, dotychczas nie znane zjawiska i problemy. Zauwazono, ze sposob mysle-
nia, przekonan religijnych, przesadow i zwyczajow, ktore wczesniej zostalty uznane za rdzenne
wlasciwosci i1 charakterystyki niektorych narodéw romanskich, germanskich czy stowianskich,
teraz znajdujemy u najrozmaitszych narodow i plemion w réznych czgéciach globu. Jezyko-
znawstwo porownawcze wykazato, ze juz wczesniej zauwazone, lecz nie wyjasnione podobien-
stwa jezykowe pomiedzy narodami europejskimi si¢gajg znacznie dalej w glab Azji az do Indii
i niezmiernie glgboko w przesztosc, i ze na podstawie badan tych wlasciwosci jestesmy w stanie
nie tylko odkry¢ stopien pokrewienstwa niektorych plemion indoeuropejskich, ale mozemy
w przyblizeniu odkry¢ prawdziwy obraz ich prymitywnej cywilizacji. Prehistoryczna archeolo-
gia niespodziewanym, prawie cudownym sposobem wyjasnita nam dawne fazy barbarzynstwa

ludzkiego rodu i czasy, o poznaniu ktorych do tej pory nikt nie $miat nawet marzy¢®.

Rozw¢j kultury okres$la mianem ewolucji, co oznacza postgp od rzeczy
prostych do ztozonych. Do postepu potrzebne sg zmiany warunkow, dzieki
ktorym zycie staje si¢ bardziej zorganizowane, odstepuje od prostoty. Te zmia-
ny mogg by¢ konstruktywne i destrukcyjne. Uczony zauwaza: , Ewolucja
(rozwdj) wywodzac sie z pierwotnej dzikosci czlowieka, uosabia w sobie po-
step jako glowny, a degradacje jako drugorzedny sktadnik™.

Sita napedowa ewolucji staje si¢ walka o byt, ktorej prawa w ludzkiej hi-
storii, wedtug filozofa, beda wystepowac tak dtugo, jak istnieje ludzkos¢. Tej
koncepcji nadaje takie samo znaczenie, jak Herbert Spencer, czyli w trakcie
walki o byt nastepuje proces, ktory rozprzestrzenia si¢ na wszystkie zjawiska
naturalne: organiczne i nieorganiczne oraz na histori¢ i kulture. Zgodnie z tym

8 1. dpanko, Hatinosiwi nanpsamxu 6 napodosuaecmei [w:] tamze, s. 264.
° 1. ®panko, Mucni o esontoyii 6 icmopii itoocmea [w:] tamze, s. 81.
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procesem najdtuzej trwa, utrzymuje si¢ i rozmnaza to, co na tym etapie jest
najbardziej dostosowane do warunkow $rodowiskowych.

I. Franko, uzasadniajgc swoja teori¢ walki o byt, twierdzi, ze wystepuje
konkurencja wsrdéd wszystkich zywych istot, przy czym przewaga jest po stro-
nie tych istot, ktore potrafig najlepiej dostosowac si¢ do srodowiska zewnetrz-
nego i rozmnazaé. Dostosowanie si¢ do okolicznosci w spotecznosci ludzkiej
prowadzi do zréznicowania spotecznego, podziatu pracy, zmian jakosciowych,
nieustannego rozwoju.

Sam postep traktuje filozof dialektycznie, pokazujac jego réznorodnosé
zarbwno w historii spoleczenstwa ludzkiego, jak i wewnatrz spoleczenstwa.
Akcentuje cztery podstawowe cechy rozwoju: 1) nie cata ludzkos¢ ewoluuje
jednakowo — wigksza czg$¢ nadal jest, jesli nie w stanie pierwotnym, to
w poczatkowych fazach ewolucji; 2) postep nie odbywa si¢ jednakowo, lecz
faliscie, sg fale spadku, a nastepnie wzrostu, itd.; 3) postep nie jest stale obec-
ny tylko w jednym obszarze lub w jednym spoleczenstwie i moze w pewnym
okresie odnosi¢ si¢ do jednej spolecznosci, a w innym okresie — do innej;
4) gtowng sita napedowa postepu jest podziat pracy; w potaczeniu z wrodzong
dla wszystkich ludzi roznorodnoscia sit i zdolnosci prowadzi do nieréwnosci
spotecznej i edukacyjnej, a ta nieréwnos¢ doprowadza do ogromnej dyspro-
porcji pomiedzy skrajnym ubostwem niektorych i niezmiernym bogactwem
innych, i to ubdstwem milionéw ludzi pracy i bogactwem matej garstki ludzi'®.

Ewolucje uczony postrzega jako ztozony i zakrojony na szeroka skale
proces, nad ktorym cztowiek nie moze panowa¢ ani nim sterowac. Proces ten
jest wynikiem wysitku wszystkich ludzi, jednostka nie ma na niego wptywu.
Natomiast zwraca uwage na dwa glowne czynniki ewolucji: gtod (dotyczy
materialnych i duchowych potrzeb jednostki) i mitos¢ (uczucie, ktore taczy
osobnika z innymi). Zauwaza przy tym, ze ludzki umyst nie powinien by¢
uwazany za sile¢ napgdowa procesu ewolucyjnego ani obecnie, ani w niedale-
kiej przysztosci.

Podporzadkowujac ewolucji bieg historii kultury, Iwan Franko wyodreb-
nia dwie wazne epoki: prehistoryczng i historyczng. Prehistoryczna epoka to
pierwszy etap w rozwoju kultury, ktorg koreluje z etapem poczatkow spote-
czenstwa i kultury. Informacje na ten temat pochodza ze znalezisk archeolo-
gicznych i ustnej tworczosci ludowe;.

Za pierwotng forme zycia spolecznego w okresie prehistorycznym uwaza
Franko ,,stado ludzkie”, zjednoczone poczatkowo dla obrony, a potem do zbio-
rowego polowania. Rozwo6j kultury w prymitywnym spoteczenstwie tgczy
z wypracowaniem obyczajow spotecznych, ktére ja wzmacniaty, bo tylko
z poczatkiem zycia w spoleczno$ci mozna mowi¢ o poczatkach kultury.

101, ®dpanko, IJo maxe nocmyn? [w:] tamze, s. 344-345.
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Opisujac rozwoj kultury w poczatkowym etapie historii ludzko$ci, uczony
identyfikuje kilka kluczowych czynnikow, ktore wptynety na rozwoj spote-
czenstwa i kultury w tym czasie. Szczegdlne miejsce w tym procesie zajmuje
tworzenie jezyka. 1. Franko uwaza, Ze jezyk i komunikacja przyczynily si¢ do
rozwoju myslenia, pamigci i najwyzszych zdolnosci duchowych cztowieka
i daly mu przewage nad naturg w walce o byt'!. Rowniez do rozwoju kultury
tego okresu zalicza wynalezienie ognia i sposobow jego zastosowania, a takze
tworzenie narzg¢dzi pracy.

Rozwoj kultury w epoce historycznej Franko dzieli na trzy etapy. Pierwszy,
nasladujac Herberta Spencera, nazywa ,.era dominacji obrzedow 1 rytuatow”.
Charakteryzuje si¢ ten etap utworzeniem plemion i narodow. Jest to cecha, ktora
mozna uzna¢ za podwaliny zycia kulturowego i historycznego w tym okresie.
Z kolei pojawienie si¢ nowych grup spotecznych sprzyja uregulowaniu relacji
rodzinnych i powstaniu instytucji rodziny. Analiz¢ stosunkéw rodzinnych w tym
okresie I. Franko rozpoczyna od matriarchatu, z ktéorego wywodzi egzogami¢ —
wymog, aby poslubia¢ wytacznie osoby z innych plemion, takze zwyczaj upro-
wadzania narzeczonych z innych plemion. Potem przechodzi do poligamii
— mozliwosci tworzenia odrgbnych rodzin z kilkoma mezczyznami (dla kobiet)
lub z kilkoma kobietami (dla me¢zczyzn). Kohcowym etapem w tworzeniu insty-
tucji rodziny jest monogamia — wymog matzenstwa pomigdzy jednym mezczy-
zng 1 jedng kobieta. Zauwazmy, Ze monogamiczna rodzina moze by¢ rozpatry-
wana jako najbardziej optymalne rozwigzanie dla rozwoju kultury nie tylko
w tym okresie, ale i dalszym procesie ewolucji.

Obrzedy w zyciu ludzkim sa rowniez uwazane za jedng z gléwnych cech
rozwoju kulturalnego tego czasu. Ceremonie, rytuaty, obrzedy obejmowaty
cate zycie cztowieka, okreslajac jego miejsce w spoteczenstwie. Od rytuatow
biorg swoj poczatek pierwotne religie, ktore zaadoptowaty wigkszg czgs¢ ist-
niejacych juz obrzedow. Z nich to uczony wywodzi poczatki instytucji wtadzy
politycznej. Elita polityczng majacg absolutng wladze stajg si¢ ci, ktorzy po-
czatkowo gromadza i przechowuja wiedze, a tym samym spetniajg wazng role
w rozwoju kultury. Majac odpowiednie uprawnienia do zarzadzania, sprzyjaja
zrdéznicowaniu spoleczenstwa, pojawieniu si¢ nowych organizmow spotecz-
nych i nowego rodzaju kultury. Stad walka o byt jest kluczowa dla rozwoju,
powstajg nowe jej formy i zaczyna mie¢ zastosowanie nie tylko wobec jedno-
stek, ale rowniez wobec podmiotéw publicznych jako podmiotéw procesu
historycznego:

Walka o byt zaczyna przejawia¢ si¢ w dwoch postaciach: walka poszczegolnej jednostki

z otaczajacg natura, aby przetrwac, i walka pomigdzy grupami o swoje istnienie, 0 swoja tozsa-
mos$¢, o swoj wypracowany w domu tad. Pierwsza z tych form powoli prowadzi ludzi do rybo-

1], dpanko, Mucni o esonioyii 6 icmopii modcmea [w:] tamze, s. 105.
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lowstwa, lowiectwa, do zycia pasterskiego i do uprawiania ziemi; stymuluje do poprawy narze-
dzi pracy, do zajmowania nowych obszarow, do wycinki lasoéw, suszenia podmoktych terenéw,
udomowienia réznych zwierzat i do coraz lepszych relacji gospodarczych. Druga forma walki
o byt wywotluje coraz wigksze wojny i chociaz wielokrotnie niszczy mienie oraz istnienie wielu
jednostek, przyczynia si¢ jednak do bardziej bliskich komunikacji spotecznych w celu wzmoc-
nienia organizacji panstwowej; konfrontujac jedne plemiona z drugimi wojna rozszerza $§wiato-
poglad i zakres wiedzy pojedynczych plemion; uczy ludzi ré6znych stron do dzielenia si¢ darami
natury i owocami ich pracy; wytwarzajac mniej lub bardziej odrebny stan wojenny, wojna staje
si¢ podstawa do pierwotnego podzialu spoteczenstwa na warstwy. Poczatkowo bardzo czgsto
dotyka handlu, rzemiosta i stosunkéw migdzynarodowych, ba nawet, potrzebujac mndstwa
réznorodnego uzbrojenia, przyczynia si¢ do rozwoju pewnych rodzajéow przemystu, co sprzyja
rozwojowi umyshu ludzkiego, poglebianiu wiedzy i wykorzystaniu metali'.

Kolejny etap rozwoju kultury I. Franko wigze z ewolucja instytucji spo-
tecznych, politycznych i obywatelskich; nazywa go ,,era poréznienia”. Chro-
nologicznie okres ten zbiega si¢ ze §wiatem starozytnym. Za charakterystycz-
ne oznaki tego kulturowo-historycznego etapu uczony uwaza pojawienie si¢
idei wlasno$ci prywatnej, spowodowanej rozwarstwieniem ekonomicznym,
oraz uksztattowanie si¢ osobnej patriarchalnej rodziny. Wystepuje w tym okre-
sie wyrazny podzial spoteczenstwa na warstwy spoteczne (czesto bardzo od-
izolowane od siebie), a takze najwyzszy poziom rozwoju wiadzy politycznej
(tyrania, ktéra traktowana jest jako instytucja zsakralizowana).

Trzeci okres epoki historycznej charakteryzuje si¢ polaczeniem niektérych
pozostato$ci epok poprzednich i poczatkow przyszitej specyfiki kulturowe;j
(podobne zalezno$ci 1. Franko zauwaza w kazdej epoce). Chronologicznie
odpowiada ten okres sredniowieczu. I. Franko nazywa go ,,doba przewazaja-
cego zrdznicowania”. Biorgc pod uwage kulture tego okresu, ogranicza si¢ do
kontekstu europejskiego, koncentrujac si¢ gtdéwnie na kulturze germanskiej
jako organizacji wojskowej. Organizacj¢ wojskowa spoleczenstwa razem z auto-
rytarng wtadza uczony uwaza za pozostalosci poprzednich czasow, ktore nie
beda rozwijaé si¢ w nastepnych epokach, jednak to one tworzg podstawe kul-
turowego rozwoju sredniowiecza.

Gloéwna cechg sredniowiecza jest rozwdj miast. Stale zagrozenia militarne
stwarzaja warunki, w ktorych to miasta sg najbardziej bezpieczne dla rozwoju
kultury. Tu, w obrgbie muréw miejskich i samorzadu miejskiego, tworzg si¢
najkorzystniejsze warunki dla rozwoju rzemiosta, nauki, sztuki, kultury, a wigc
kultura osigga wszelkie mozliwosci dla pelnego rozwoju.

Logiczng kontynuacja epoki S$redniowiecza jest kolejny, czwarty etap
ewolucji kultury, ktory filozof taczy z systemem kapitalistycznym. Za specy-
ficzng kulturotworcza ceche tego czasu uwaza szybki rozwoj militaryzmu,
przemyshu, manufaktur, ostry podziat spoteczny na dwie klasy: bogatych (ka-

12 Tamze, s. 107.
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pitalisci) i biednych (proletariusze) oraz oddzielenie nauki, jako prawdziwej
wiedzy, od religii, jako wiedzy urojonej, a takze upadek instytucji rodziny.

Bioragc pod uwage ten okres rozwoju kulturowego, Iwan Franko probuje
rozwigza¢ kwesti¢ wptywu technologii na kulture. Nie zgadza si¢ ze zwolen-
nikami kultu techniki, ktorzy uwazaja technologie za najwyzsze osiagnigcie
kultury i zasadg¢ jej rozwoju. Mysliciel moéwi o negatywnym wptywie techno-
logii na kultureg, bioragc pod uwage, ze maszyna zasadniczo rézni si¢ od daw-
nych narzgdzi pracy: narzedzia rgczne pomagaly cztowiekowi, a maszyna
zastepuje go. Cztowiek nie kieruje maszynag, lecz jest jej postuszny. Negatyw-
ny wplyw rozwoju technologii na cztowieka polega rowniez na tym, ze du-
chowe 1 fizyczne sily osoby sa ostabiane, nie rozwijaja sie. Jesli chodzi
o wpltyw na spoleczenstwo, to rozwdj technologii jeszcze bardziej zaostrza
spoleczne rozwarstwienia:

Maszyna jest robiona w fabryce przez kobiete, a jej maz, stary rzemie$lnik lub czeladnik,

jest sluga maszyny: musi dba¢ o nig, smarowac, czysci¢, karmic jej site napedowa, pilnowac jej

ruchu, a o reszte to juz ona zadba sama'3.

Ogolnie rzecz biorac, rozwdj kultury w epoce historycznej [. Franko wig-
ze z dwoma czynnikami, ktore uwaza za fundamentalne dla rozwoju kulturo-
wego 1 historycznego, mianowicie wynalazkiem pisma i druku. Te dwa histo-
ryczne osiggnig¢cia spowodowaly ogromny skok rozwoju ludzkosci:

Wynalazek pisma byt podstawa catej ludzkiej kultury, najpotezniejszym motorem postgpu,

bez niego czlowiek nie mogltby konsekwentnie i doktadnie pozna¢ praw natury, i pozostatby na

zawsze nie jej wladca, lecz nieszczesliwym niewolnikiem ',

Druk z kolei doprowadzit do szerokiego rozpowszechnienia istniejace;j
wiedzy. Osiagnigcia ludzkiej kultury duchowej, ktore do czasu wynalezienia
druku byly dostgpne tylko niewielkiej czesci ludzkosci (tak zwanym wyzszym
warstwom spotecznym), staly si¢ osiggalne dla catego spoteczenstwa. To de-
mokratyzacja istniejacej wiedzy, wedtug Iwana Franki, spowodowata ogromny
rozwdj kultury w erze nowoczesnosci W tym przypadku uczony mysli catkiem
racjonalnie, cho¢ trudno jest zgodzi¢ sie, ze juz w XVII w. drukowana ksigzka
staje si¢ jednakowo dostepna dla biednych i bogatych. Jeszcze przez dhuzszy
czas bedzie ona zbyt kosztowna dla przytlaczajacej wigkszosci ludzi. Inna
sprawa jest poziom o$wiaty — by korzysta¢ z druku, nalezy umie¢ czytac.

Do szczegblnych osiagnie¢ kultury kapitalistycznego spoleczenstwa i nie-
zbednych warunkéow dla rozwoju kultury stusznie zalicza on wolnos¢, jako
niezbgdne naturalne prawo kazdej osoby. Wolno$¢ jest jedng z wyzszych war-
tosci odpowiadajacych koncepcji cztowieka autonomicznego. Jest gwarantem

131, ®panxko, I1Jo maxe nocmyn? [w:] tamze, s. 317.
141, ®dpanko, Hayka ma ii cmanosuwe wodo npayioiouux kiacie [w:] tamze, s. 27.
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samodzielnego wyboru sposobu zycia i podejmowania decyzji. W tym miesci
si¢ takze koncepcja prawa narodow, grup spotecznych i zawodowych, religij-
nych, politycznych, artystycznych, wiekowych, ptciowych i tak dalej. Wolno$¢
zresztg jest niezbednym warunkiem tworczo$ci i dlatego moze by¢ uznana za
wewngetrzny fundament kultury. Wolno$¢ w rzeczywistosci jest warunkiem
istnienia kultury jako specyficznej jakosci ludzkiego sposobu dzialalnosci,
poniewaz wolno$¢ (jak i kulture) posiada wytacznie cztowiek.

I. Franko rozpatruje wolno$¢ jak podstawe przyszitego rozwoju kultury.
Zaznaczajac, ze chociaz spoteczenstwo kapitalistyczne proklamuje zasade
wolnosci 1 pochodzace od niej zasady rownosci i braterstwa, jednak nie zostaly
one w pelni zrealizowane, a tylko sa blednie interpretowane. Wspomniane
rewolucyjne zasady (wolno$¢, rownosc¢ 1 braterstwo), sg $cisle ze soba zwigza-
ne i stanowig, wedlug niego, jedyny mozliwy warunek ludzkiej egzystencji
w przysztosci, kiedy to filozof przewiduje nowy typ spoteczenstwa, zwigzany
z systemem robotniczym.

Wolnos¢ reguluje rowniez rozwdj sztuki jako jedno z najwickszych osig-
gni¢¢ kultury, ktorej Iwan Franko poswigca wiele swoich prac naukowych.
Jego obszerne zainteresowania obejmuja literature pickna, folklor, malarstwo,
rzezbg, architekture, muzyke i sztuke teatralng. Liczne prace estetyczno-
teoretyczne . Franki wyrdzniajg si¢ solidnoscia i gruntownoscia sadéw o war-
tosci poznawczej 1 estetycznej wielu zjawisk ukrainskiej 1 §wiatowej kultury.

Sztuka jako szczegdlng forma dziatalnosci estetycznej winna zajmowaé
si¢ specjalna dziedzina filozofii — estetyka. Estetyka, zdaniem I. Franki, po-
winna bada¢ to, co wywotuje w cztowieku szlachetne odczucia. Sztuki pla-
styczne (rysunek, rzezba, architektura) wywoluja takie odczucia za pomoca
barw i linii, sztuki ekspresyjne (muzyka, poezja, gra aktorska) — za pomocg
zmystow. Biorac pod uwage, ze ,.estetyka jest w istocie naukga o uczuciach,
zwlaszcza uczuciach artystycznego piekna”'®, filozof probowal ukazywaé
zagadnienia relacji miedzy $wiadomos$cia i pod$wiadomosciag w tworczosci
poetyckiej, analizowat prawa poetyckich skojarzen, zwtaszcza tworczej wyob-
razni (fantazji), zglebial estetyczne podstawy twodrczosci, a takze rolg uczucia
w dziatalnosci artystyczne;.

W badaniach estetycznych 1. Franko przede wszystkim nawigzuje do za-
sady antropologicznej. Opierajac si¢ na osiggni¢ciach tworcy psychologii nau-
kowej (lub — jak nazywa ja 1. Franko — psychologii fizjologicznej) Wilhelma
Maximiliana Wundta i rozumieniu estetyki przez niemieckiego psychologa
Maxa Dessoira, kresli psychiczng nature czlowieka, laczy z nig (zwlaszcza
z jej $wiadomym i nie§wiadomym przejawem) tworczos¢ artystyczna:

15 1. ®panko, I3 cexpemis noemuunoi meopuocmi [w:] 1. ®panko, 3ibpanns meopie: B 50 m.,
1. 31, KuiB 1981, s. 45-119.
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Duchowa dziatalno$¢ cztowieka polega przewaznie na dwoch oznakach struktury psy-
chicznej, na mozliwos$ci reprodukcji wrazen, ktore niegdy$ zajmowaty nasze zmysly, a teraz
sg tylko kopiami psychicznymi, ideami, i na drugiej, ze jedna taka reprodukowana idea wy-
woluje za soba szereg innych, cate szeregi innych pomystow, te ponownie, gdy beda na nich
zwracaC szczego6lng uwage, spowodujg kolejng seri¢ pomystow, i tak dalej bez konca. Im
bardziej wyraznie i doktadnie reprodukuja si¢ pomysty w duszy ludzkiej, tym jasniejszym jest
myslenie; im wigksze 1 bardziej zréznicowane sa szeregi pomystow za pewnym impulsem,
tym bogatszym jest zycie duchowe. Klarownosc¢ i precyzja reprodukowanych pomystow — to

pierwsza oznaka zdolno$ci naukowej; ich bogactwo i roznorodno$¢ — gtdéwna cecha poetyc-

kiej wyobrazni'®,

I. Franko rozrdznia kilka gtéwnych przejawoéw zycia umystowego; sa to:
pamigé — jako mozliwos¢ reprodukeji starych doswiadczen lub dawnych im-
pulséw i zmian w organizmie cztowieka, swiadomos¢ — mozliwo§¢ odczuwa-
nia wrazen, impulsow i zmian jako czego$ odrgbnego od naszego wewnetrz-
nego ,,ja”, odczucia — mozliwos¢ odpowiedzi na zewnetrzne lub wewngtrzne
impulsy, wyobraznia — umiej¢tno$¢ taczenia i przeksztatcania obrazow, ktore
cztowiek otrzymuje za pomocg pamigci, wola — mozliwos¢ realizacji fizycz-
nych lub duchowych sit cztowieka w okreslonym kierunku.

Oprocz estetyki badaniem natury czlowieka zajmuje si¢ takze etyka, ktora
w badaniach antropologicznych ma pierwszenstwo, jest najwyzsza z nauk.
Etyka uczy czlowieka zy¢ jak istota ludzka, zmienia i poprawia zwierzeca
natur¢ cztowieka, a tym samym pozwala dostrzec szczes$cie jako wewnetrzne
1 publiczne samozadowolenie. Przy tym ideal etyczny i szcze$cie ludzi I. Franko
taczy z wspolng pracg wszystkich ludzi i wzajemng braterskg mitoscig!”.

Ideal etyczno-antropologiczny jawi si¢ jako ,,cztowiek catosciowy”, ktory
ma w pelni rozwinigte uczucia duchowe lub przejawy zycia psychicznego,
jednakze kieruje si¢ rozumem, poniewaz tylko wtedy, gdy kazdy czlowiek
bedzie wszechstronnie rozwinigty umystowo, moze on wykorzysta¢ swoje sity
dla dobra spotecznos$ci i wlasnego. Bohdan Tycholoz charakteryzuje ten ideat
I. Franki, wymieniajgc nastepujace cechy:

1) duchowos$¢ — ,,cztowiek catosciowy” wyrodznia si¢ wielkoscig i bogactwem
ducha: czystym sercem, czystym umystem, silng wola;

2) spoteczno$¢ — potrzeba organicznego zaangazowania w spolecznosc i stuz-
ba interesowi publicznemu;

3) dziatalno$¢ — doniostos¢ aktywno-tworczej, kultowo-inicjatywnej realizacji
swoich potencjatow;

4) moralno$¢ — podporzadkowanie wiasnych poszukiwan duchowych, relacji
spotecznych i zachowan zgodnie z normami kodeksu humanistycznego;

16 Tamze, s. 45-119.
17 1. ®panko, Hayka ma ii e3aemunu iz nanyrouumu knacamu [w:] 1. ®panko, 3ibpanns
meopie: B 50 m., T. 45, Kuis 1986, s. 40.
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5) realizm — obecnos$¢ realistyczno-dynamicznego programu dziatan ukierun-
kowanego na samodoskonalenie i edukacje'®.

Jak widzimy, czlowiek ze swoimi najlepszymi cechami i motywacjami nie
zostal wyprowadzony przez 1. Franke poza granice spoleczenstwa. Najlepsze
cechy cztowieka moga objawiac si¢ jedynie w spoteczenstwie i tylko poprzez
dziatania skierowane na dobro wspdlne:

Ludzie zaczynaja si¢ upewniaé, ze samo bogactwo, sama nauka, sama sztuka nie moga da¢
czlowiekowi szczgsécia. Czlowiek moze by¢ szczgsliwy w zyciu tylko we wspolistnieniu z in-
nymi ludzmi: w rodzinie, w spotecznosci, w narodzie. Wzmocnienie, uwznio$lenie mitosci do

innych ludzi, do rodziny, do wspdlnoty, do swego ludu jest podstawowym fundamentem wszel-

kiego postepu; bez niego wszystko inne bedzie tylko martwym cialem bez zywej duszy w nim'®.

Poprzez dialektyke partykularnej wspolnotowosci etniczno-politycznej
1 uniwersalnosci gatunkowej cztowieka filozof ujawnit wzajemne polaczenie
1 wzajemne wzbogacenie kultur narodowych. Duzo uwagi po$wiecit ukrain-
skiej narodowej kulturze, uwazajac ja za posredniczke ,,miedzy Wschodem
a Zachodem, migdzy P6inocg a Potudniem™. Jego badania naukowe, dzieta
literackie odzwierciedlajg wydarzenia z réoznych okresow historii Ukrainy, od
czasOw starozytnych do czasow mu wspolczesnych.

Jako zwolennik szkoty kulturowo-historycznej w nauce Iwan Franko
uwazal, ze historia ludzi i historia psychologii spotecznej oraz rozwdj ideolo-
gii narodowej sg zawarte w roznych pamiatkach artystycznych, dlatego nalezy
bada¢ ukrainska sztuke ludowg zgodnie z przekonaniami kulturowymi 1 hi-
storycznymi narodu. Uczony zgromadzil wiele materiatow etnograficznych
dotyczacych niemal wszystkich sfer kultury ludowej. Uwazajac dziedzictwo
kulturowe narodu za wynik systemu spotecznego i procesu historycznego
spowodowanego przyczynami spotecznymi, rowniez bardzo duzo czasu po-
$wiecal badaniom obyczajowych norm Ukraincow. W szczegolnosci przed-
stawit spoteczno-moralne normy i regulatory ukrainskiej ideologii narodowej,
wyznaczyt rol¢ ukrainskiej kobiety pracujacej, matki w rodzinie i spoteczno-
sci, podkreslajac takie cechy charakteru, jak niezaleznos¢ i pracowito$¢. Opie-
rajac si¢ na bogatym materiale etnograficznym w dziele Ukraincy, autor do-
chodzi do nastepujacego wniosku:

W historii i charakterze ukrainskiego (matoruskiego) narodu jest co$ takiego, co dowodzi
jego tysiacletnich bliskich stosunkow z ziemia, ktdra zamieszkuje, jest taka sama statos¢, cho-

18 B. Tuxono3, Ioean «yinozo uonogika» 6 emuxo-anmpononoziuniti konyenyii leana
@panka [w:] lean Dpanko — nucomennux, epomaoanun, JIsBiB 1998, s. 167-168.

19 1. ®panxo, o maxe nocmyn? [w:] . ®panko, 3ibpanna meopis: B 50 m., 1. 31, Kuis
1981, s. 345.

20 1. ®panko, Omkposenic ce. Cmepana [w:] 1. ®panko, 3ibpanus meopie: B 50 m., T. 36,
Kwuis 1982, s. 144,
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ciaz sa i niektore odmiennosci; ten sam pogodny spokdj i temperament w potaczeniu z nuta
smutku, wlasciwa tylko dla ludzi stepu?.

Najbardziej znaczacym osiagnigciem I. Franki w dziedzinie ukrainoznaw-
stwa jest praca Studium ukrainskich piesni ludowych, w ktorej opracowat pod-
stawy metodologiczne badan $wiatopogladu ukrainskiego narodu i jego folklo-
ru. Uczony bada zwigzek piesni ludowych z zyciem, z konkretng rzeczywisto-
scig historyczna, przeprowadza analize¢ tekstow, poroéwnuje opcje, ujawnia
kontakty historyczne i dialektyczne. Oprocz ludowego $piewu bada tez ludowa
proze: legendy, apokryfy, przystowia, anegdoty.

Whioski, do ktorych 1. Franko doszedt glownie na materiale literackim,
przeniost na ogdlng histori¢ kultury duchowej. Wedtug niego zadaniem historii
literatury jest ,,podawac chociazby w przyblizeniu pelny obraz duchowego
rozwoju narodu”, ,,wykraczajac poza zakres literatury, w glab historycznego
rozwoju indywidualnego, rodzinnego, spotecznego i politycznego zycia, po-
niewaz wszystko to przejawia si¢ w pamigtkach pisanego lub przekazywanego
ludzkiego stowa™2. W pelni odnosi si¢ to do literatury ukrainskiej. Uwazat, ze
w swoich badaniach nad nig dowiddt jednosci i ciaglos$ci rodzimych tradycji
literackich, a jednoczes$nie tradycji kulturowych. Literatura odzwierciedla do-
konania przodkow, ukazuje stopniowy rozwoj narodowego swiatopogladu jako
zjawiska zarazem historycznego i kulturowego.

Kwesti¢ cigglosci w rozwoju narodowych wartosci kulturowych I. Franko
rozwazal w zwiazku z problemem wzajemnych wptywow kulturowych: ,,sze-
roko rozgalezione i glgboko siegaty duchowe wptywy od narodu do narodu, od
wieku do wieku”?. Jednoczes$nie za gtdéwng zasade narodowego postepu kul-
turowego uwazat tworcze podejsécie do przyswajania dziedzictwa kulturowego.
W zdolnosci taczenia najlepszych tradycji narodowych z osiggnigciami du-
chowymi innych narodéw dostrzegat ,,zywa duchowa moc ludu”. Uwazat
zreszta, ze osobliwos¢ formowania kazdej literatury narodowej polega na tym,
ze jest ona ,,w mniejszej lub wickszej mierze organicznym owocem Swojego,
lokalnego, oryginalnego z przywiezionym, obcym, przyswojonym z dlugo-
wiekowych stosunkéw miedzynarodowych™*. Zadna kultura narodowa nie
moze istnie¢ w oderwaniu od innych kultur; te wplywy wzajemne sa obowiaz-
kowe 1 konieczne dla ich rozwoju. Taka internacjonalizacja procesu kulturo-
wego sprzyja niekiedy ujawnieniu nacjonalnego charakteru poszczegolnych

21 1. ®panko, Yxpainyi [w:] 1. ®panxo, 3i6panns meopis: B 50 m., 1. 41, Kuis 1985, s. 162.

221, ®dpauko, Ulicms 3anucis kuaza Inni Konemanmunosuua Ocmposvrozo 3 p. 1535—1540
[w:] 1. ®panxko, 3i6panns meopis: B 50 m., 1. 39, Kuis 1983, s. 145.

2 1. ®panko Cnos ancvka «llpumua o 6oeamwix u3 kuue boneapckuxy [w:] 1. ®panko,
3ibpanns meopis: B 50 m., 1. 30, Kui 1981, s. 658.

24 1. dpanko, Teopis i possiii icmopii nimepamypu [w:] 1. ®panko, 3ibpania meopis: B 50
m., T. 40, Kuis 1983, s. 10.



192 OKSANA DARMORIZ

kultur, ale jednocze$nie prowadzi to do jednosci w rozwoju kultury i historii

ludzkosci.

Znaczenie tworczosci Iwana Franki dla kultury ukrainskiej, nauki i mys$li
filozoficznej jest niezaprzeczalne, gdyz promuje ich udzial w migdzynarodo-
wym dyskursie kulturowym i1 naukowym, wzbogaca nowymi ideami filozo-
ficznymi, taczy s$wiat filozofii. Oksana Pahlowska nadala mu tytul ,naro-
dowego stratega kultury” i wyroznita trzy gldwne obszary jego kulturowej
aktywnosci, w ktorych zawiera si¢ jego historyczne znaczenie w dziejach
Ukrainy:

1. 1. Franko, ktéry glosit racjonalizm, historyzm i scjentyzm i krytykowat
katechetyczne postrzeganie $wiata, nie tylko zostal wielkim autorytetem
w Galicji, ktora byta pod silnym wptywem duchowienstwa, ale i zsekulary-
zowat kulture galicyjska.

2. Konsekwentnie i celowo europeizowatl kulture ukrainska, wiaczajac ja ak-
tywnie do krwiobiegu kultury europejskiej i §wiatowego procesu literac-
kiego.

3. Innowacyjnie konceptualizowal perspektywy polityczne i kulturowe Ukrai-
ny jako catosciowego kulturowo-historycznego fenomenu; stworzyt ideg
,,Wielkiej Ukrainy” — projekt przyszto$ci narodu ukrainskiego®.

Podsumowujac, mozemy zauwazy¢, ze pomimo ogromnego wpltywu na
filozofi¢ I. Franki pozytywistycznych i marksistowskich idei, mozna dostrzec
w jego pracach zapozyczenia z progresywnych wspolczesnych mu doktryn
filozoficznych i wiedzy naukowe;j. Jego badania kultury i spoteczenstwa staty
si¢ samowystarczalng czescig nauki, ktora zajmuje znaczace miejsce w ukrain-
skiej mysli filozoficznej, przedstawiajac w niej ewolucyjne podejscie do bada-
nia tych zjawisk. Iwan Franko opieral swoje wnioski na antropologicznym
podejsciu do socjokulturowego rozwoju, ktore do dzisiaj jest najbardziej popu-
larne w wigkszosci prac filozoficzno-kulturowych.
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Ivan Franko’s anthropological conception: socio-cultural evolutionism
in Ukrainian philosophy

Summary

The article analyses the philosophical heritage of Ivan Franko as one of the most important
Ukrainian thinkers of Galicia. This scientist is a significant figure in Ukrainian culture and
philosophy. His scientific achievements belong to literary studies, economics, sociology, eth-
nography, social sciences, and others. In the field of philosophy, his research is related to many
philosophical tendencies and doctrines of that time. They also relate to his interest in the whole
field of philosophical knowledge. In this study, we focus on the main connections of his philo-
sophical reflections with world trends in philosophy of that time and analyze his approach to the
study of culture and society through the prism of anthropological and evolutionary approaches.
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