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Ludzkie bytowanie, relacje Bog — czlowiek — $wiat, to problemy zajmujace
niezwykle wazne miejsce w mysli poety, teologa, historyka sztuki ks. Janusza
Stanistawa Pasierba (1929-1993). W niniejszym artykule przedstawig kilka reflek-
sji autora Gafezi i lisci z tego zakresu. Sytuuja si¢ one zarowno w sferze teolo-
giczno-filozoficznej, jak i wykraczajacego poza nig mistycyzmu.

Pasierb stat na stanowisku, ze Bog i $wiat, bedacy doczesnym domem czlo-
wieka, ,,dopetniaja si¢” w swoich funkcjach. Swoista harmonia, wspotpraca mig-
dzy nimi, owocuje zawsze pozytywnymi nastepstwami. Dzigki temu Stwoérca moze
»funkcjonowaé” w ten sam sposob, pomimo dokonujgcych si¢ zmian w obrgbie
realnego ,,tu i teraz”. Jest On bytem najwyzszym, najbardziej uporzadkowanym
(W znaczeniu braku wewnetrznej dysharmonii), dazacym nieustannie do intensy-
fikacji pigkna, zakre$lajacym granice, w obrebie ktorych ludzie-uczestnicy rze-
czywistosci sg odpowiedzialni za tworcze istnienie. Trwate powigzanie Boga
— podejmujacego zawsze decyzje najlepsze z mozliwych, ze §wiatem — prowadzi
w konsekwencji do pojawiania si¢, krystalizowania, ciggle nowych idei, sensow,
znaczen. Mozna przeto powiedzie¢, ze niezwykle wazng cechg Boga i zarazem
swoistym powolaniem dla kazdego cztowieka jest aktywno$¢ potaczona z pasja
i zaangazowaniem. Absolut jawi si¢ jako byt tworczy, a jednostka ludzka powin-
na, biorac zen przyktad, ,,naznaczy¢” swoje zycie ,,tworczoscig”.

Pasierb podzielilby, jak si¢ wydaje, opinig, iz ,,zasadg rzeczywistosci jest [...]
dynamizm, ktory [mozna — P. K.] okre$li¢ mianem ‘tworczos$ci’ i charakteryzowac
za pomocg pary skorelowanych okreslen: wiele — jedno. Tworczo$¢ polega na
jednoczeniu si¢ wielu jednostek. Jedno [...] jest zjednoczeniem, a nie jakas$ abso-
lutnie prostg jednoscia. Takie jedno zaklada wiele w tym sensie, ze zen powstaje,
a zarazem wiele zaktada jedno, sktada si¢ bowiem z wielu jednostek. Tworczosé
jestnajogolniejsza zasada rzeczywistosci (‘najbardziej uniwersalnym uniwersale’).
Polega ona na nieustannym taczeniu si¢ wielosci (dysjunkcji) w wiele jednosci
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(koniunkcji). Tworczos¢ prowadzi do zaistnienia nowosci, nowych jednosci. Nowe
jedno to nowy fakt polegajacy na tym, ze zjednoczone elementy ani nie zlewajg
si¢ ze sobg w prosta niezréznicowang jedno$¢, ani nie pozostajg na zewnatrz sie-
bie zupelnie takie same, jakie byly przed zjednoczeniem, ale tworzg unikalny,
nowy zwigzek”™'.

Istote tak rozumianej ,,tworczo$ci” przybliza m.in. utwor Pasierba taka mitosc¢:

»Jjacy pigkni
zakochani

wysmukli
i gibcy

todyga rosliny
na dwoje rozcietej

jak objac
jedyna reka

jak podbiec
na jednej nodze

wszystko zabliznione
prawie nic nie boli

ale serca mato
bo jedno na dwoje™.

Zycie dwojga zakochanych rozni sie zdecydowanie od ich egzystencji z czasow,
kiedy nie bylo jeszcze ,,takiej mitosci”. To pod wptywem uczucia zaszty w owych
»wysmuktych i gibkich” okreslone zmiany, zmiany, za sprawa ktérych mozna
mowic o ich rzeczywistym istnieniu. Obecnos¢ realizuje si¢ m.in. w ruchu. Pasierb
zdaje si¢ wskazywacé na to, ze kazdy cztowiek musi — chociazby w minimalnym
stopniu — podlega¢ zmianom wynikajacym z przewarto$ciowan w obrebie jego
egzystencji. Swoisty ,,zastd]” jest przeciwienstwem ,,tworczosci”. Te ostatnig
w tym przypadku ,,reaktywowata” mito$¢. Sprawita ona, ze osoby ludzkie nie sa
»beznamigtne”. Beznamietnym bytem nie jest rOwniez — w przeswiadczeniu my-
sliciela — Bog. Bog jest mitoscia, a mitos¢ ,,czynna” jest w dziataniu. Mito$¢ jawi
si¢ przede wszystkim jako nieustanne, pelne autentycznego zaangazowania i pasji
»odpowiadanie” na okres§long, biezaca sytuacje. W wyniku jej oddziatywania jest
' M. Rosiak, Spor o substancjalizm. Studia z ontologii Ingardena i metafizyki Whiteheada, 1.6dz 2003,
s. 124,
2 I. S. Pasierb, Czarna skrzynka, Pelplin 2006, s. 166.
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widoczna zasadnicza zmiana sprowadzajaca si¢ do tego, ze ,,wszystko zabliznio-
ne, prawie nic nie boli”. Bég — zakochany poeta angazuje si¢ w zycie cztowieka
i otwiera na jego dziatanie. U podstaw Bozej milo$ci lezy potrzeba kochania.
Mitos¢ zawsze ubogaca kochajacego i kochanego, nie unicestwiajac jednakze ich
podmiotowosci. Obydwa podmioty tej relacji przypominajg ,,todyge rosliny”, ale
,»ha dwoje rozcietej”. Podobienstwo jednostki ludzkiej do Boga sprawia, ze row-
niez ,,osoba ludzka realizuje si¢ najpetniej w mitosci, zyczliwosci i trosce o los
innych. To one nadajg intensywno$¢ i glebie ludzkiemu zyciu. Utrata zdolnos$ci
mitowania, brak zyciowych pasji i nijako$¢ dazen prowadza nieuchronnie do
wewnetrznej pustki, duchowego wypalenia, rozczarowania, goryczy, lgku, samot-
nos$ci 1 poczucia bezsensu istnienia. Kto nie ma dla kogo lub dla czego zy¢, ma
poczucie, ze jego lub jej zycie staje si¢ jatlowe, puste, nieszczesliwe i bezowocne.
Niezdolno$¢ mitowania, rozumienia innych i czynienia dobrze jest znakiem po-
wolnej degradacji cztowieczenstwa’.

Wiele wskazuje na to, ze Pasierb podzielitby powyzsza opini¢ Wactawa Hry-
niewicza. Zdaniem autora Liturgii serca to wlasnie Boza aktywna mito$¢ sprawia,
ze ludzie istnieja, egzystuja. Taka tez powinna by¢ postawa cztowieka — akcepta-
cja doczesnego zycia i gotowos¢ do relacji mitosci jako jednego z najglebszych
sensow istnienia. Kategoria mitosci, uzywana przez Pasierba na okreslenie sytuaciji,
kiedy ,,serca mato, bo jedno na dwoje”, zawiera w sobie — w prze§wiadczeniu
mysliciela — nadziej¢ na ,,zaistnienie” nowosci i na podjg¢cie dziatan w kierunku
przemiany $wiata. Pelplinski teolog dodawat jednakze, ze wszechmocny Bog jest
w istocie bezsilny wobec wolnosci ludzkiej woli, nie moze uczyni¢ nic w przy-
padku, kiedy cztowiek zamyka si¢ na Jego mitos¢*. Istote relacji wola — mitosé
przedstawit m.in. Karol Wojtyta, odwotujac si¢ do rozwazan $w. Jana od Krzyza.
Polski kardynat zwrocit szczegdlna uwage na ,,rozstrzygajaca moc oraz charakter
fundamentalny mitosci, a zatem woli zjednoczenia w ujgciu §w. Jana; ta moc
i cecha wyptywaja z samej natury mitosci. To ostatnie, powodujgc podobienstwo
i poddajac mitujgcego podmiotowi umitowanemu, koniecznie je jednoczy; dlate-
go dziatajac w woli, catego wewngtrznego cztowieka poddaje rzeczy umitowane;.
Z tego rowniez ukazuja si¢ jasno zagadnienia, bardzo czesto poruszane przez (...)
Swietego Doktora: zjednoczenie polega na catkowitym uzgodnieniu woli czto-
wieka, (...) nawet na przemianie w wole Boza do tego stopnia, aby nic przeciw-
nego Bogu nie znalazto si¢ w woli ludzkiej, lecz by we wszystkim i nade wszyst-
ko poruszenia woli ludzkiej wypetniata wola Boza™.

3 W. Hryniewicz, Chrzescijanstwo nadziei. Przysztos¢ wiary i duchowosci chrzescijanskiej, Krakow
2002, s. 415.

4 Szerzej na temat motywu serca w mysli Janusza Stanistawa Pasierba, nastgpstw i uwarunkowan sytu-
acji, kiedy ,,Bogu peka serce”. Zob. T. Tomasik, Na skrzyzowaniu drég. O poezji Janusza St. Pasierba,
Pelplin 2003, s. 192-203.

> K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana od Krzyza, Krakow 1990, s. 95; zob. takze: tenze,
Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 174-212.
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Wola jawi si¢ zatem jako zdolno$¢ indywidualnego odpowiadania na okreslo-
ng warto$¢, zdolnos¢ w swoisty sposob integrujaca dziatanie jednostki ludzkiej,
ukierunkowujaca je na ,,spotkanie” z transcendencja. Widoczna analogia miedzy
decyzja woli owocujaca podjgciem ,,czynu” a gotowoscia na ,,wejscie” w rzeczy-
wisto$¢ mistyczng sprowadza si¢ — w ujeciu Pasierba — do przeswiadczenia, iz
trud egzystencji wedlug objawionej prawdy — prawdy Bozej jest w istocie rowno-
znaczny z wysitkiem samozaparcia, wierno$ci. W ten sposob realizuje si¢ m.in.
odpowiedz na mito$¢ ofiarowang przez Boga cztowiekowi. ,,Niestety, podkresla
mysliciel, bardzo czesto nie tylko, ze nie prosimy Boga, zeby odnowil nasze zycie,
ale nawet staramy si¢ Mu to na wszelki sposob udaremni¢. Z uporem tkwimy
w betonowych ramach naszych ztych przyzwyczajen, grzechow, natlogow. Upie-
ramy si¢ przy naszej duchowej starosci, brzydocie, skostnieniu, czasem w imi¢
tradycji czy nawet ‘wiernosci sobie’. Nie chcemy p6j$¢ za Bogiem zywym, (...)
bo oznaczatoby to opuszczenie naszych dotychczasowych religijnych schematow.
Nasza religijnos¢ establishmentu nie pozwala nam przezy¢ tej cudownej duchowe;j
przygody, jaka jest przyjscie Pana. Formuty 1 przyzwyczajenia sg niejednokrotnie
pokrywka dla naszego duchowego lenistwa”.

Pasierb uwazal, ze tylko Stworca moze ,,wytraci¢” cztowieka z egzystencjal-
nych schematow, z dawno ustalonych i zaakceptowanych hermetycznych, za-
mknietych w ,,betonowych ramach” postaw. ,,Tylko Bog moze odmieni¢ pozba-
wione rados$ci, beznadziejnie ptaskie krajobrazy naszego ducha, tylko On moze
sprawic, ze szara pustynia zazieleni si¢ 1 zakwitnie. Psalm 102,5 zawiera taka
wlasnie obietnice: ‘twoja mtodos¢ odnowi si¢ jak mtodos¢ orta’. Physiologos,
sporzadzony w Aleksandrii migdzy Il a IV wiekiem po Chrystusie zbior opowia-
dan symbolicznych o mineratach, ro§linach i zwierzetach, zawiera w IV rozdzia-
le basn o orle. MOwi ona, Ze stary orzet wzlatuje ku stoncu, by w jego promieniach
spali¢ swe ociezate od zgrzybiatosci skrzydta i wypali¢ zmatowiate od wieku oczy,
po czym zanurza si¢ w zrddle i wychodzi z niego odmtodzony’”. Nieustosunko-
wanie si¢ do Bozej ,,oferty”, zignorowanie jej badz odrzucenie oznacza, zdaniem
Pasierba, nie tylko dobrowolne ,,skazanie si¢” na ,,ptaskie krajobrazy naszego
ducha”, na ,,szaro$¢” i jatowo$¢ egzystencji, lecz rowniez splycenie relacji mig-
dzyludzkich, naznaczenie ich egoizmem, egocentryzmem i falszem. Odmowa
nawigzania i utrzymywania przez czlowieka kontaktu z Absolutem jest — w prze-
konaniu mysliciela — rownoznaczna z odmowa autentycznego, poglebionego
uczestnictwa w relacji z drugim ,,ja”. Wiele wskazuje na to, ze Pasierbowe my-
$lenie o ,,ztym” dialogu z ,,drugim”, o ograniczeniach kontaktow miedzy ludzmi,
bedacych nastgpstwem ,,niedostrzegania Boga nad sobg™® jest zbiezne z ks. Joze-
fa Tischnera postrzeganiem istoty tzw. ,,ucieczki od widoku”. ,,Ucieczka od wi-

¢ J. S. Pasierb, Galezie i liscie, Pelplin 2002, s. 30.
7 Tamze, s. 30.
8 Tamze, s. 27.
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doku — stwierdza autor Filozofii dramatu — daje si¢ wyrazi¢ stowami: ‘Nie chce
ci¢ znaé, nie chce o tobie stysze¢, nie chee cie widzie¢’. Ucieczka od widoku
zaktada istnienie relacji intencjonalnej miedzy cztowiekiem a cztowiekiem. Inny
cztowiek jest tam, ja jestem tu, miedzy mng a nim istnieje dystans, ktory jednak
nie wyklucza jakiej$ formy i jakiegos stopnia naocznosci. Widze cztowieka, styszg,
wspominam i wyobrazam go sobie, stowem mam cztowieka w zasiggu skierowa-
nych przedmiotowo aktéw $wiadomosci. Ucieczka od widoku zaczyna si¢ od
jakiego$ precz: precz z oczu, z pamigci, z wyobrazni. Uciec znaczy tu: oddali¢ si¢
lub oddali¢ drugiego poza granice doswiadczenia intencjonalnego, wyrzucic poza
horyzont §wiata otaczajacego™.

Pasierb miat nadzieje, ze cztowiek wspotczesny w pewnym momencie zrezy-
gnuje z owej ,,ucieczki od widoku”, ze zacznie w nim sukcesywnie ,,narastac”
obraz Stworcy i ksztattowac si¢ umiejetnos¢ ,,odkrywania” tegoz obrazu w ,,dru-
gich”. Podkreslat, iz ,,Koscidét wzywa (...) do nawracania sig, przypomina, ze cate
zycie chrzescijanina to konwersja, ktora jest wyrazem czujnosci serca. (...) Na-
wrocenie to zwrocenie si¢ ku tej mitosci, ku zywemu i prawdziwemu osobowemu
Bogu. Nie jest to powr6t do paragrafu. Kiedy $w. Augustyn méwi o powrocie do
porzadku, ma na mysli ordo amoris, porzadek mitosci, czyli dynamiczny rozwoj
altruizmu. Nieczgsto sprawa nawrocenia kojarzy si¢ nam z problemem dojrzewa-
nia naszej osobowosci, a przeciez cztowiek dojrzaty tym sig¢ rozni od dziecka, ze
ono jest biorca, a cztlowiek dojrzaty powinien by¢ dawca, kims$ kto cieszy si¢
z faktu, ze jest potrzebny, ze moze co$ da¢, wzigé za kogo$ odpowiedzialnos¢™!’.

»Narosniecie” w cztowieku obrazu Boga-Miltosci skutkuje — w przeswiadcze-
niu autora Galezi i lisci —uruchomieniem mechanizmu wspotczucia, wspotodczu-
wania z drugim ,,ja”, co z kolei przyczynia si¢ w znacznej mierze do ukonstytu-
owania si¢ dojrzatej osobowosci. Wspodlczucie niszczy egocentryzm, sprawia, ze
jednostka ludzka przestaje traktowac bardziej realnie siebie niz innych, a takze
utozsamia¢ whasne warto$ci ze §wiatem wartosci w ogoéle!!. Pomaga uwolnié si¢
z ograniczajacej logiki samowystarczalnosci. Utatwia ,,przejscie od postawy kon-
sumpcyjnej do postawy tworczej, uSwiadomienie sobie, ze musze tworzy¢ siebie
(...), da¢ innym mozliwo$¢ rozwoju i tworczosci”'2.

Mozna w tym miegjscu zastanawiac si¢, w jakim stopniu i zakresie ,,narastanie”
w cztowieku obrazu Boga i,,0dkrywanie” go w innych ludziach, sprzyja do§wiad-
czeniom o charakterze mistycznym? Sw. Jan od Krzyza sadzil, ze 6w obraz moze
— co prawda — shuzy¢ przekazowi do$wiadczenia Absolutu, ktére miato miejsce,

©

J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakow 1999, s. 180-181.
J. S. Pasierb, Galezie i liscie..., s. 27. Pasierb wielokrotnie podkreslat, Ze mito$¢ chroni od $mierci,
a $mier¢ od mitosci. Mysl ta zostata wyrazona w poezji Jana Lechonia, poezji, ktorej pelplinski poeta
byt wnikliwym czytelnikiem. Zob. J. S. Pasierb, Snito mi sie niebo, ,,Wi¢z” 1991, nr 7-8, s. 146-148.
A. Wegrzecki, Wesen und Formen der Sympathie, w: Przewodnik po literaturze filozoficznej XX wieku,
red. B. Skarga, t. 1, Warszawa 1994, s. 370-377.
12 ]. S. Pasierb, Galgzie i liscie..., s. 27.
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ale nie oznacza to, iz powinno si¢ dazy¢ do ,,zespolenia si¢” ze Stworcg za pomo-
ca obrazow. ,,Ze wszystkich — czytamy w Drodze na Gore Karmel — tych pozna-
wan 1 ksztattow [dusza — P. K.] ma ogotocic si¢ i oprdzni¢ oraz starac si¢ stracic
wszelkie o nich wyobrazenia. To uwolnienie pamigci musi si¢ odnosi¢ do wszyst-
kich form bez wyjatku. Inaczej nie bedzie mogta zjednoczy¢ si¢ z Bogiem. Zjed-
noczenie bowiem moze dokona¢ si¢ tylko wtedy, gdy dusza oderwie si¢ od
wszystkiego, co nie jest Bogiem. Bog bowiem nie podpada pod zadna forme¢ ani
zadne szczegdlowe poznanie. Jesli pamie¢ jest naprawde zjednoczona z Bogiem,
niepodpadajacym pod zadne formy i obrazy, jakie mogtaby uchwyci¢, jest sama
bez formy i ksztaltu. Zjednoczenie z Bogiem oproznia jg z fantazji wymiatajac
niejako wszystkie formy i poznania™*?.

Poglad hiszpanskiego mistyka zdaje si¢ podziela¢ Thomas Merton, twierdzac,
iz w pelni zrozumie¢ to, ze Bog jest poza wszelkiego rodzaju wyobrazeniami,
pojeciami i symbolami, moze przede wszystkim ktos, kto uprzednio dobrze sig
tym sztafazem postugiwat. Autor Siedmiopietrowej gory dodawat rowniez, ze
zewngtrzne elementy: obraz, wyobraznia, symbol, poezja, muzyka przyczyniaja
si¢ w znacznym stopniu do wewnetrznego ,,otwarcia” osoby oddanej kontempla-
cji'*. W kontekscie niniejszych rozwazan otwartym pozostaje, jak mozna sadzic,
pytanie: w jakim stopniu utwory poetyckie i — w mniejszym stopniu — dzieta
eseistyczne Pasierba sg ilustracjg samego faktu zjednoczenia duszy ludzkiej z Ab-
solutem, a na ile s3g duchowo-psychologicznym portretem samego autora, autora,
ktorego mysl piszacy te stowa analizuje przy pomocy kategorii mistycznych?
Wydaje sie, ze ta czg$¢ spuscizny mysliciela jest proba przedstawienia i wyjasnie-
nia jego pogladow, dylematow religijno-egzystencjalnych. Stanowi jednak rowniez
swoista kompilacje artystycznej wizji i posiadanej wiedzy teologiczno-filozoficz-
nej. Pasierb nie podtrzymuje wiec w interesujacej nas materii konsekwentnie
okreslonego stanowiska, tworzac okreslony obraz Boga i zarazem majac $wiado-
mos¢, ze Stworca jest poza projekcjami ludzkiego umystu. Jest to ,,metodologia”
badawcza obecna takze we wspotczesnej teologii. Reprezentanci tej ostatniej sa
m.in. zdania, iz powstajacy w umysle cztowieka obraz Absolutu jawi si¢ tylko
jako swego rodzaju ,,odsytacz” do nad-obrazu. ,,Cztowiek — podkresla Jozef Sud-
brack — takze, a zwlaszcza wtedy, kiedy pragnie opisa¢ nadziemskos¢, nieziem-
skos¢, ukrytos¢ Boga, nawet gdy czyni to w formie negacji, nie moze rezygnowac
z obrazu i wzordéw, poniewaz o rzeczywistosci i o0 Bogu potrafi mowi¢ tylko za-
gadkami i przeno$niami, poniewaz wszystko oglada tylko jak w lustrze. Obrazy
i metafory, ktore nie od razu muszg znajdowac odbicie w pojeciach, obrazy, ktore
nie powinny traci¢ swej réznorodnosci, a ktorych tres¢ moze mie¢ wyzsze zna-

3 Cyt. za: J. Sudbrack, Mistyka, thum. B. Biatecki, Krakow 1996, s. 125.
4 P. P. Ogorek, Mistyka wedlug Mertona, Warszawa 1996, s. 126-129.
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czenie 1 wyzszy sens, powinny wyraza¢ wznioslo$¢ i glgbie bogactwa zawartego
w objawieniu, by¢ wyrazem wielorakiej madro$ci”?s.

Nie mozna ponadto zapomina¢ o tym, iz doswiadczenia mistyczne mogg sta¢
si¢ udziatem zaréwno cztowieka, ktory posiada okreslony obraz Boga, jak i kogos,
kto — z roéznych powodow — jeszcze takowego nie ,,wypracowal”. Sw. Teresa
z Avila stwierdza m.in. : ,,Oczy zamkniete czy otwarte nic tu nie znacza, gdy Pan
chce, by$my (...) $wiattos¢ jego widzieli, widzimy ja, cho¢bysmy nie chcieli. Nic
tu nie pomoze zadne odwracanie uwagi, zadna sila potedze tego Swiatla si¢ nie
oprze, zadna baczno$¢, zadne staranie jej nie powstrzyma”'®. Bezposrednie ,,zo-
baczenie” Stworcy moze by¢ nastepstwem wizji intelektualnej, ,,wysokiego wi-
dzenia umystowego”'’” badz tez tzw. kontemplacji ,,wlanej”, okreslanej jako
»proste i serdeczne poznanie Boga i Jego dziel, bedace owocem nie dziatania
ludzkiego wspomaganego laska, lecz szczegdlnego natchnienia Ducha Swietego™'®.

Wydaje sig, ze obydwie ,,drogi” prowadzace do ,,ujrzenia” Absolutu, ,,obecne”
w mysli Pasierba i prawdopodobnie rowniez w jego wewnetrznym doswiadczeniu,
w szczegblny sposob zespala motyw §wiatta. Ten ostatni taczy si¢ nierozerwalnie
z nad-naturalnym poznaniem, majacym miejsce podczas kontemplacji. ,,Natural-
na dgznos$¢ intelektu (...) przez wiare wkracza — podkresla Karol Wojtyta — w we-
wnetrzny wpltyw nadmiernego $wiatla, tego Swiatta, w ktérym (...) objawia si¢
Bog duszy. Swiatlo to zatem zagarnia intelekt pod swéj wptyw. (...) Naturalne
$wiatto intelektu (...) stabnie wobec nieznanej Rzeczywistosci. Wiec to ‘nadmier-
ne $wiatto’ jakby gasi wlasne swiatto rozumu”'’. O motywie $wiatta pisat rowniez
niezwykle plastycznie kontemplatyk Merton: ,,Dusza ludzka pozostawiona na
swoim poziomie naturalnym jest potencjalnie jasnym krysztatem znajdujacym si¢
w ciemnosci. Jest on doskonaty w swojej wlasnej naturze, ale brakuje mu czegos,
co moze otrzymac jedynie spoza siebie i z wysoka. Ale gdy pada nan blask, on
sam przemienia si¢ w pewnym znaczeniu w $wiatto i zdaje si¢ zatraca¢ swoja
natur¢ we wspaniatosci wyzszej natury — natury przechodzacego przez niego
Swiatta”?,

W mysli Pasierba, ze zrodtem $wiatta — stoncem utozsamia si¢ Boga. Mysliciel
pisze m.in. o ,,starym orle wzlatujagcym ku stoncu”, dodajac w innym miejscu, iz
to wiasnie ,,Pan Bog [jest — P. K.] jak orzel w stoncu™'. Swiatto to w tym kontek-
scie Bog, ale i Chrystus zapewniajacy ludziom nowe zycie po mroku $mierci.

> J. Sudbrack, dz. cyt., s. 126.

16 Cyt. za: S. Urbanski, Teologia zycia mistycznego, Warszawa 1999, s. 343,

J. Misiurek, Sw. Teresa od Jezusa — mistyk i doktor Kosciola, w: Katarzyna ze Sieny, Teresa z Avila,
red. J. Misiurek, A. Nowak, J. Poptawski, Lublin 1997, s. 112.

P. Piasecki, Wybrane elementy doswiadczenia mistycznego w nauce Reginalda Garrigou — Lagrange’a,
w: Mistyka drogq zjednoczenia z Bogiem, red. M. Zymula, Warszawa 1999, s. 164.

K. Wojtyta, Zagadnienie wiary ..., s. 78.

20T, Merton, Siedmiopigtrowa gora, przet. M. Morstin — Gorska, Poznan 2010, s. 192.

2 J. S. Pasierb, Liturgia serca, wybor, wstep i oprac. J. Sochon, Warszawa 2002, s. 237.
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Zmartwychwstanie Chrystusa mozna bowiem poréwnac do stonecznego wschodu.
»Pierwsi chrzescijanie — czytamy w Galeziach i lisciach — wstawali o potnocy na
modlitwe, aby przychodzacy powtornie Pan Jezus zastat ich czuwajacych; na
wschodnich $cianach swoich mieszkan zaznaczali znakiem krzyza kierunek mo-
dlitwy i przyjscia Pana: Jezus, ktory wstapit do nieba w stron¢ wschodnig, miat
przeciez przyjs$¢ tak samo, jak widzieli go odchodzacego”. Strumien §wiatla
czesto taczy si¢ u Pasierba z bliskos$cig Stworcy — przyjaciela cztowieka. Zalezno$¢
migdzy $wiatlem a obecnoscia Boga wydaje si¢ wprost proporcjonalna: im blizej
stonca, tym jednostka ludzka staje si¢ bardziej wyciszona, spokojniejsza, im dalej
od stonca, tym wigksza jest u niej tgsknota za nim*. Rozumowanie polskiego
tworcy zdaje si¢ harmonizowac z mys$la wyrazong przez Rainera Mari¢ Rilkego®.
W przeswiadczeniu tego ostatniego Bog to axis mundi Swiata, wokot ktorej jak
okregi, rozcigga si¢ egzystencja cztowieka, oznaczajgca — wraz z wickszymi
okregami — wigkszy stopien wtajemniczenia. ,,Przezywam — podkresla niemiecki
poeta — swoje zycie w rosnacych kregach,

ktore tocza si¢ ponad rzeczami.
Moze nie dokoncze ostatniego,
ale chce probowac.

Kraze wokot Boga, tej prastarej wiezy,
i kraze juz tak tysiace lat™>.

Wiele wskazuje na to, ze Rilke wskazuje, iz dos§wiadczenia Boga, procesu zbliza-
nia si¢ don nie zamkng w sobie stowa. Jest to bowiem ,,c0$”, co wykracza poza
nie, sytuujac si¢ w innej ,,sferze”. Pasierb podzielat ten poglad, co jednak nie
oznacza, ze obydwaj tworcy zajmowali identyczne lub zblizone stanowiska w za-
kresie antropologii teologicznej. Polski mysliciel uwazal, najogolniej rzecz ujmu-
jac, iz Bog jest sita, dzigki ktorej jednostka ludzka staje si¢ silna i przezwycigza
samotno$¢, rozpacz i $mier¢, podczas gdy dla niemieckiego tworcy ,,Bog jest moca,
ktora potgzniejac zwycieza cztowieka™?,

Wiele wskazuje na to, ze metafora ,,Swiatta” obecna m.in. w wierszach i esejach
Pasierba, pozwolita mu odda¢ istot¢ dzialania Stwoércy: swoim $wiattem Bog
zawiesza funkcjonowanie zmystow i rozumu cztowieka, gasi je ,,na chwilg”, by
moglo nastgpi¢ mistyczne zjednoczenie obydwu podmiotéw. W zwigzku z tym

2 Tenze, Galezie i liscie..., s. 26; zob. rowniez: M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, tham.
K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 217-219.

% Por. T. Linkner, W misji stowa. Twardowski — Pasierb — Damrot — Sw. Wojciech, Pelplin 1998, s. 195.

24 Rainer Maria Rilke byt jednym z ulubionych poetow Pasierba. W. Kudyba, Rana, ktéra przyzywa Boga.
O tworczosci poetyckiej Janusza St. Pasierba, Lublin 2000, s. 143; A. Pethe, Poeta czasu otwartego.
O wierszach ks. Janusza Stanistawa Pasierba, Katowice 2000, s. 170.

25 R. M. Rilke, Das Stunden Buch, Frankfurt am Main 1987, s. 253.

2 J. S. Pasierb, Przestrzen cztowieka, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 1981, R. 19, nr 1, s. 251.
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bardzo istotna wydaje si¢ ambiwalencja jasnosci i mroku, odzwierciedlona m.in.
w wierszu skqd:

,,skad we mnie ten drugi

bardziej niezwykly niz jego mroczny brat
ktory tak bardzo chceiat by¢ jedynakiem
lepiej ze jest ich dwoch

ma kto powiedzie¢ daj mi swoja czg$¢
gdyby byt jeden z kim by wyszed! w pola
kto by niost snopek a kto biate jagnie

nie dziwig si¢ ciemnemu jest koloru ziemi
ale skad si¢ wziat jasny

skad ten Abel we mnie”?’.

Fakt stwierdzenia, iz to, co mroczne”, ,,ciemne” ma kolor ziemi wskazuje na
Sciste zlaczenie cztowieka ze $wiatem, na charakter jego obecnosci. ,,Ziemia —
podkresla Tischner — ma okreslong nature. Ma swdj tad i porzadek, swa wtasng
logike. Nie wolno lekcewazy¢ natury ziemi. Aby panowac nad ziemig — sceng,
trzeba ja rozumie¢. W przeciwnym wypadku ziemia moze si¢ zbuntowac przeciw-
ko cztowiekowi. (...) Dla cztowieka by¢ na ziemi to gospodarowac. (...) Gospo-
darowanie jest oparte na rozeznaniu natury ziemi. (...) Trzeba postgpowac z rze-
czami — z domem, naczyniem, ogniem, pozywieniem — zgodnie z naturg. Kto
zlekcewazy nature moze spowodowac bunt sceny. (...) Rozmaite formy zycia
uktadaja sie w hierarchig. (...) Madro$¢ gospodarowania jest nie tyle umieje¢tnoscia
dobierania srodkow do celu, ile umiej¢tnoscia trafnego odkrywania hierarchii
rzeczy, spraw, wartosci”?. Ziemia, bedac sceng ludzkiego dramatu, jawi si¢ jako
»zaposredniczona” przez relacje z drugim ,,ja”. Juz chociazby z tego wzgledu
stosunek cztowieka do niej nie moze mie¢ charakteru pasywnego. Ziemia ma
swoja wlasng logike, ktdrg trzeba respektowac. Nawet jesli wiaze si¢ z nig niekie-
dy to, co mozna okresli¢ jako ,,ciemne”, o konotacji niejednoznacznie pozytywnej,
nalezy si¢ jej szacunek. W oparciu o ten ostatni — wespot z wyrozumiatosciag
i pokorg — jednostka ludzka uznaje ,,wagg” i odrgbnosc¢ ,,powierzonego” jej do-
czesnego $wiata. Wydaje sie, ze rozpoznanie przez cztowieka porzadku ziemi to
—w rozumieniu Pasierba — jeden ze sposobow zblizenia si¢ do Absolutu, przygo-
towania si¢ do zjednoczenia z nim.

Niezwykle istotny byt dla autora skqgd rowniez fakt duchowego zmagania,
dostrzezenia w sobie ,,czegos$”, co wymaga petnego pokory ,,stanigcia” wobec
tajemniczos$ci, zagadkowos$ci wlasnego ,,ja”. Owym ,,czym$” jest m.in. dylemat-
-pytanie: ,,skad si¢c wziat jasny, skad ten Abel we mnie”? Cigzar wlasnego bytu

2 Tenze, Czarna skrzynka..., s. 105.
2 J. Tischner, dz. cyt., s. 221-222.
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sktaniat Pasierba do metafizycznych poszukiwan. Niepoznawalnos¢ samego siebie,
czy tez moze raczej — nieumiejetno$¢ poznania w pehni istoty ludzkiej mieszkaja-
cej na ziemi, przy jednoczesnym pragnieniu ,,zej$cia” do wlasnej glebi, mysliciel
uwazat za swego rodzaju wstep do dialogu z rzeczywisto$cig nadprzyrodzong®.

,»Odkrycie” transcendentnej rzeczywistosci nierzadko niesie z sobg réznorodne
cierpienia towarzyszace rozwojowi duchowemu i procesowi nabywania samo$§wia-
domosci®®. Cierpienia te z samej swojej natury sg bierne, gdyz osoba cierpigca
»przestaje by¢ centrum decyzyjnym i podporzadkowuje si¢ sile wyzszej. |[...]
Dlatego tez mistyk nie ma wyboru, tylko musi w pewnym momencie przestac
dziata¢ i obra¢ drogg cierpienia™'. Cierpienie, dodaje Pasierb, niezaleznie od tego,
czy stanowi dobrowolng ofiare, czy tez jest narzucone, zbliza do Boga. Warto
w tym kontekscie zwroci¢ uwage na posta¢ Hioba, uznawang w tradycji chrzescijan-
skiej za ,,typ” Chrystusa. Hiob, doswiadczony $miercig dzieci, utrata majatku
i samotnos$cig (zona nie jest w stanie zrozumie¢, dlaczego Stworca karze sprawiedli-
wych, za$ przyjaciele wmawiajag mu wing), staje sam przed trudnym do wytluma-
czenia wyrokiem Jahwe. Konstatuje ograniczonosc¢ i niepelnos¢ ludzkich wyja-
$nien, wlasng bezradnos$¢, nie przestajac jednak nadal poszukiwac¢ Boga. Zwraca
si¢ do tego ostatniego, z glgbi wlasnej bolesci opisuje jego przymioty, nabywajac
rownoczesnie niezwykle wyostrzong czuto$¢ na sygnaly transcendencji.

Pasierb w wierszu /ist do Hioba solidaryzuje si¢ z cierpigcym sprawiedliwym:

»hiebezpieczne jest — czytamy w utworze — by¢ sprawiedliwym
jak $wiatlo noca $cigga¢ ¢my

zwracac¢ uwagg nieba i pickla zarazem

uwazaj Hiobie

gdy szatan wyzwie Stworce

kiedy si¢ staniesz przedmiotem zaktadu
pozbawiony dzieci obsypany tradem
nie przeklnij Boga-mitosci

2 Piotr Kuncewicz dostrzega w rozwazaniach Pasierba ,,nute¢ apokaliptyczna [...] w klasycyzujacym
otamowaniu” (P. Kuncewicz, Odkrywanie tajemnicy, ,,Przeglad Tygodniowy” 1986, nr 51-52, s. 17).
Trudno zgodzic¢ si¢ z tg opinig w catej rozciggtosci. Rozwazania antropologiczne pelplinskiego twor-
cy ,.nie koncza si¢” bowiem totalnym, apokaliptycznym lekiem, unicestwiajacym nadziej¢. Ta ostatnia,
Scisle zespolona ze zbawcza warto$cia cierpienia Chrystusa, jest ciagle ,,zywa”, obecna i nieprzemi-
jajaca. Zob. J. Sochon, Traktat teologiczny ks. Janusza St. Pasierba i Czestawa Mitosza, ,,Topos” 2002,
nr 4-5, s. 35-39; tenze, W Jezusie jest cierpienie i zachwyt. O poezji Janusza Stanistawa Pasierba, w:
J. S. Pasierb, Po walce z aniotem, Warszawa 1996, s. 159-171.

3 W mysli Pasierba cierpienie jawi si¢ jako niezbywalny sktadnik egzystencji, to dzigki niemu odkry-
wamy réwniez rados$¢ zycia. Zob. Z. Mocarska-Tycowa, Potrzeba poezji, czyli mitosci, ,,Przeglad
Artystyczno-Literacki” 1994, s. 9.

3 L. Dupré, Glebsze zycie, Krakow 1994, s. 61.
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przebacz Mu

byt z ciebie zbyt dumny
gorzko jest ponosic tyle klgsk
gdy si¢ wierzy w ludzi

badz wyrozumiaty

wytrzymaj

ta proba nie moze trwac¢ dhuzej niz zycie
nie wspominaj przesztosci

nie licz na nagrodg

jesli mozesz
zréb to po prostu
dla Niego

troche za nas wszystkich”,

Mysliciel sytuowat historie Hioba w kontek$cie ludzkiej wiary. Na przezywanie
tej ostatniej znaczacy wplyw ma — w jego przekonaniu — fakt ,,przypisania” cier-
pieniu wielkiej, heroicznej roli w egzystencji cztowieka. ,,Wiara — podkreslat
Pasierb — jest przede wszystkim wiernoscia w cierpieniu, wiernosciag Bogu, ktory
dopuszcza cierpienie ludzi dobrych i sprawiedliwych, istot niewinnych, dzieci,
zwierzat. Wiara i wierno$¢™33. Cierpienie oczyszcza dusze, uwrazliwia na $wiat
rzeczy niewidzialnych. ,,Bycie opuszczonym” przez ludzi i zapomnianym — w su-
biektywnym odczuciu — przez Boga utatwia zblizenie ze Stworcg, zjednoczenie
z nim, wejscie w ,,$wiatto nocg”**. Tego rodzaju warunki sprzyjaja zaistnieniu
»duchowego procesu, przejsciu (transito) od zewngtrznych zmystow w kierunku
centrum duszy, gdzie ma miejsce zjednoczenie cztowieka z Bogiem. (...) Aby dojs¢
do pelnego zjednoczenia z Bogiem, nalezy przeby¢ droge od zmierzchu do §witu
przez noc kontemplacji. Ciemno$¢ z kolei jest spowodowana brakiem $wiatta,
W szerszym znaczeniu, jest synonimem braku ludzkiego podparcia™®. Ludzkiego
podparcia—i dodajmy — réwniez Bozego ,,oddalenia”. Charakterystycznym przy-
ktadem tego ostatniego jest — wedtug Edyty Stein — sytuacja Jezusa Chrystusa na
Krzyzu, ktory ,,w chwili $mierci zostat unicestwiony w swej duszy. Ojciec pozo-
stawit go bez zadnej pociechy, bez ulgi w tak giebokiej oschtosci, ze zmuszony

J. S. Pasierb, Rzeczy ostatnie i inne wiersze, Pelplin 2001, s. 11.
Tenze, Skrzyzowanie drog, Pelplin 2002, s. 46.
,,Wiara [Pasierbowej — P. K.] poezji to — wedle Anny Kamienskiej — jakie$ szczegdlne naznaczenie,
skaleczenie, rana, to ‘ciemno$¢ w potudnie’. To jedyny rodzaj samotnosci, samotnosci z Bogiem
i w obliczu Boga”. A. Kamienska, Wiersze religijne, ,,Tygodnik Powszechny” 1984, nr 26, s. 6.
J. Gogola, Aktualnos¢ drogi duchowej sw. Jana od Krzyza, w: Mistyczne doswiadczenie Boga. 400-le-
cie smierci Sw. Jana od Krzyza (1542-1591), red. J. Machniak, Krakow 1993, s. 10-11.
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byt wota¢ z krzyza: ‘Boze moj, Boze mdj, czemu$ Mnie opuscit?’’*°. Rowniez
s. Faustyna Kowalska w swoim doswiadczeniu Stworcy ,,przezywata chwile od-
rzucenia przez Boga, ktore porownuje do meki ognia czy$écowego, gdy dusza
odczuwa caltkowite oddalenie od Boga, niemozliwe do pokonania, jakby wrzuce-
nie w przepasé™?’.

Pasierb dostrzegat wprawdzie oddalenie si¢ Stworcy od Hioba, ale nie twierdzit
— jak czynili to mistycy®® — iz fakt ten skutkuje rodzeniem si¢ stanow oschlosci.
Mysliciel skoncentrowat si¢ raczej na wyeksponowaniu odczué¢ cztowieka, dla
ktorego obecnos¢ Boga byta — i pozostata nadal, mimo diametralnej zmiany po-
lozenia — zrodtem wewngetrznej radosci®. Jego przekaz poetycki zyskuje range
swoistego rozwazania duchowego, prowadzacego do swiadectwa wiary. Ma on,
jak si¢ wydaje, przede wszystkim odda¢ uczucia kojarzone z przezywaniem rze-
czywistos$ci transcendentnej. Sprawiedliwy Hiob, kochajacy Boga, jest ,,jak $wia-
tlo nocg”, ale od momentu kiedy stat si¢ on przedmiotem zaktadu miedzy Stwor-
cg a szatanem, zaczal ,,$ciaga¢ ¢my”. Tracgc bardzo duzo z tego, co dawato mu
rados¢, satysfakcje i dume, nie odrzucit Absolutu, ale nie oznacza to, iz nie ,,sza-
motal si¢” z wlasnym wnetrzem oraz z rzeczywistoscia, w jakiej si¢ znalazt. Jego
stan ducha przypomina — przynajmniej w pewnym stopniu — wewngtrzng ,,glebie”
osoby do$wiadczajacej przezy¢ o znamionach mistycznych. Hiob, po zyciowym
»doswiadczeniu” go przez Boga znalazt si¢, podobnie jak mistyk, w stadium
biernej nocy zmystow i ducha, prowadzacym do pelnego zjednoczenia si¢ ze
Stworca. Stadium to okresla si¢ mianem ,,nocy” z trzech zasadniczych powodow:
,»pO pierwsze — stwierdza $w. Jan od Krzyza — ze wzgledu na punkt wyjscia; [du-
sza — P. K.] musi bowiem i8¢ [ku Bogu — P. K.] pozbawiona pozadania i upodo-
bania, wyrzekajac si¢ wszystkich rzeczy §wiatowych, jakie posiadata. Takze
wyrzeczenie i pozbawienie si¢ tych rzeczy jest jakby noca dla wszystkich zmystow
cztowieka. Po wtore, ze wzgledu na droge, czyli na $rodki, jakimi musi si¢ postu-
giwa¢ dusza, by doj$¢ do zjednoczenia z Bogiem. Srodkiem jest tu wiara bedaca
ciemnoscig dla umystu jak noc. Po trzecie, nazywa si¢ nocg ze wzgledu na cel, do
ktorego chee dojé¢. Celem tym jest Bog. W zyciu doczesnym jest On dla duszy
rowniez ciemnoscig. Te trzy noce musza przejsc przez duszg, albo, by sie lepiej
wyrazi¢, dusza musi przej$¢ przez nie, aby dojs¢ do zjednoczenia z Bogiem™,

3 E. Stein, Wiedza krzyza, Krakow 1999, s. 78.

J. Machniak, Doswiadczenie Boga, w: Mistyka chrzescijanska. Materialy z sympozjum, red. J. Mach-

niak, Krakow 1995, s. 29.

3% Tamze, s. 30.

¥ Pasierb-tworca ,,dos§wiadczat, zdaniem ks. Wiestawa Nieweglowskiego, wiary, namigtnie i nie bez
udreki [...]. Wiara byta oddechem i zmaganiem, radoscia i zranieniem”. A. Niewegglowski, Kwiat
i blizna, ,,Tygodnik Powszechny” 1995, nr 51, s. 12.

40 Cyt. za: P. P. Ogorek, dz. cyt., s. 250.
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Podobny w skutkach, lecz odmienny w przebiegu proces przezywat Hiob. Ten
ostatni, w odréznieniu od cze$ci mistykow*!, nie musial bowiem — jako cztowiek
bogobojny, sprawiedliwy — ,,wydoby¢ si¢”” z wlasnej grzesznos$ci, nie mial poczu-
cia niegodnos$ci powstatej za sprawa odkrycia dysproporcji miedzy swoja kondy-
cja a potega Stworcy. Z drugiej jednak strony nie byt on, po zyciowym ,,doswiad-
czeniu” go przez Boga, w stanie — w przeciwienstwie chociazby do §w. Teresy
z Avila — zdystansowa¢ sie catkowicie do dramatu, ktory stat sie jego udziatem.
Jawit si¢ zatem jako ,,Swiatlo nocg”, ale ,,Sciggat ¢my”, a wigc byla w nim obecna
pewna dysharmonia czy tez wrecz ,,rana”. Ta ostatnia, nie utrudniajac w zadnym
wypadku zjednoczenia z Bogiem, wskazywata na to, iz Hiob to cztowiek z krwi
i kosci, a jego odczucia sg autentycznie ,,ludzkie”. Stad tez, jak mozna sadzi¢,
swoisty apel Pasierba skierowany do Hioba, apel o to, by wytrzymat probe, ktorej
poddat go Stworca, by zrobit to dla Boga i ,,troche za nas wszystkich”. Mysliciel
zdaje si¢ wskazywac na istnienie giebokiego zwiazku taczacego Hioba z kazda,
»ZWykla” jednostkg ludzka. Zarowno prawy bohater, jak i kazdy z nas moze —
w przeswiadczeniu Pasierba — zjednoczy¢ si¢ z Absolutem*. Kryjaca si¢ przed
ludzkim wzrokiem glebia nie jest — przynajmniej w pewnym sensie — czyms$
nieprzeniknionym. Swoistym narzedziem umozliwiajacym realizacje tego zadania
jest, zdaniem autora /istu do Hioba, do§wiadczenie o charakterze mistycznym. To
ostatnie staje si¢ udziatem cztowieka, zmienia go i przeobraza ,,dopiero, gdy gasna
niektore reklamy, (...) kiedy kruszeje beton, gdy serce oghusza samotnos¢”.

Czlowiek poszukujacy Boga to, zdaniem ks. Janusza Stanistawa Pasierba, ten,
ktory w pierwszej kolejnosci uswiadamia sobie siebie, wlasne ograniczenia, sta-
bosci, utomnosci. Swoistym symbolem wienczacym 6w proces poszukiwan jest
sam Stworca. Z tego wzgledu poszczegolne stopnie ,,dziatalnosci” sg tak wazne
— ich spoiwem jest w analizowanym przypadku w gtownej mierze mistycyzm
chrzescijanski. Rejestrowang przez Pasierba na kartach swoich dziet, zwtaszcza
poetyckich, histori¢ spotkan Boga z jednostka ludzka, odej$¢, powrotow, nawie-
dzen, naglych rewelacji i iscie medytacyjnych skupien mozna postrzega¢ w kate-
goriach mistyki, eksponujacej ,,przedzieranie si¢” czlowieka ku $wiattu Bozej
obecnosci. W mysli pelplinskiego kaptana-intelektualisty cztowiek, a takze — przy-
najmniej w pewnym stopniu — $wiat, rzeczywisto$¢ zdaja si¢ by¢ zakorzenione
w doswiadczeniu mistycznym, odkryte jako u§wiecona przestrzen potencjalnego
kontaktu z transcendentnym Stworca. Dzigki temu, jak si¢ wydaje, Pasierb rozu-

41 Przyktadowo: §w. Teresa z Avila zwracata uwage na fakt ,,wydobywania si¢” przez nig — z Boza po-
mocg — z ,,nedzy”, ze zhudnych radosci $wiata przed wstapieniem na drogg zjednoczenia z Absolutem.
J. Misiurek, Sw. Teresa od Jezusa — mistyk i Doktor Kosciota..., s. 108.

4 Krzysztof Dybciak stoi na stanowisku, ze wiara jawi si¢ Pasierbowi ,,jako niespodziewane i niezastu-
zone wezwanie Boga, jako nieodwotalne powotanie cztowieka do nowego, trudniejszego zycia.
Wiara poréwnywana jest do ognia, bolu, walki. To w stanach ‘negatywnych’ odczuwa cztowiek bliskos¢
sacrum”. K. Dybciak, Rok waznych zdarzen poetyckich, ,,Znak” 1978, nr 12, s. 1453.

4 J. S. Pasierb, Liturgia serca..., s. 76.



180 ProTr KoProOWSKI

mial i opisywat przezycie mistyczne przy pomocy ,,faktu cztowieczenstwa”, be-
dacego swoistym alfabetem Bozego samoobjawienia, uwzgledniajacym mozliwo-
$ci percepcyjne jednostki ludzkiej.
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Streszczenie

W artykule przedstawiono refleksje i przemyslenia wspotczesnego polskiego
teologa, historyka sztuki i poety Janusza Stanistawa Pasierba (1929-1993), po-
swigcone relacjom Bog-cztowiek. Rejestrowang przez Pasierba na kartach swoich
dziet, zwlaszcza poetyckich, histori¢ spotkan Boga z jednostka ludzka, odejs¢,
powrotow, nawiedzen, naglych rewelacji i iScie medytacyjnych skupien mozna
postrzega¢ w kategoriach mistyki, eksponujgcej ,,przedzieranie si¢” cztowieka ku
swiathu Bozej obecnosci. W mysli pelplinskiego kaptana-intelektualisty cztowiek,
a takze — przynajmniej w pewnym stopniu — $wiat, rzeczywisto$¢ zdaja si¢ by¢
zakorzenione w doswiadczeniu mistycznym, odkryte jako u§wiecona przestrzen
potencjalnego kontaktu z transcendentnym Stworca.

Stowa kluczowe: Bog, czlowiek, swiat, mitos¢, mistycyzm, ziemia
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Summary
God — Man — Existence in the World.
Reflections of Janusz Stanislaw Pasierb

The article presents some reflections and thoughts of a contemporary Polish
theologian, art historian and poet Janusz Stanislaw Pasierb (1929-1993) concerning
the Man-God relationship. Through the pages of his masterpieces, especially the
poetic ones, the author discusses the history of meetings between God and the
human beings - the history of leaving, coming back, visitations, sudden revelations,
and indeed meditative concentration. It can be all perceived — and so it has been
done — in the categories of mysticism which features man’s ‘breaking through’
into the light of God’s presence. In the view of Pasierb — an intellectual from
Pelplin — the man as well as the world and the reality — at least in some degree —
seem to be rooted in mystical experience, discovered as sanctified space of a po-
tential contact with transcendent Creator.

Keywords: God, man, world, love, mysticism, Earth



