Gdanski Rocznik Ewangelicki, Vol. VII, 2013

Ks. Grzegorz Szamocki

Rachab i Rut.
Wiara dwu kobiet z rodowodu Jezusa'

Wprowadzenie

W rodowodzie Jezusa przedstawionym na poczatku Ewangelii Mate-
uszowej (1,1-16), mimo ze jest on zachowany w konwencji patrylinearnej
(tzn. linia genealogiczna prowadzi przez ojcow), oprocz Marii, matki Jezusa,
sa wymienione jeszcze cztery kobiety starotestamentalne: Tamar (1,3), Ra-
chab (1,5), Rut (1,5) i zona Uriasza [Batszeba] (1,6). Do wymienienia akurat
czterech, a nie trzech czy picciu kobiet, mogla skioni¢ tradycja o czterech
matkach rodéw Izraela, do ktorych byly zaliczane Sara, Rebeka, Rachela
i Lea. Dlaczego jednak akurat te kobiety wymienia autor Jezusowej genealo-
gii? Niektorzy uczeni w odpowiedzi na to pytanie wyrazili opinig, ze wszyst-
kie cztery kobiety byly grzesznicami, w ktorych Zyciu zostalo uwidocznione
dzialanie Bozej laski. Z takim stanowiskiem nie mozna jednak si¢ zgodzi¢, bo
w zydowskiej tradyciji owe cztery kobiety nie uchodzily za grzesznice. Za taka
nie uwazano na pewno Rut. Czesto wskazuje si¢ na fakt, ze te kobiety nie by-
ty Izraelitkami i wiaczone do rodowodu nadaly mu charakter uniwersali-
styczy: Mesjasz Izraela przyniost zbawienie takze poganom. W tej teorii nie
wida¢ jednak relacji tych kobiet do Marii. Tymczasem akcent kompozycji ro-
dowodu jest polozony wlasnie na informacije, ze Jozef byl mezem Marii,
z ktorej narodzil si¢ Jezus (Mt 1,16), a ponadto kobiety starotestamentalne
zostaly wprowadzone w literacki ciag genealogiczny w taki sam sposob jak
Maria (,,zrodzit” + 2”)>. Najbardziej uzasadniony jest zatem poglad, ze
wszystkie kobiety wymienione w rodowodzie Jezusa laczy pewna nieregular-
nos¢ 1 wyjatkowosé, bedaca skutkiem nieoczekiwanego dzialania Boga. Przy

I'W niniejszym artykule, wyjatkowo, zostala zachowana forma opiséw bibliograficznych poda-
na przez Autora [red.].

2 Réznica w slowach odnoszacych si¢ do Marii polega na tym, ze czasownik ,,zrodzi¢” nie wy-
stepuje w stronie czynnej (,,zrodzil”[egennésen]) z podmiotem, ktérym jest ojciec, lecz w stronie
biernej (,,zostal zrodzony” |egennéthe]), bez bezposredniego wskazywania na ojca.
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ich macierzyfstwie uczestniczyl w sposob szczegdlny sam Bog. Macierzyn-
stwo tych kobiet byto darem Boga, tak samo jak darem Boga byt Mesjasz’.
Dwie sposrod czterech wymienionych w rodowodzie kobiet starotesta-
mentalnych — Rachab 1 Rut — laczy dodatkowo publiczne i poparte czynami
wyznanie wiary w JHWH, Boga Izraela. Zadeklarowana wiara zmienita ich
zycie. Wniosla w nie wiele nowosci. Celem niniejszego artykulu jest ukazanie,
w czym konkretnie wyrazila si¢ wiara obydwu kobiet i jakie przyniosta ona

owoce.

1. Kananejka Rachab

1.1. Dzieje Rachab w Ksi¢dze Jozuego

Nasza wiedz¢ o Rachab czerpiemy gléwnie z drugiego i széstego roz-
dzialu Ksiegi Jozuego, ktore stanowia cze$¢ zapisanych w ksiedze opowiadan
o zajeciu przez Izraelitow Ziemi Obiecanej. Ksigga Jozuego rozpoczyna si¢
od informacji, ze po $mierci Mojzesza Jozue, jako przywodca Izraelitow,
otrzymal polecenie przejscia z nimi przez Jordan (Joz 1,2). Wedlug Joz 2, Jo-
zue najpierw wystal potajemnie z Szittim, po wschodniej stronie Jordanu,
dwoch zwiadowcow, aby zbadali Jerycho 1 jego okolice. Mezczyzni poszli
1 zatrzymali si¢ w Jerycho w domu kobiety o imieniu Rachab, okreslonej jako
gonah, co ttumaczy si¢ najczesciej przez ,,nierzadnica”. Przybycie obcych do
miasta nie pozostalo tajemnica. Dowiedzial si¢ o tym krol Jerycha. Natych-
miast skierowal postancéw do Rachab z poleceniem, aby wydala Izraelitow.
Rachab nie spelnita rozkazu kréla. Izraelskich przybyszéw ukryla na dachu
swojego domu pod todygami Inu. Ludzi kréla wprowadzila za§ w biad. Po-
wiedziala, ze goscie opuscili juz miasto i1 poradzila udanie si¢ w poscig za ni-
mi. Poszukujacy obcych uwierzyli Rachab i skierowali si¢ na wschéd od mia-
sta, w strong brodow Jordanu (2,1-7). Rachab tymczasem pomogla izraelskim
zwiadowcom w ucieczce. Spuscila ich po linie z okna swego domu, ktéry byt
w murze miasta (2,15). Wczesdniej jednak, zwracajac si¢ do nich, przyznala, iz
wie (jadatt?), ze JHWH dal ziemi¢ kananejskq Izraelitom, poniewaz strach

3Zob. ap. U. Luz, Das Evangelium nach Matthins (Evangelisch-Katholischer Kommentar zum
Neuen Testament 1/1), Ziirich 1985, 93-95; J. Gnilka, Das Matthiusevangelinm. 1. Teil: Kommentar
zu Kap. 1,1-13,58 (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 1/1), Freiburg
1988, 8-9; E. Zenget, Das Buch Ruth (Ziricher Bibelkommentare AT, 8), Zurich 19922, 116-
117; D.A. Hagner, Matthew 1-13 (Word Biblical Commentary, 33A), Dallas, Texas 1993, 10;
A. Paciorek, Ewangelia wedlng Switegp Matensza (rozdzialy 1-13). Wtgp — prsekiad 3 oryginatn —
komentary Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament I/1), Czestochowa 2005, 82.
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pad!l na wszystkich mieszkancéw tego kraju, gdy uslyszeli ($ama‘ni) o tym, co
JHWH uczynil juz dla dobra Izraelitow (2,9-10). W konsekwencji Rachab
wyznata zwiadowcom: [HWH, Bdg wasz, jest Bogiem wysoko na niebie i nisko na
giemi (2,11). Z takim przekonaniem Rachab domagala si¢ od zwiadowcow,
aby za uratowanie im zycia zobowiazali si¢ przysigga do ocalenia jej i jej ro-
dziny, gdy Izraelici zdobeda Jerycho (2,12-13). Mezczyzni przystali na zadanie
Rachab i za jej rada udali si¢ najpierw w gory, na zachéd od miasta, a po
trzech dniach wrécili do Jozuego (2,14-23).

Woatek historii Rachab jest znowu podjety w Joz 6 — w opowiadaniu
o zdobyciu przez Izraelitow Jerycha. Miasto zostalo zniszczone, a jego miesz-
kaficy zabici, z wyjatkiem Rachab i jej rodziny. Ostatecznie Rachab zamiesz-
kata posrdd Izraela #éseb begereb jisra’el (6,25).

1.2. Charakter i akcenty biblijnego portretu Rachab

Pierwsze rozdzialy z Ksiegi Jozuego, w tym takze opowiadania
o Rachab, nie sg historycznym sprawozdaniem o wydarzeniach, ktore fak-
tycznie si¢ wydarzyly. Prace wykopaliskowe w Jerycho przeprowadzone
w 1. polowie XX w. wykazaly, Ze to miasto, w czasie uznawanym za czas
wejscia Izraelitbw do Kanaanu (ok. 1210 r. przed Chr.), juz nie istniato.
Przyjmuje si¢ zatem, ze réwniez watki narracyjne o Rachab nalezy uznac¢ za
fikcyjne!. Wobec takiego stanu rzeczy jeszcze bardziej intryguja poczatki tych
biblijnych opowiadan oraz ich sens.

4 Zob. np. K.M. Kenyon, Archeology in the Holy Land, New York 1960, 210-211; N.P. Lemche,
Die Vorgeschichte Israels. Von den Anfingen bis zum Ausgang des 13. Jabrhunderts v. Chr: (Biblische
Ennzyklopidie, 1), Stuttgart 1996, 208-224; J. Finegan, Handbook of Biblical Chronology. Princi-
ples of Time Reconing in the Ancient World and Problems of Chroology in the Bible, Peabody, Massa-
chusetts 1998, 241-245; K. Bieberstein, ,,Geschichten sind immer fiktiv - mehr oder minder.
Warum das Alte Testament fiktional erzihlt und erzihlen muss”, Bibe/ und Liturgie 75/1 (2002)
4; 1. Finkelstein — N.A. Silberman, The Bible Unearthed. Archaeology's New 1 ision of Ancient Israel
and the Origin of its Sacred Texts, New York 2002, 81-82; 1. Finkelstein, ,,Patriarchs, Exodus,
Conquest: Fact or Fiction?”, w The Quest for the Historical Israel. Debating Archaeology and the His-
tory of Early Israel. Invited Lectures Delivered at the Sixth Biennial Colloguinm of the International Insti-
tute for Secular Humanistic Judaism, Detroit, October 2005, by Israel Finkelstein and Amibai Mazar (Ar-
chaeology and Biblical Studies, 17), red. B.B. Schmidt, Atlanta, Georgia 2007, 53-55;
A. Mazar, ,,The Patriarchs, Exodus, and Conquest Natratives in Light of Archaeology”, w The
Qouest for the Historical Israel. Debating Archaeology and the History of Early Israel. Invited Lectures De-
livered at the Sixth Biennial Colloquium of the International Institute for Secular Humanistic Judaism, De-
troit, October 2005, by Israel Finkelstein and Amihai Mazar (Archacology and Biblical Studies, 17),
red. B.B. Schmidt, Atlanta, Georgia 2007, 61-65; H. Donner, Geschichte des Volkes Lsrael und
seiner Nachbarn in Grundziigen. Teil 1: Von den Anfiangen bis ur Staatenbildungszeit (Grundrisse zum
Alten Testament, 4/1), Gottingen 20074, 135-149..
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Nie wchodzac w dyskusj¢ prowadzona w ramach historyczno-krytycz-
nych badan tych tekstow ani nie referujac zwigzanych z nimi rozmaitych hi-
potez, mozna przyjaé, ze aktualny tekst tych rozdzialéw $wigtej ksiegi jest re-
zultatem dluzszego procesu przekazu i redakcji. Mozliwe jest, ze juz
w czasach izraelskiej monarchii istniata jakas lokalna tradycja o kananejskiej
rodzinie, ktéra zostala uratowana przez czyn jednego z czlonkéw tej rodziny
albo tez istniala ustnie przekazywana historia o zdradzie miasta Jerycha przez
pewna nierzadnice’. Wobec rozmaitych i licznych konkluzji dotychczasowych
badan mozemy przyjaé, ze opowiadania z pierwszych rozdziatow Ksiegi Jo-
zuego, w tym takze partie o Rachab, swdj ostateczny ksztalt otrzymaly po
wygnaniu babilofiskim w perskiej prowincji Jehud (539-333 przed Chr.)".

Powygnaniowi redaktorzy nadali opowiadaniu o zwiadowcach i Rachab
planowa, a jak si¢ okazuje, réwniez wymowng teologicznie i symboliczng
strukture. W Joz 2 mozemy bowiem dostrzec uklad koncentryczny, w ktérym
cze$¢ centralng i najwazniejsza stanowi wyznanie Rachab oraz obietnica
zwiadowcodw (w. 9-14). Ten czlon tekstu ma potréjne ramy A + A 1 + 23-
24; B + B 2-5 + 16-22; C + C: 6-8 + 15; D: 9-14), tak ze calo$¢ prezentuje si¢
w ukladzie siedmiocztonowym. W samej czg¢sci centralnej mozna dostrzec
réwniez siedem elementéw w ukladzie koncentrycznym, ktorego centrum
stanowia stowa Rachab: JHWH, Bdg wasz, jest Bogiem wysoko na niebie i nisko na
ziemi (2,11)". Juz sam uklad tekstu podpowiada, co w nim jest najwazniejsze.
Wyjawia, jaki byl zamiar autoréw lub redaktoréw tekstu, 1 jaki sens chceieli mu
nadacd.

5Np. V. Fritz, Das Buch Josna (Handbuch zum Alten Testament, 1/7), Tibingen 1994, 33-35;
zob. tez np. R.G. Boling, Joshua. A New Translation with Notes and Commentary (The Anchor Bi-
ble, 6), Garden City, New York, 1982, 143; R.D. Nelson, Joshua. A Conmentary (The Old Tes-
tament Library), Louisville, Kentucky 1997, 40-45.

¢ Np. M.N. van der Meer, Formation and Reformulation: The Redaction of the Book of Joshua in the
Light of the Oldest Textual Witnesses (Supplements to Vetus Testamentum, 102), Leiden 2004,
zwl. 522-536; G. Szamocki, ,,Tora i Prorocy Wezesniejsi, czyli ‘wielkie dzieto historyczne’
Starego Testamentu”, Studia Gdariskie 25 (2009) 65-70; G. Szamocki, ,,Polityczne i spoteczno-
religiine tlo opowiadad o Proto-lzraelitach w Ksiedze Jozuego”, w Zydzi i judaizm we
wspétezesnyeh badaniach polskich, t. V (Suplement nr 4 do Studia Judaica), red. K. Pilarczyk, Kra-
kéw 2010, 20-26; G. Szamocki, Przejstie Izraelitow przez, Jordan (Jog 3,1-5,1). Historiografia, teologia,
pareneza, Gdanisk 2011, 224-225; zob. takze E. Noort, Das Buch Josua. Forschungsgeschichte und
Problemfelder (Exrtrige der Forschung, 292), Darmstadt 1998, 131-144.

" Por. E. Noort, Das Buch Josua. Forschungsgeschichte und Problemfelder (Extrige der Forschung, 292),
Darmstadt 1998, 143.
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Lektura Joz 2 pozwala spostrzec, ze Rachab jest gtéwnym bohaterem
opowiadania. Dominuje i wplywa na bieg akcji opisanego wydarzenia. Obok
Jozuego tylko ona jest wymieniona po imieniu. Jako posta¢ narracji stoi zaw-
sze sama. Inni wystepuja w grupie (dwoch zwiadowcow, kilku wystannikéw
krola). Rachab jest prezentowana jako osoba silniejsza od nich. Dziata samo-
dzielnie, madrze i niekonwencjonalnie. Ze wzgledu na swoje postepowanie
jest w tekscie przedstawiona pozytywnie.

1.3. Owoce wiary w JHWH

Wydarzenie opisane w Joz 2 mialo kluczowe znaczenie dla przyszlosci
Rachab. Wedlug autoréw tekstu, elementem decydujacym bylo wyznanie
wiary w Boga JHWH — Boga Izraela (2,11). Ta wiara skfonita Rachab do
dzialania, o jakim dowiadujemy si¢ z biblijnego opowiadania.

Tekst swigty nie méwi, jaka byla religijnos¢ Rachab przed jej spotkaniem
z Izraelitami, zanim rozeszla si¢ wies¢ o nowym narodzie i ich Bogu. Jako
mieszkanka Jerycha czcita najprawdopodobniej bogéw kananejskich, zwlasz-
cza Baala — boga wiatru i zyciodajnego deszczu oraz Asztarte — bogini¢ mito-
$ci 1 plodnosci.

W Joz 2,1 Rachab jest charakteryzowana jako 7$ah zinah, co najczescie]
tlumaczymy przez ,,nierzadnica” lub ,,prostytutka”. W okresleniu tym chodzi
o kobiet¢ uprawiajaca nierzad okazjonalnie lub zarobkowo. Niektérzy pro-
ponuja tlumaczenie ,,niezwigzana kobieta”. Kilkakrotne wspominanie jej ro-
dzicoéw, rodzenstwa i dalszych cztonkéw rodziny (2,12-13.18; 6,23.25) pre-
zentuje Rachab jako kobiete nalezaca do duzej rodziny, ale niezamezna, nie-
zwigzang traktatem malzefiskim®,

Z. socjologiczno-historycznego punktu widzenia dla wielu samotnych
kobiet prostytucja byla jedna z nielicznych, a czasami jedyna mozliwoscig za-
robienia na utrzymanie. W prawie starotestamentalnym prostytucja nie byta
obwarowana kara, jak to mialo miejsce w przypadku cudzoldstwa, za ktore
grozita smier¢ (Pwt 22,22-29). Niemniej prostytucja $ciagala hanbe na upra-
wiajaca ja kobiete. Stad tez kaplanowi nie bylo wolno bra¢ takiej kobiety za
zone (Kpt 21,7-14).

W tekscie biblijnym profesja Rachab nie jest oceniana. Jednak bardzo
wymowne jest to, ze wlasnie ona, nierzadnica, obca 1 zdrajczyni wlasnego

8 S. Erlandsson, 73] zanab, w Theologisches Waorterbuch zum Alten Testament, red. G.J. Botterweck —
H. Ringgren - H-J. Fabry, t. 2, Stuttgart 1975, 613; H. Schulte, ,,Beobachtungen zum Begtiff
der zona im Alten Testament”, Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 102 (1992) 255-262;
V. Fritz, Das Buch Josua (Handbuch zum Alten Testament, 1/7), Tubingen 1994, 36.
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miasta, zlozyla tak znaczace wyznanie wiary w Boga JHWH 1 odegrala decy-
dujaca role przy zajeciu przez lzraelitow pierwszego miasta w Ziemi Obie-
canej’.

Za pierwszy owoc wiary Rachab w JHWH mozna wigec uznac jej wklad
w urzeczywistnienie si¢ Bozego planu i obietnicy. Dzigki swej wierze Rachab
stala si¢ ,,wspolpracownica JHWH” — Boga Izraela.

Drugim owocem bylo pozostanie jej przy zyciu. Rachab ocalita Zycie
swoje 1 swojej rodziny. Pod tym wzgledem Rachab jest przeciwienstwem
Izraelity Akana. O nim dowiadujemy si¢ rowniez z Ksiggi Jozuego w opo-
wiadaniu o zdobyciu Jerycha. Akan nie podporzadkowal si¢ prawu cheremu
1 przywlaszczyl sobie niektére z dobr, ktore zgodnie z tym prawem miaty by¢
poswigcone dla Pana (Joz 6,17-19). Akan nie uszanowal woli JHWH wyrazo-
nej w prawie cheremu. Nie uznal Bozego autorytetu. Po ujawnieniu przestep-
stwa on 1 jego rodzina zostali wylaczeni ze spolecznodci Izraela i ukamieno-
wani w dolinie Akor (7,24-25). Z kolei Rachab, kobieta, nie-Izraelitka i do te-
go nierzadnica, uznala wielko$é Boga JHWH''. Wyznala wiare w Niego i po-
twierdzila to aktem zyczliwoséci wobec zwiadowcow.

Wedlug opowiedzianej w Biblii historii Rachab, owocéw jej wiary do-
$wiadczyla ona sama, a takze jej rodzina i cala spolecznosé wspolczesnych jej
Izraelitow.

W czasach powygnaniowych, w epoce perskiej, gdy biblijna historia Ra-
chab otrzymala swdj ostateczny ksztalt, Judejczycy przezywali trudny okres.
Musieli uporac si¢ z szeregiem probleméw spolecznych i religijnych, zwlasz-
cza tych, ktore wiazaly sie z ich wlasna identyfikacja'’. Stawiano wowczas py-
tania: Kto jest prawdziwym Izraelita? Kto jest spadkobierca obietnic? Dla
kogo sa przeznaczone blogostawienistwo 1 taska Boga JHWH? Czy tylko dla
tych, ktorzy powrdcili z wygnania? Czy do ludu Bozego zaliczaja si¢ ci, ktorzy
pozostali w kraju, nie byli wygnani, ale porzucili wiele z religijnych praktyk?
Ici, ktorzy weszli w relacje z poganami, zawarli malzenstwa z Edomitami,

9 Np. S. Bieberstein, ,,Rahab (Person)”, www.wibilex.de (08.04.2013).

10 Na temat prawa cheremu zob. np. G. Szamocki, ,,Tozsamo$¢ biblijnego Izraela a postawy tole-
rancyjne w $wietle Starego Testamentu”, Studia Gdaiskie 29 (2011) 66-71.

' Por. G. Szamocki, ,,Polityczne i spoleczno-religijne tlo opowiadan o Proto-lzraelitach
w Ksiedze Jozuego”, w Zydzi i judaizm we wspdlezesnych badaniach polskich, t. V (Suplement nr 4
do Studia Judaica), red. K. Pilarczyk, Krakéw 2010, 20-21.

12 G. Szamocki, ,,Polityczne i spoleczno-religijne tto opowiadan o Proto-Izraelitach w Ksiedze
Jozuego”, w Zydzi i judaizm we wspélezesnych badaniach polskich, t. V (Suplement nr 4 do Studia
Judaica), red. K. Pilarczyk, Krakow 2010, 21-25.
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Moabitami lub innymi nie-Izraelitami? A co z Samarytanami? Czlonkowie
powygnaniowe]j spoltecznosci Judy w zapisanej historii Rachab, z jej wyzna-
niem wiary oraz jego konsekwencjami, otrzymali wazng lekcje. Ta historia
wiele ich uczyta. Pokazywala, ze prawdziwym Izraelitg jest ten, kto wyznaje
wiar¢ w Boga JHWH. Ta wiara wyznaczala za$ tozsamosc¢ i dawala prawa do
udziatu w owocach Bozych obietnic. Mozna wigc twierdzié, ze Rachab — nie-
Izraelitka, wyznajaca wiar¢ w JHWH, jako bohaterka opowiadania wniosta
wktad w zmagania powygnaniowego Izraela o kolektywna tozsamosc.

O Rachab trzykrotnie wzmiankuje Nowy Testament. Zawsze prezentuje
ja jako wzor wiary i odpowiadajacego wierze dziatania. W Hbr 11,31 czytamy:
Preez wiare nierzqdnica Rachab nie 3ginela ragem 3 niewierzacyni, bo pryjeta goscinnie
wystanych na zwiady. W kontekscie tych stéw mozna postrzega¢ Rachab jako
odniesiony do oséb paradygmat przezycia dzigki wierze, czytelny i klarowny
na negatywnym tle niewiary mieszkafncéw Jerycha'.

Sw. Jakub w swoim liscie, omawiajac kwestie zwiazku wiary z uczynkami
1 wzywajac adresatow do wydawania owocow wiary w postaci odpowiadaja-
cych jej czynéw, jako przyklad podaje jedynie Abrahama i nierzadnice Ra-
chab. Ona, tak samo jak patriarcha Abraham, dostapita usprawiedliwienia
dzieki swoim dzietom: prgyjela wystannikéw i inng drogq ich odprawita (Jk 2,25).
Czyny Rachab poswiadczyly jej zywa wiare'.

Wedlug tradycji rabinicznej zapisanej w Talmudzie, Rachab si¢ nawr6-
cila i wyszla za maz za Jozuego (Megilla 14b)". W Ewangelii Mateuszowej jest
z kolei wymieniona w rodowodzie Jezusa jako matka Booza, ktory byl dziad-
kiem kréla Dawida (Mt 1,5). W tym samym rodowodzie synowsa Rachab

13 TR. ElBner, Josua und seine Kriege in jiidischer und christlicher Rezeptionsgeschichte (Theologie und
Frieden), Stuttgart 2008, 103.

14 Rachab okazala zwiadowcom goscinnosé. Tak samo zachowal si¢ Abraham wobec przyby-
lych do niego trzech mezczyzn (Rdz 18). Wedlug biblijnej tradycji zaréwno Abraham jak
i Rachab byli prozelitami. GIéwnym motywem zestawienia tych dwoch bohaterow w Jk 25
bylo jednak silne przekonanie autora listu, ze ich czyny plynace z wiary znajda u Boga kwali-
fikacje czynow sprawiedliwych i usprawiedliwiajacych. Por. . MuBiner, Der Jakobusbrief (Herd-
ers Theologischer Kommentar, XII1/1), Freiburg 1987, 150-151; R.P. Martin, James (Word
Biblical Commentary, 48), Dallas, Texas 1988, 96-97; S. Bicberstein, ,,Rahab (Person)”,
www.wibilex.de (08.04.2013)

15 L. Goldschmidt (t}.), Der Babylonische Talmnd, Bd. 1V, Frankfurt am Main 1996, 60-61; zob. tez
H.L. Strack — P. Billetbeck, Das Evangelinm nach Matthaus erlautert ans Talpnd und Midrasch
(Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 1), Miinchen 19746, 20-23.
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izong Booza byla Rut — inna nie-Izraelitka, ktéra wyznata wiar¢ w JHWH
1 dos$wiadczyta jej owocow.

2. Moabitka Rut

2.1. Dzieje Rut

Rut jest gléwna bohaterka biblijnej ksiegi zatytulowanej jej imieniem.
Z tej lektury dowiadujemy sig, ze Elimelek, jego zona Noemi i dwaj synowie
z powodu panujacego glodu wyemigrowali z Betlejem w Judzie do sasied-
niego kraju Moabu. Tam zostali godcinnie przyjeci. Synowie wzigli za zony
Moabitki — Rut 1 Orpe. Po pewnym czasie umarl ojciec, a pozniej dwaj sy-
nowie. Pozbawiona synéw wdowa Noemi, dowiedziawszy si¢, ze w jej oj-
czyznie ustal gléd, postanowila tam wroci¢. Synowe chcialy p6j$¢ razem
z tesciowa. Orpa dala si¢ przekona¢ Noemi i pozostata. Z kolei Rut przysiega
wyrazila pragnienie towarzyszenia teSciowej. Powiedziata: Gdzie ty pdjdziesz,
tam ja pojde, gdzie ty Jamieszkasz, tam ja Jamieszkan, twdj narod bedzie moim naro-
dem, a twdj Bdg bedzie moim Bogiem (weé'lohajik “¢lohaj). Gdzie ty umrzess, tam ja umre
7 tam bedg pogrzebana. Niech mi Pan to ucgyni i tamto doruct, jesli cos innego ni Smieré
oddzieli mnie od ciebie (1,16-17).

Rut zapewnila o swojej milosci 1 przywiazaniu do teSciowej Noemi i —
jako Moabitka — wyznala wiar¢ w JHWH — Boga Izraela. Deklaracj¢ potwier-
dzita czynami. Poszla z teSciowa do Betlejem.

W Betlejem Rut swoja pracowitoscig zwrocita uwage Booza. Ten pojat
Rut za zone. A gdy g niq obcowal — czytamy w Ksiedze — [HWH sprawit, e po-
ezeta i urodzita syna (4,13). Potem — jak podaje biblijny tekst — Noewi wzi¢ta
dziecie i potogyla je na swoim fonie, i byla dla niego piastunkq (4,16). Tym gestem
Noemi wyrazila, ze przyjmuje wnuka do swojej rodziny i uznaje jego prawo
do dziedzictwa. W ten sposob syn Rut — Obed, dzigki temu, ze mogl dziedzi-
czy¢, dal nadzieje i zapewnil przyszlo§é zaréwno matce, jak i babce'.

W dalszej czedci Ksiegi jest jeszcze mowa o mieszkankach Betlejem.
Najpierw s3 one wzmiankowane jako anonimowe kobiety, ktére blogostawia
Pana za to, ze nie pozostawil Noemi w jej nieszczesnym losie (4,14-15).
A nieco dalej w tekscie sg to juz ,sasiadki”, ktére nadaly imi¢ synowi Rut
(4,17). To przejscie od anonimowych kobiet do sasiadek méwi o zmianie dy-
stansu pomie¢dzy Noemi i Rut a mieszkankami Betlejem. Najpierw byla ob-

16 H.-G. Wiinch, Das Buch Rut (Edition C Bibelkommentar. Altes Testament, 10), Stuttgart
1998, 301.303.
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co$¢ 1 nieufnosé, a potem relacje sasiedzkie. B6g odmienil los Noemi i Rut.
Nie tyko Noemi powrécita do wspolnoty rodakéw, ale przede wszystkim Rut
— Moabitka zostala przyjeta do izraelskiego narodu'’. Na konicu Ksiegi jest
informacja, ze Rut, jako matka Obeda, byla prababka kréla Dawida (4,17).

2.2. Charakter literacki opowiadania o Rut

i jego miejsce historyczne

Ksigga Rut nie opowiada rzeczywistej historii. Ponadczasowy charakter
przedstawionych tresci, pewna idealizacja srodowiska oraz imiona bohateréw
ze znaczeniem dopasowanym do tresci'® wskazuja, iZ2 mamy do czynienia
z opowiadaniem fikcyjnym. Mozna je okresli¢ jako nowele lub opowiadanie
przypowiesciowe, ktérego celem jest przekaz pouczenia'.

Ksigga powstala najprawdopodobniej w okresie perskim — w V/IV w.
przed Chr., jakkolwiek w gre mogla jeszcze wchodzi¢ pézniejsza redakcja —
na przelomie III i II w. przed Chr., ktérej zawdzigczamy rowniez wprowa-
dzenie drobnych dodatkéw™.

Pierwszymi adresatami opowiadania o dziejach Rut, o jej przyjeciu wiary
w JHWH, mogli by¢ zatem ci sami mieszkancy Jehud, do ktérych skierowane
byly rowniez stowa o nierzadnicy Rachab.

2.3. Owoce wiary w JHWH

Gdy Noemi postanowila wraca¢ do ojczyzny, Rut wyznala pragnienie
towarzyszenia jej. Wyrazita zdecydowana wole dzielenia w przysztosci losu
tesciowej oraz uznania jej Boga (Rt 1,16-17). Zapewnienie Rut mozna uznaé
za znak jej przejécia na wiare w JHWH. Nie nalezy jednak wykluczag, iz cho-
dzi tylko o wypowiedziang w formie przysi¢gi obietnice trwania przy tescio-

17 H.-G. Wiinch, Das Buch Rut (Edition C Bibelkommentar. Altes Testament, 10), Stuttgart
1998, 302.

18 Np. ‘@limelee (,,mé) Bég krolem”) — zyl, gdy lzraelici nie mieli jeszcze krdla; noomi (,,moja
stodycz”) — w Rt 1,20 Noemi sama objasnia to imi¢: Po $mierci meza i synéw nie chee byc
nazywana 700w, lecz mard’, tzn. ,gorzka”; ‘orpdh (,odwracajaca plecy”); bo‘az (,w nim jest
moc/ mocny”) — zdolny do wzbudzenia potomstwa i kontynuowania judzkiej genealogii; Gbéd
(,»stuga”) — stuzyl obydwu wdowom do pelnej integracji w spolecznosci judejskiej.

19 Zob. E. Zenget, Das Buch Ruth (Ziricher Bibelkommentare AT, 8), Ziirich 19922, 22-25;
EW.Bush, Ruth, Esther (Word Biblical Commentary, 9), Dallas, Texas, 1996, 30-47; S. Bie-
berstein, ,,Rahab (Person)”, www.wibilex.de (08.04.2013).

20 E. Zenget, Das Buch Ruth (Ziticher Bibelkommentare AT, 8), Zurich 19922, 28; M. Witte,
wSchrifte (Ketubim)”, w Grundinformation Altes Testament. Eine Einfiibrung in Literatur, Religion
und Geschichte des Alten Testaments (Uni-Taschenbtcher 2745), red. J.C. Gertz, Géttingen 2000,
450; E. Zenger, ,,Das Buch Rut”, w Einleitung in das Alte Testament (IKohlhammer Studien-
biicher Theologie 1,1), red. E. Zenger, Stuttgart 20069, 2206.
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wej 1okazywania jej dobroci do konica zycia. Deklaracja zwiazania si¢
z Bogiem Noemi (#wdj Bdg bedzie moim Bogiens) moglaby by¢ wowcezas zwyklym
clementem tej przysiegi. Niemniej rowniez w takim przypadku chodzitoby
o wyznanie wiary w JHWH, Boga Noemi i jej narodu.

Motywem deklaracji Rut byla jej milos¢ do teSciowej. Tekst biblijny
moéwi w tym kontekscie o hesed. To hebrajskie stowo mozemy tlumaczy¢ tak-

. ., . 49921 ..
lojalno$¢”, a przede wszystkim ,,dobro¢””. Noemi Zy-

ze jako ,,wiernosc”, ,,
czy swoim synowym, aby JHWH okazal im Jesed, tak jak one okazaly hesed
zmarlym mezom oraz jej samej (1,8). Gdy pdzniej Booz okazal zyczliwosé
Rut, pozwalajac jej na zbieranie kloséw na swym polu, Noemi wyrazila zy-
czenie, aby blogostawil go JHWH, &tdry nie zaniechal swojej hesed wobec Sywych
7 umartych (2,20). Gdy zas$ Rut przyszta w nocy do Booza, ten powiedzial do
niej: Bqd% blogostawiona pryez [HWH, bo lepiej niz za pierwszym razem okazatas
swojq hesed za drugim razem (3,10). Hesed okazana za pierwszym razem polegala
na pojsciu z Noemi. To byla dotychczasowa dobro¢ wobec tesciowej. Za
drugim razem hesed Noemi znalazla wyraz w wyborze starszego juz Booza,
zamiast innego mlodego mezczyzny (3,10). Wybor Booza byl wyborem
prawnego wykupiciela (g0¢/ [3,12]), ktory zabezpieczal byt zdanej na taske in-
nych bezdzietnej wdowie — w tym wypadku nie tylko Rut, ale i Noemi*. Wy-
boér Booza byl wiec wyborem takze z milo$ci do Noemi®,

2V H.-J. Zobel, 191 hased, w Theologisches Wrterbuch zum Alten Testament, red. G.). Botterweck —
H. Ringgren - H-J. Fabry, t. 3, Stuttgart 1977, 48-71; H.J. Stoebe, 100 hased, Giite, w Theo-
logisches Handworterbuch zum Alten Testament, red. E. Jenni — C. Westermann, t. 1, Giitersloh
19945, 600-621; L. Koehler — W. Baumgartner, Hebriisches und Aramdisches Lexikon, t. 1, Leiden
19953, 323.

22 Istniejaca w starozytnym lzraclu instytucja goela prawnie zobowiazywala do troski o bliskich
krewnych, ktérzy znaleZli si¢ w trudnej sytuacji. Jednym z zadan goela bylo wykupienie majat-
ku krewnego, zmuszonego do sprzedazy ze wzgledu na swe ekonomiczne potozenie. Celem
wykupu przez goela byla ochrona rodziny przed pozbawieniem jej dziedzicznych débr.
W przypadku przedstawionym w Ksiedze Rut do glosu dochodzi jeszcze prawo lewiratu, kto-
re nakazywalo poslubienie bezdzietnej wdowy przez jej szwagra badZ najblizszego krewnego.
Pierwszy syn z takiego malzenstwa uchodzil za syna meza juz niezyjacego. Wedlug Ksiegi Rut
Booz byl goelem w stosunku do Noemi i Rut (2,20). Wprawdzie byl jeszcze jeden blizszy
krewny, ale ten nie chcial podjac si¢ podwdjnego zobowiazania — wykupu ziemi i poslubienia
Rut (4,4-6). Wtedy Booz wykupil rodzinne pole i ozenitl si¢ z Rut (4,9-10). Zob. R. de Vaux,
Apcient Israel. Its Life and Institutions (t1. . McHugh), London 1994, 21; R.I.. Hubbard, X%} g4/,
w New International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis, red. W.A. VanGemeren, t. 1,
Grand Rapids, Michigan 1997, 776.

2 Por. E. Zenget, Das Buch Ruth (Ziticher Bibelkommentare AT, 8), Ziirich 19922, 72-73.88-92.
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Najpierw jednak JHWH jest tym, ktéry okazuje hesed, czyli dobroé. On
uzdalnia ludzi do $wiadczenia hesed. Rut okazala wiele besed. Gdy JHWH, Bég
Noemi, stal si¢ rowniez jej Bogiem, ona uczynila jeszcze wigcej hesed. Wigcej
niz nakazywal obowiazek, bo przeciez mogla zosta¢ w Moabie jak Orpa. Boég
JHWH stal si¢ réwniez Bogiem Rut. Owocem wiary Rut w JHWH, Boga
Izraela i Boga Noemi, byla zdolno$¢ czynienia jeszcze wigcej Jesed, czyli do-
broci i mitosci.

Uznanie przez Rut JHWH, Boga Izraela, za swojego Boga, skutkowalo
tym, ze JHWH byl obecny w zyciu Rut, prowadzac wszystko ku dobremu.
To, co mogloby si¢ zdawaé przypadkiem, jak na przyklad pojawienie si¢ Rut
na polach Booza i potem jej spotkanie z nim, w rzeczywisto$ci przypadkiem
nie bylo. Dziatania Rut harmonizowaly z prowadzeniem jej historii przez
JHWH. Okazywana przez nig hesed (,,dobro¢”) wiaczala si¢ w hesed Boga
JHWH. Rut, uznawszy JHWH za swego Boga, czyniac hesed w konsekwencji
ztozonej deklaracji, urzeczywistniata boski etos Aesed (,,dobroci”).

Dzieje Rut ilustruja w pewnym sensie prawde wyrazona poézniej przez
Sw. Pawla: Wiemy, %e tym, ktirgy Boga milwa, ws3ystko siugy ku  dobrenu
Rz 8,28). W dziejach Rut dzialal JHWH. To JHWH daf jej poczecie i urodzita
syna (wagjitten_jhwh lah hérajon wattéled bén) (4,13). Ten dar JHWH zabezpieczyt
dalszy los Rut 1 jej teSciowej Noemi.

Konkretnym owocem wiary Rut w JHWH byla wreszcie jej integracja
z narodem izraelskim — z ludem JHWH, adresatem Bozych obietnic i dzie-
dzicem blogostawienstwa. Moabitka Rut, dzigki swej wierze w JHWH
i nasladowaniu Go w Jesed, stala si¢ ogniwem w genealogicznym lancuchu od
Abrahama do Chrystusa (Mt 1,1-10).

Podsumowanie

Kananejka Rachab i Moabitka Rut uwierzyly w Boga JHWH, Boga Izra-
elitbw. Ich wyznanie wiary znalazto potwierdzenie w dzialaniu, ktére prze-
kraczalo oczekiwania. Rachab pomogta zwiadowcom, ale zdradzila rodakow.
Rut poszla z tesciowa, zostawiajac wlasna ojczyzng 1 porzucajac mozliwosé
ulozenia sobie zycia z mezczyzng ze swego narodu. Obydwie kobiety, uwie-
rzywszy w JHWH, wiaczyly si¢ w realizowanie Bozego programu. Staly si¢
wspolpracownicami JHWH. Dzigki wierze w JHWH 1 zwiazanym z nig dzia-
taniem, Rachab i Rut przyczynily si¢ do urzeczywistniania obietnicy danej
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przez Boga Abrahamowi o blogostawienstwie dla ludéw ziemi. Rachab i Rut
podzielaly wiar¢ Abrahama.

Wiara w JHWH byla fundamentem dla wlaczenia Rachab i Rut do ludu
Bozego. Dwie pierwotnie obce dla Izraela kobiety — Kananejka i Moabitka —
podaly faktycznie paradygmat kolektywnej tozsamosci ludu JHWH. Jej wy-
znacznikiem jest przede wszystkim zwigzanie si¢ przez wiare z JHWH.

Biblijne opowiadania o Rachab i Rut stanowily wazne pouczenie dla
pierwszych adresatéw pisemnego przedstawienia dziejow tych dwu kobiet,
czyli dla powygnaniowej spolecznosci perskiej prowineji Jehud. Historia Ra-
chab i Rut byla dla nich dobra lekcja. O takim celu tych dwu starotestamen-
towych opowiadan zaswiadcza autor ewangelijnej genealogii Chrystusa, ktory
w nakreslonym tafcuchu pokolen umiescit takze owe dwie kobiety.

Summary: Rahab and Ruth. Faith of Two Women from the Gene-
alogy of Jesus

In the genealogy of Jesus at the beginning of the Gospel according to St.
Matthew four women are listed. Two of them - Rahab and Ruth - connect
the public profession of faith in God YHWH and the corresponding con-
duct. This article approaches the story of these women described in the Bible
and against that background shows the value of that confession of faith, to-
gether with its importance and consequences for the future life of both
heroins.

Rahab and Ruth - two non-Israelites who profess faith in YHWH, and
take action dictated by this faith became collaborators with God in the exe-
cution of His program of blessing of the peoples of the Earth. They were al-
so accepted into the religious and national community of Israel. For the first
recipients of the written story of the two women, that is for the members of
the postexilic community of the province of Yehud, the story of Rehab and
Ruth could provide a valuable lesson on the collective identity of the people
of YHWH.

Keywords: Old Testament, history of Israel, faith, woman, identity.
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