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SLUZBA EWANGELIZACJI
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Ekumenizm opiera si¢ na nadziei 1 jest nig gleboko przeniknigty. Nadzieja ekume-
niczna zawiera w sobie przekonanie, ze pelna jedno$¢ wszystkich ucznioéw Chrystusa
jest mozliwa. Tq nadziejg kierujg si¢ wszyscy podazajacy droga ku jednosci. Chociaz
w wielu sytuacjach wydaje sie, ze jest to tylko nierealne marzenie, nigdy nie nalezy
rezygnowac z wysitku osiggniecia tego celu. Tym bardziej ze zobowigzanie do ewan-
gelizacji zostato przez samego Jezusa Chrystusa $ci§le powiazane z jednoscig wsrod
tych, ktérzy glosza swiatu Ewangeli¢. Jezus modlit si¢ w Wieczerniku do Ojca: ,,Aby
wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby 1 oni stanowili
w Nas jedno, aby §wiat uwierzyt, ze§ Ty Mnie postat. I takze chwate, ktorg Mi dates,
przekazalem im, aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy. Ja w nich, a Ty we
Mnie! Oby si¢ tak zespolili w jedno, aby Swiat poznat, zes Ty Mnie postat 1 ze§ Ty ich
umitowat tak, jak Mnie umitowate$” (J 17,21-23).

Sledzac dzieje Kosciota, daje si¢ zauwazyé, ze pierwsze tysiaclecie byto czasem,
kiedy w zasadzie funkcjonowata jednos$¢ chrzescijanstwa®. Na obecnym etapie hi-
storii nadziej¢ zwigzang z dialogiem ekumenicznym potwierdza Katechizm Koscio-
ta Katolickiego. Co wigcej, spojnos¢ prawd wiary katolickiej, jaka zostala ukazana
w Katechizmie, nadala calej zawartej w nim tresci znaczenie ekumeniczne. Dlatego
Katechizm zostat doceniony przez tych, ktorzy sg partnerami dialogu ekumenicznego
z Kosciotem katolickim.

Dialog ekumeniczny jest zadaniem wszystkich wiernych, a w szczegdlnosci pa-
sterzy, gdyz troska o jedno$¢ stanowi istotny element caloksztattu ewangelizacyjnego
swiadectwa o Chrystusie. Nalezy pamigtac, ze roznorodnos¢ narodow i kultur, darow,
urzedow, uwarunkowan i stylow zycia nie zagraza w sposob bezposredni jednosci
Kosciota, a nawet nie sprzeciwia si¢ jej, bo pochodzi ona z wielosci darow Bozych
1 mnogosci 0sob, ktore je otrzymuja. Mysl t¢ rozwijat Pawet VI podczas wielu spotkan
z przedstawicielami innych Kosciotow. G. Caprile w opracowaniu Pawef VI i eku-
menizm podkreslit, ze waznym czynnikiem w dyskusji byly rozwazania ukazujace
znaczenie roznorodnosci tradycji w rozwoju chrzescijanstwa, a tym samym dla owoc-
nosci wysitkow ewangelizacyjnych?.
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Idac za mysla Soboru Watykanskiego II 1 papiezy czasu posoborowego, teologowie
coraz lepiej u§wiadamiajg sobie (m.in. podczas kongresow 1 sympozjow naukowych
na temat ekumenizmu), ze kwestia ekumeniczna jest dzisiaj kluczowa w kontekscie
ewangelizacji. | rzeczywiscie, podczas formulowania wspolnych deklaracji poszcze-
g6Ini przedstawiciele Kosciotow podzielajg ten poglad. Przyktadem tej poglebione;j
swiadomosci jest jeden z tomdéw dokumentacji, jaki powstal w wyniku prowadzonych
rozmow ekumenicznych. Otrzymat tytut: Dzieli¢ sie jedng nadziejq. Spotkanie, o kto-
rym mowa, odbyto si¢ w Bangalore, w Indiach. Dokument byl owocnym krokiem
w kierunku zjednoczenia dla dobra ewangelizacji®.

W konteks$cie Polski warto zaakcentowac, ze podejmowanie dzieta ewangelizacji
w duchu ekumenicznym na wigkszg skale Ko$ciot katolicki mogt rozpocza¢ w 1961 r.
Pierwszymi krokami tej dzialalnosci byto powotanie Sekcji Ekumenicznej przy Stu-
dium Duszpasterskim w Warszawie (w 1961 r.), powotanie Osrodka ds. Jednosci
Chrzescijan przy Kurii Metropolitarnej w Warszawie (w 1962 r.) oraz powotanie Ko-
misji Episkopatu do Spraw Ekumenizmu (w 1966 r.). Poczatki Polskiej Rady Ekume-
nicznej siegaja 1940 r., a wlasciwe jej ukonstytuowanie nastgpito 15 listopada 1946 r.
w Warszawie.

Uczestnicy tego gremium w czasie spotkan ekumenicznych daja Swiadectwo, ze
duch ekumeniczny towarzyszy 1 powinien towarzyszy¢ wszystkim, ktérzy chcg by¢
zaangazowani w ewangelizacje. Mozna powiedzieé, ze Duch Swiety wzbudza te
ewangelizacyjng 1 zarazem ekumeniczng nadziej¢ w sercach wspoétczesnych uczniow
Chrystusa. Umacnia wszystkich w przekonaniu, Zze mimo istniejacych trudnosci moz-
na i nalezy podejmowac cierpliwy i nieustanny wysitek poszukiwania prawdy, a przy
tym stara¢ si¢ obiektywnie analizowac¢ i ocenia¢ osiggnigte do tej pory rezultaty. Na-
lezy traktowac te wysitki jako szczegdlng pielgrzymke nadziei prowadzaca do auten-
tycznej interpretacji prawd objawionych przez Boga. A wszystko to w przekonaniu
o ewangelizacyjnej aktualnosci stow z modlitwy Jezusa w Wieczerniku: ,,Aby Swiat
poznal, ze§ Ty Mnie postat” (J 17,23).

Na poczatku naszej refleksji wskazemy na konieczno$¢ tak zwanej ekumeniczne;j
wedrowki w czasie (1). Ekumenizm bowiem to sprawa odpowiedzialnos$ci za dzieto
ewangelizacji, a poszukiwanie jednosci ekumenicznej jest znakiem szczerego zaanga-
zowania w stuzbe ewangelizacji. Aby jednak ,,1$¢ do przodu”, trzeba mie¢ swiadomos$¢
przesztosci. Wymaga to swego rodzaju oczyszczenia pamigci lub, inaczej mowiac,
owej ,,wedréwki w czasie”, aby lepiej zrozumie¢ przyczyny istniejgcego podziatu.

Innym warunkiem stuzby ewangelizacji w duchu ekumenicznym jest wlasciwa me-
todologia dialogu miedzy wyznawcami Chrystusa. Dlatego znakiem kierowania si¢
wlasciwymi zasadami dialogu ekumenicznego w kontekscie stuzby ewangelizacji jest
umiejetnos¢ unikania btednych tendencji 1 rozwigzan (2). Jedng z nich jest fatszywy
irenizm. Dazenie do jedno$ci rozumianej jako stuzba ewangelizacji nie moze by¢ bo-
wiem ,,drogg na skréty”. Wynika to z przestanek zarowno o charakterze teologicznym,
jak 1 antropologicznym (3). Dzigki za§ zachowaniu okreslonych zasad i motywacji

* J.S. Gajek, Ekumeniczne doswiadczenie nadziei, w: Nadzieja w postawie ludzkiej, red. W. Stomka,
Lublin 1992, s. 262.
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ekumenizm 1 ewangelizacja okazujg si¢ dziataniami Kosciota ze wszech miar korzyst-
nymi dla rozwoju konkretnych spotecznosci i calej cywilizacji (4).

1. Ewangelizacyjna konieczno$¢ ekumenicznej ,,wedrowki w czasie”

Dialog ekumeniczny jest w swym aspekcie metodologicznym 1 merytorycznym szcze-
g0lng analizg przesztosci, gdyz to takze czynniki historyczne przyczynity si¢ do roz-
tamow miedzy chrzescijanami. Dlatego w literaturze teologicznej czgsto pojawia si¢
rozroznienie na ,,ekumenizm w przestrzeni” i ,,ekumenizm w czasie’”. To za$ rozroz-
nienie mozna 1 nalezy postrzega¢ w perspektywie owocnosci swiadectwa o Chrystu-
sie, ktore dokonuje si¢ w ramach ewangelizacji.

W 1961 r. w New Delhi prawostawni delegaci stwierdzili, Ze ,,ekumenizm w cza-
sie” jest krytycznym odniesieniem do wspolnych dziejéw oraz dawnej tradycji apo-
stolskiej, z ktorej wziely poczatek. Jak podkreslono, realizacja dzieta ewangelizacji
wymaga wiec zwrocenia szczegolnej uwagi na przyczyny rozejscia si¢ miedzy Wscho-
dem i Zachodem®. Okreslenie ,,ekumenizm w czasie” wskazuje, ze kategoria czasu
— przeszto$ci, terazniejszosci 1 przysztosci — jest wazna dla tych, ktérzy w ramach
dialogu ekumenicznego zastanawiajg si¢, w jaki dzisiaj wiarygodny sposob prowadzi¢
dzieto ewangelizacji.

Chodzi tu o sluszne zalozenie, ze prawdy wiary sg niezmienne, ale ich rozumienie
podlega kontekstom historycznym. Chodzi jednak nie o zmiang tresci danej prawdy
objawionej, lecz o stopien jej rozumienia w danym czasie, na danym etapie dziejow.
Z tego powodu ,,czynniki historyczne”, wptywajac na stopien rozumienia prawd wia-
ry, wptywaty na ostabienie lub umocnienie jednosci wsrdd chrzescijan. ,,Ekumenizm
w czasie” zobowigzuje wiec do swego rodzaju wedrowki w przeszto$¢ ze wzgledu na
terazniejszo$¢ 1 przysztosc.

Wedrowka w przesztos$¢ to odnowienie §wiadomosci, ze Jezus Chrystus od poczat-
ku pragnat jednego Kosciola. Swiadczy o tym migdzy innymi nakaz misyjny, ktory
skierowat do wszystkich swoich uczniéw. Od tamtej pory kazdy wierzacy w Chrystusa
jest moralnie zobowigzany do stuzby ewangelizacji, do przekazywania wiary innym.
Wymaga to jednoczes$nie troski o jednos¢ w wierze tych, ktorzy chca innym glosic¢
Chrystusa. Warto w tym kontek$cie wskaza¢ na — wspomniany juz wczesniej — przy-
ktad wspolnych dazen ,,w przeszio$¢” ze wzgledu na terazniejsze i1 przyszte owoce
dzieta ewangelizacji, na Polskg Rad¢ Ekumeniczna.

Jest ona wspolnotg ztozong z r6znych Kosciotow chrzescijanskich. Dziata na rzecz
ewangelizacji przez prowadzenie dialogu ekumenicznego, promocje tolerancji religij-
nej 1 pielggnowania braterskich stosunkow miedzy Kosciotami. Uczestnicy jej obrad
1 spotkan wiedza, ze ,,wedrowka w czasie” jako badanie przesztosci moze przyczynié
si¢ do oczyszczenia tego wszystkiego, co dzisiaj przeszkadza w dziele ewangeliza-
cji. Dlatego swa dziatalno$¢ prowadza w wielu obszarach ewangelizacyjnych. Sg to:

> W. Hryniewicz, Prawostawna idea ,,ekumenizm w czasie”, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”

(1977), nr 4, s. 92-93.
¢ Tamze.
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organizacja nabozenstw, konferencji ekumenicznych, inicjatywy charytatywne, dialog
migdzywyznaniowy z organami panstwa, wspotpraca z mediami. Polska Rada Eku-
meniczna przynalezy do mig¢dzynarodowego ruchu ekumenicznego. Wspodlpracuje
miedzy innymi z Konferencjg Koscioldéw Europejskich oraz ekumeniczng Radg Mio-
dziezy w Europie’.

Dzisiaj, czyli po Soborze Watykanskim II, podkresla si¢ potrzebg formacji wszyst-
kich ochrzczonych, ktorzy na swoj sposéb — czyli wedlug specyfiki swego powotania
— sg odpowiedzialni za ewangelizacje. Dziatalno$¢ apostolska dojrzatych duchowo
chrzescijan moze decydujaco przyczynic si¢ do powrotu do wspolnoty wiary wszyst-
kich uczniow Chrystusa. Kto glteboko wierzy w Chrystusa, ten kieruje si¢ przeswiad-
czeniem, ze misja Kosciota nie ma celu doczesnego, lecz ukierunkowana jest na pet-
ni¢ krolestwa Bozego w wiecznos$ci. Idac za stowami Jezusa Chrystusa posytajacego
swoich uczniéw na caty $wiat, Sw. Jan Apostol napominat: ,,Umilowani, mitujmy si¢
nawzajem, poniewaz mitos¢ jest z Boga, a kazdy, kto mituje, narodzit si¢ z Boga i zna
Boga. Kto nie mituje, nie zna Boga, bo Bdg jest mitoscig” (1 J 4,7-8).

Podstawowe powotanie chrzescijanina to wierna mito$¢ do Boga i1 do drugiego
cztowieka. W Starym Testamencie Bog objawit si¢ jako Ten, ktory mituje cztowieka,
jest zawsze blisko niego. W swojej mitosci zawiera z nim przymierze, ktéremu jest
zawsze wierny mimo odstepstw ze strony cztowieka. Boza mito$¢ jest petna czutosci,
gotowa ciggle si¢ ofiarowywac i przebacza¢. W Nowym Testamencie mito$¢ objawia
si¢ w osobie Jezusa — umilowanym Synu Ojca. Nie tylko przez zycie, ale takze przez
poddanie si¢ woli Bozej w obliczu $mierci chrze$cijanin uczestniczy w tej ewangeli-
zacyjnej misji Chrystusa®.

Dlatego nie powinien dziwi¢ fakt, ze dla dobra ewangelizacji 1 postepu w dialogu
ekumenicznym duszpasterze katoliccy z wielka determinacjg zachgcaja swoich wier-
nych do korzystania z sakramentu pokuty 1 pojednania. Sobdr Watykanski II w trosce
o ksztattowanie §wiadomosci wiernych co do $cistego zwiazku migdzy osobistg jed-
noscig z Bogiem a jednos$cig wszystkich uczniow Chrystusa postanowil, aby obrzed
sakramentu pokuty wyrazat jak najpetniej nature i skutek sakramentu’.

Kosciot katolicki wzywa wigc swoich wiernych do postawy pokuty 1 nawrdcenia.
Jest to wezwanie wpisane w calg ,terazniejszg strukture” duszpasterstwa. Troska bo-
wiem o osobistg jedno$¢ z Bogiem jest najlepsza drogg do odbudowywania jedno$ci
z drugim cztowiekiem. W zwigzku z tym ustalono nowy ryt tego obrzedu. Nie ulega
watpliwosci, ze aktualna posta¢ tego rytu pozwala tatwiej ,,skontaktowac si¢” z prze-
baczajacym Bogiem 1 otworzy¢ si¢ na jedno$¢ z bliznimi — takze w wymiarze ewange-
lizacyjnym i ekumenicznym, chociaz wciaz istnieje potrzeba dostosowania obrzgdow
sakramentalnych do potrzeb i mentalnos$ci ludzi tak, aby mogli wtasciwie odczytywac
znak sakramentalny.

7 Z. Pawlik, Polska Rada Ekumeniczna, w: Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu,

red. W. Hryniewicz, J.S. Gajek, S.J. Koza, Lublin 1997, s. 392-397.
8 W. Hryniewicz, Koscidf jest jeden. Ekumeniczne nadzieje nowego stulecia, Krakow 2004, s. 124.

T. Makowski, Pastoralne przygotowanie do sakramentu pojednania w duchu odnowionego obrzedu,
,Homo Dei” (1983), nr 1, s. 3.
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Kierunek zmian sobor okreslit jako potrzebe zreformowania obrzgdowych struk-
tur tegoz sakramentu w konteks$cie prowadzonego dialogu ekumenicznego. Dlatego
normy ogolne odnowionego rytu sakramentu pokuty 1 pojednania przewiduja etapy
przygotowania wiernych — dalszy, uznany za pierwszy etap przygotowania, i blizszy,
nazywany drugim etapem przygotowania wiernych do sakramentalnego pojednania'®.
Maja temu stuzy¢ specjalne wspolnotowe formy obrzedowe realizowane poprzez na-
bozenstwo przygotowujace wiernych do indywidualnej spowiedzi. W ten sposob po-
szczegOlni wierni majg okazj¢ poglebi¢ w sobie swiadomos¢, ze ich osobista relacja
z Jezusem ma istotny wymiar wspolnotowy. Jest formg dawania §wiadectwa o Chry-
stusie. Jest znakiem wlaczenia si¢ w ewangelizacyjne i ekumeniczne dzieto Kosciota.

Dialog ekumeniczny jako swego rodzaju ,,wedréwka w czasie” jest prowadzony
z przedstawicielami réznych Kosciotow chrzescijanskich. Ma on na celu zblizenie
rozproszonych po catym $wiecie wspolnot ludzi wierzacych w Jezusa Chrystusa.
Budowany na zawierzeniu Duchowi Swigtemu, ktory kieruje catym dzietem ewan-
gelizacyjnym, dialog ten przenika przede wszystkim prace instytucji, ktore powstaty
dla jego prowadzenia. WspomnieliSmy juz o Polskiej Radzie Ekumenicznej. Innym
przyktadem jest Ekumeniczny Instytut w Tantur, otwarty dla dzieta ewangelizacji pro-
wadzonego przez duchownych i §wieckich wszystkich wyznan, ktorzy chcg pracowac
nad zjednoczeniem chrze$cijanstwa pod wszystkimi aspektami'!.

Praca apostolska 1 dziatania na rzecz mitosci Boga i blizniego powinny stuzy¢
wszystkim w procesie u$wiecania sie'?. Dgzenie do $wietosci to dazenie, ktore po-
winno charakteryzowac zycie wszystkich ochrzczonych, bez wzgledu na rodzaj oso-
bistego powotania otrzymanego od Boga. Chrzescijanie podejmuja wigc dialog takze
z innymi religiami. Starajg si¢, aby dialogow1i wiary towarzyszylo wspolne dziata-
nie, dzigki ktéremu — na podstawie roznych wprawdzie przestanek — ,,spotecznosci
naszych czaséw moglyby osiagna¢ prawdziwe dobro”®. Ochrzczeni w imi¢ Trojcy
Swietej wiedza, ze wszystko, co na §wiecie jest dobre i prawdziwe, ma by¢ traktowane
nie jako przeszkoda, ale jako pomoc w dialogu migdzyreligijnym.

Dlatego w Tantur sg prowadzone kursy dla duchownych chrzescijanskich pragna-
cych osobiécie poznaé¢ Ziemie Swicta. W tematyce kursow uwzgledniono informacije
utatwiajace zrozumienie judaizmu oraz islamu, a studentami sg chrze$cijanie, zydzi
1 muzutlmanie. Program naukowy Instytutu Ekumenicznego obejmuje konferencje
naukowe, seminaria, a takze osobista prac¢ naukowa uczestnikow, znajduje si¢ tam
wcigz uzupetiana biblioteka (przewidziana na 100 tys. woluminow). Jest mozli-
wos¢ zakwaterowania nawet dla rodzin, co umozliwia zycie wspolnotowe 1 wymiane
dos$wiadczen. Wazng role w Tantur odgrywa zycie liturgiczne — modlitwa. Kaplica
przystosowana jest dla wszystkich wyznan chrzescijanskich. Modlitwa w Tantur jest

10 Tamze, s. 3-4.
W J. Chmiel, Dziesigciolecie Instytutu Ekumenicznego w Tantur k. Jerozolimy, ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” (1983), nr 1-6, s. 145-146.

12 R. Kunicki, Powszechne powotanie do swigtosci a czynna mitos¢ blizniego, ,,Homo Dei” (1974), nr 3,

s. 180.
3 H. Biirkle, Cziowiek w poszukiwaniu Boga: Problem réznych religii, Poznan 1998, s. 80.
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ekumeniczna, a liturgia bogata i r6znorodna. Ekumeniczna rola Instytutu w Tantur to
stuzba ewangelizacji w duchu pokoju miedzy chrzes$cijanami wszystkich wyznan. Je-
rozolima skupia bowiem tradycje ponad trzynastu wyznan chrzescijanskich!®. Raduje
fakt, ze coraz wigcej osob §wieckich angazuje si¢ w tego rodzaju ewangelizacyjno-
-ekumeniczng modlitwe i1 dziatalno$c?.

Wysitki ekumeniczne przyczyniaja si¢ do wielu konkretnych rozwigzan teologicz-
nych na catym $wiecie, na przyktad w Polsce w kwestii waznoS$ci udzielanego chrztu.
Dzigki prowadzonym rozmowom przedstawiciele réznych wyznan chrzescijanskich
potwierdzaja waznos$¢ tego sakramentu przyjmowanego w innych wspodlnotach wie-
rzacych w Jezusa Chrystusa, ktore przyjmuja taka sama teologi¢ chrztu jako ,,odrodze-
nie z wody i Ducha Swigtego” (por. J 3,5)'°.

Te 1 tym podobne przyktady sa potwierdzeniem, ze tak zwana ekumeniczna wiosna
Kosciota rzymskokatolickiego, ktora rozpoczeta si¢ w trakcie Soboru Watykanskie-
go II, wplywa znaczaco na poglebienie gorliwosci ewangelizacyjnej 1 troske o inte-
gralno$¢ gltoszonego depozytu wiary. Dokumenty soborowe wskazaty, ze ekumenizm
doktrynalny mozna 1 powinno si¢ ksztaltowac si¢ w perspektywie ewangelizacyjne;.
Chodzi o skupienie si¢ wokol osoby Syna Bozego, Jezusa Chrystusa, 1 modlitwe
w tacznoscei z Jego modlitwa. Ten kierunek jest kluczem do wlasciwego rozumienia
»wedrowki w czasie”, aby wspodlczesny 1 przyszty dialog ekumeniczny byt traktowany
jako przejaw stuzby dzietu ewangelizacji.

2. Niebezpieczenstwo blednych rozwigzan

W dniu Pi¢édziesigtnicy rodzi si¢ nie tylko Koscidt w Jerozolimie, ale takze powszech-
ny Kos$cidt zakorzeniony w paschalnej ofierze Chrystusa. Ten dzien odkrywa pehig
znaczenia chrztu jako pierwszego z sakramentow, ktory jest dzielem Ducha Swie-
tego. Przez chrzest, jak pisze $w. Pawel w Liscie do Rzymian, zostajemy zanurzeni
w $mier¢ Chrystusa i z Nim pogrzebani po to, aby narodzi¢ si¢ do nowego zycia w ten
sam sposob, w jaki Chrystus powstal z martwych dzigki chwale Ojca (por. Rz 6,3-4).
Dzigki tasce otrzymywanej w sakramencie chrztu mito$¢ staje si¢ istota cechujaca cata
wspolnote Kosciota!”.

Kosciot to wspodlnota ewangelizowana 1 ewangelizujaca. To wspolnota uczniow
Chrystusa idacych z oredziem Ewangelii do Swiata. Dlatego od poczatku towarzyszy
jej troska o zachowanie jedno$ci'®. W obecnych czasach stuzba ewangelizacji to takze
wysitki podejmowane w celu przywrdcenia jednosci wszystkich uczniow Chrystusa,
co wymaga kroczenia drogg zgodng z prawda Ewangelii.

" J. Chmiel, Dziesigciolecie Instytutu Ekumenicznego..., s. 145-146.

5 C. Lechicki, W stuzbie idei odnowy religijnej. (Sylwetka Anny Morawskiej), ,,Novum” (1976), nr 3,
s. 111.

6 T. Schneider, Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, Wroctaw 1990, s. 109.

7 F. Woronowski, Funkcja czynnej mitosci. Pamieci Jubileuszu 50-lecia diecezji lomzynskiej, Lomza
1977, s. 161.
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Niestety, w okresie po Soborze Watykanskim II nie brakuje takich rozwigzan, ktore
chciatyby — rzekomo dla dobra ewangelizacji — przyspieszy¢ nadejscie dnia pojedna-
nia ekumenicznego. Rozwigzania te rozmijajg si¢ jednak z okre§lonymi przez sobor
zasadami. Przyktadem metody ekumenicznej, ktéra w sposdb niewlasciwy pragnie
stuzy¢ dzielu ewangelizacji, jest fatlszywy irenizm.

Praktycznie od poczatku, czyli od chwili, gdy irenizm zaczat stawac si¢ sposobem
(metoda) prowadzenia dialogu (nie tylko ekumenicznego), byt przyjmowany nieufnie.
Podejrzewano, co z czasem si¢ potwierdzito, ze Zle ,,stosowany” moze doprowadzi¢
do niemal catkowitego pozbawienia dialogu fundamentu prawdy. W kontekscie dia-
logu ekumenicznego zwolennicy irenizmu chcieliby osiggna¢ dobry cel: pojednanie
wszystkich uczniéw Chrystusa, aby w ten sposob przystuzy¢ si¢ dzietu ewangelizacji.
Uwazajg bowiem, ze istnieje podzial, ktory nalezy koniecznie i jak najszybciej prze-
zwyciezy¢. Fakt podziatu chrzescijan oceniajg negatywnie, pojednanie zas 1 dgzenie
do niego — pozytywnie. Jednak na poziomie sposobu realizacji pragnienia jednosci po-
jawia sie roznica, ktora sprawia, ze zagrozona jest obiektywna prawda objawiona. Nie
dziwi wigc zdecydowana reakcja teologéw na tak zwany fatszywy irenizm, szkodliwy
dla ekumenizmu 1 tym samym dla ewangelizacji.

Leonard Gorka zwraca uwage, ze istnieje ,,zty” i ,,dobry” irenizm'. Jest mozliwy
»prawdziwy”, ,,zdrowy” irenizm, na przyktad wtedy, gdy jego inspiracje stuzg badaniu
zrodet konfliktow 1 roli pokoju. Podzielajac jednak troske pasterzy Kosciota o auten-
tyzm dialogu ekumenicznego, wielu teologdw apeluje, aby nie ulega¢ fatszywemu
irenizmowi?®’, ktory ostatecznie przynosi wielkg szkode kazdej ze stron?!, utwierdza-
jac innych w bledzie®’. Falszywy irenizm jest czym$ nieroztropnym jako $wiadome
ignorowanie prawdy?. Teologowie dostrzegajg niebezpieczefstwo falszywego ireni-
zmu migdzy innymi w kwestii wspolnej Eucharystii, ktora jest punktem docelowym
ekumenizmu?*,

Niemozliwa jest dzi§ wspolna Eucharystia wierzacych, ktorzy naleza do roznych
Koscioldw. Niemozliwa jest z tego powodu, Ze nie sg one zgodne w rozumieniu relacji
pomiedzy jednym Ciatem Chrystusa a widzialng wspdlnotg wierzacych. Niemozli-
wos$¢ t¢ uzasadniajg rozbieznosci doktrynalne w kwestii struktury Kosciota i kosciel-
nego postugiwania. Bolesnym paradoksem jest wigc to, ze ci, ktorzy naleza przez
chrzest do Chrystusa, nie mogg uczestniczy¢ w jednej Eucharystii®’.

Y L. Gorka, Irenizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki, Lublin-Krakow 2002,
s. 546-547.
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Juz w Starym Testamencie jednym z celow sktadanych ofiar (bedacych zapowie-
dzig Eucharystii) byto odzyskanie jedno$ci migdzy Bogiem a Jego ludem?®. Dar ofiar-
ny byt zwigzany z adoracja, uwielbieniem, dzigkczynieniem, prosbg i uznaniem winy.
Powszechnos$¢ sktadania ofiar wérod Izraelitow to dowdd swiadomosci grzechu, ktéry
oddziela cztowieka od Boga. W tym znaczeniu sktadane ofiary byty wyrazem dazenia
cztowieka do odzyskania jednos$ci z Bogiem, zerwanej przez grzech.

T¢ samg mys$l odnajdujemy w Nowym Testamencie. Bez pomocy Bozej cztowiek
nie odnajdzie zagubionej drogi do Ojca, ktory czeka, aby obdarowaé go swym mito-
sierdziem. W Nowym Testamencie mitosierdzie Boga potaczone jest z prawda o Jego
ojcowskiej sprawiedliwosci. Mitos$¢ 1 mitosierdzie Ojca znajduja swdj wyraz w radosci
z powrotu cztowieka do zycia w tasce. Jest rzeczg znamienna, ze zwolennicy fatszy-
wego irenizmu, czyli niewlasciwego ,,pominigcia szczegotow”, chca jak najszybciej
wspolnie sprawowac Eucharysti¢. Niestety, w kontekscie catoksztaltu prowadzonego
przez Kosciot katolicki dzieta ewangelizacji te dgzenia moga wrecz oddali¢ upragnio-
ng godzing wspodlnej Eucharystii.

Zdominowanie irenizmu przez dazenie do celu ,,za cen¢ prawdy” jest tg jego po-
stacig, ktora w zadnym przypadku nie moze by¢ traktowana jako droga do pojednania
uczniow Chrystusa. Ekumeniczne zaangazowanie Kosciota katolickiego to przeciez
nie tylko obowiazek dgzenia do jak najszybciej odzyskanej jednosci, ale jednoczesnie
odpowiedzialno$¢ za objawiong przez Niego obiektywng prawde. Tu otwiera si¢ sze-
rokie pole pozytywnego dziatania w duszpasterstwie, aby zapobiega¢ fatszywemu ire-
nizmowi. Duszpasterze sg tymi, ktdérzy powinni informowac, podejmowac inicjatywy,
proponowac konkretne formy wzajemnego poznania — ale w duchu nienaruszalno$ci
prawdy. W tym znaczeniu dzialania duszpasterskie moga by¢ skutecznym sposobem na
pokonanie pokusy ,,drogi na skréty”, tak charakterystycznej dla falszywego irenizmu.

Mozna powiedzie¢, ze im bardziej otaczajacy nas §wiat odrzuca oredzie Ewangelii,
tym czesciej beda pojawiaty si¢ proby jakiego$ sztucznego przyspieszania pojedna-
nia miedzy chrzescijanami za ceng¢ ustepstw w istotnych kwestiach. Zwolennicy tego
przyspieszania mogg mie¢ wrazenie, ze to oni sg w swej gorliwosci o wiele bardziej
podobni do gorliwosci Jezusa niz ci chrzescijanie, ktorzy ,,boja si¢” zdecydowanych
krokoéw na drodze pojednania. Przypominaja wigc, ze roztam chrzescijanstwa zadaje
kazdemu z ,,odtamow” ciezka rang, ostabia §wiadectwo o Chrystusie, gorszy niewie-
rzacych — jednym zdaniem — negatywnie wptywa na dzieto ewangelizacji.

Z tym ostatnim argumentem nie mozna si¢ nie zgodzi¢, bo rzeczywiscie brak jed-
nosci jest anty$wiadectwem Ewangelii, o czym pisze $w. Pawel z nieukrywang i1 zde-
cydowang dezaprobata, gdy wspomina niebezpieczenstwo podziatow we wspolnocie
ucznidow Chrystusa: ,,Upominam was, bracia, w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa,
abyscie byli zgodni 1 aby nie byto wsrod was roztamow; abyscie byli jednego ducha
1 jednej mysli. Doniesiono mi bowiem o was, bracia moi, przez ludzi Chloe, ze zda-
rzaja si¢ miedzy wami spory. Mysle o tym, co kazdy z was mowi: Ja jestem Pawtla,
a ja Apollosa; ja jestem Kefasa, a ja Chrystusa. Czyz Chrystus jest podzielony? Czyz

26
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Pawet zostal za was ukrzyzowany? Czyz w imi¢ Pawta zostaliScie ochrzczeni?” (1 Kor
1,10-14).

Jezus prosit swojego Ojca podczas ostatniej wieczerzy, ,,aby wszyscy stanowili
jedno” (J 17,21). Duch Pocieszyciel, zstgpujac w dniu Pigédziesigtnicy 1 napetniajac
mocg apostotow, Maryje, Matke Jezusa, 1 wszystkich obecnych w Wieczerniku, we-
wnetrznie ich zjednoczyt. Przyniost im dar ,,nowego zycia”, ktdre jest uczestnictwem
w pehi zycia Bozego. Dzigki temu stali si¢ wspdlnotg apostolska, gotowa z odwaga
dawa¢ swiadectwo o $mierci 1 zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Za sprawg Ducha
Swietego wciaz dokonuje si¢ objawianie $wiatu oredzia Ewangelii prawdy.

W ciggu wiekow jedno$¢ uczniow Chrystusa byta — i wcigz pozostaje — zadaniem.
Odrzucajac wiec falszywy irenizm, nie mozna ustawa¢ w podejmowaniu dialogu eku-
menicznego. Dialog ten zaktada atmosfer¢ zyczliwosci 1 otwarcia, ktore czynig moz-
liwg komunikacje, tworza obszar wzajemnego zaufania 1 otwieraja perspektywy na
pojednanie. Chodzi o zachowanie wolnosci duchowej, pokory, delikatnosci 1 dyskre-
cji. Juz sam dialog ekumeniczny tworzy wiezi, a nawet przyjaznie. Jest pozytywnym
do$wiadczeniem wielu konkretnych osob 1 wspdlnot. Opiera si¢ na silnym 1 stanow-
czym pragnieniu nawrocenia jako drogi do pojednania i komunii. Nie ogranicza si¢ do
teoretycznej dyskusji zagadnien dogmatycznych, podejmujac catos¢ kwestii odnosza-
cych si¢ do zycia chrzescijanskiego.

Tajemnicg ,,dobrego dialogu”, ktéry nie ma nic wspdlnego z fatszywym irenizmem,
jest wigc coraz glgbsze poznawanie tajemnicy Chrystusa i sensu Jego obecno$ci we
wspolnocie eklezjalnej. A mito$¢ miedzy uczniami Chrystusa staje si¢ cechg charakte-
rystyczng tego dialogu. Brak jednosci jest bowiem skandalem, ktéry zaprzecza ewan-
gelizacyjnemu $wiadectwu wobec §wiata o Ewangelii wzajemnej mitosci.

3. Ekumenizm i ewangelizacja — wi¢z uzasadniona teologicznie i antropologicznie

W nauczaniu Kosciola i refleks;ji teologdw znajdujemy liczne wypowiedzi, ktore wy-
jasniaja, dlaczego ekumenizm jest §cisle powigzany z dzietem ewangelizacji. Posrod
argumentacji mozemy znalez¢ uzasadnienia migdzy innymi o charakterze teologicz-
nym i antropologicznym. Racje teologiczne i antropologiczne pozwalaja wskaza¢ na
potrzebe czytelnego i zdecydowanego dazenia do jedno$ci na fundamencie prawdy,
aby w ten sposob wiarygodnie glosi¢ Ewangeli¢ calemu $wiatu?’.

Juz $w. Pawel nawotywal wszystkich do jednosci, bioragc pod uwage owocnos¢
wysitkow ewangelizacyjnych. Gloszenie prawdy o Chrystusie nie wyklucza ,,sporu
o prawde”; zawsze jednak powinno ono dokonywac si¢ w duchu tagodnosci, pokory
1 niewynoszenia si¢ ponad innych, czego najwyzszym wzorem jest Jezus Chrystus.
Sw. Pawet zachecat w swych listach do wiernosci nauczaniu Jezusa jako wiernosci
prawdzie, ktéra we wspolnocie — nie bedac poza nig — nalezy glosi¢ calemu §wia-
tu. Idea jednos$ci 1 dazenia do niej znalazta swoj szczegdlny wyraz w stowach Apo-
stota Narodow: ,,Wszyscy dzieki tej wierze jestescie synami Bozymi — w Chrystusie

27 W. Lipscher, Tolerancja to za mato, ,,Przeglad Powszechny” (1998), nr 6, s. 349-354.
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Jezusie. Bo wy wszyscy, ktorzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie
si¢ w Chrystusa” (Ga 3,26-27).

Racje teologiczne, ukazujace dazenie do przywrdcenia jednosci wszystkich
uczniéw Chrystusa jako wymogu ewangelizacyjnego, mozna powigzac praktycznie
z kazdg prawda wiary. Inaczej moéwiac, kazda prawda wiary zawiera w sobie ,,ukryte
oredzie” o koniecznos$ci jednosci miedzy czlowiekiem a Bogiem, aby nie ucierpiata
prawda Ewangelii. Kazda prawda wiary pozwala uzasadni¢ potrzebg tej jednosci, obo-
wiazek jej strzezenia i1 gloszenia. Argumentacja teologiczna ,,za” tak rozumianym pro-
wadzeniem dialogu ekumenicznego odwotuje si¢ miedzy innymi do prawdy o Bogu,
ktory jest jednoscig Trzech Osob, do prawdy o weieleniu jako jedno$ci natury Boskiej
1 natury ludzkiej oraz do prawdy o jedno$ci sakramentow Kosciota (o ich wzajemnym
powigzaniu). Z kolei racje antropologiczne pochodzg z analizy takich obszarow, jak:
antropologia kultury, moralna odpowiedzialnos¢ cztowieka za innych oraz personali-
styczny charakter rozwoju cywilizacji.

Racje teologiczne. Wszelki dialog, jaki prowadzi Kosciot, takze dialog ekumenicz-
ny, jest wyrazem poszukiwania jak najlepszego zrozumienia Bozych drog wobec czto-
wieka. Bog Trojjedyny na wiele sposobow nawigzywat — 1 wcigz nawigzuje — dialog
z cztowiekiem. Juz samo Boze objawienie jest specyficznym rodzajem dialogu, w kto-
rym stowo Boze kierowane jest do czlowieka, a cztowiek jest wezwany do udzielenia
Bogu odpowiedzi. Dialog jest sposobem wspotdziatania Boga z cztowiekiem. Stano-
wi przejaw dzialania Boga wobec cztowieka 1 odpowiedzi cztowieka wobec planow
Boga.

Refleksja nad dialogicznym charakterem Bozego objawienia prowadzi do podkre-
Slenia, ze dialog pozostaje w samym centrum realizacji ewangelizacyjnego postan-
nictwa dokonujacego si¢ w Kosciele 1 przez Kosciot. Dlatego kazdy uczen Chrystusa
moze i powinien by¢ otwarty na propozycje i zobowigzanie do dialogu. Stuzba ob-
jawionej prawdzie domaga si¢ dialogu. Dla ludzi wierzacych dialog powinien by¢
metoda 1 srodkiem wzajemnego poznania 1 ubogacenia, aby dawac czytelne swiadec-
two o objawionej przez Boga prawdzie, przyczyniajac si¢ tym samym do budowania
sprawiedliwego i braterskiego spoteczenstwa®,

Nie bedzie zadng przesada, jesli stwierdzimy, ze $wigci 1 blogostawieni sg wzo-
rem dialogu z Bogiem. Sg wzorem odpowiedzi na Boze wezwanie 1 otwarto$ci wobec
bliznich. Ci, ktorzy juz osiagneli $wigtos¢, osiagneli to, do czego wezwatl ich Jezus.
Swieci sg ,,dowodem”, ze wyznaczony przez Boga cel nie jest niemozliwy do zrealizo-
wania; nie jest to ideat istniejacy poza mozliwos$cig realizacji przez cztowieka. Dlatego
Kosciot katolicki podkresla potrzebe wpatrywania si¢ w Swigtych i blogostawionych,
ktorych zycie jest potwierdzeniem mozliwos$ci petnego zrealizowania Chrystusowego
wezwania do jednosci jako stuzby ewangelizacji.

Swiadectwem, z jaka powaga Bog traktuje cztowieka, swojego rozmowce i part-
nera zbawczego dialogu, jest nade wszystko smier¢ Wcielonego Syna Bozego. On
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umitowat ludzi do konca, ofiarowat swe zycie za wszystkich?. Jesli cztowiek, mimo
wielu trudno$ci, podda si¢ $wiathu Jezusowej mitosci, to dokonuje si¢ w nim przemia-
na, o ktorej teologia moéwi, korzystajac z pojecia przebdstwienia®®. Kosciot katolicki
dla teologicznego uzasadnienia konieczno$ci dialogu ekumenicznego przywotuje ar-
gumenty ptynace takze z tej prawdy o przebostwiajgcej mocy dialogu Boga z cztowie-
kiem, szczeg6lnie w ramach sakramentoéw, zwlaszcza sakramentu Eucharystii. Wszy-
scy, ktorzy stuza ewangelizacji, moga bowiem 1 powinni z sakramentow czerpac zapat
apostolski®'.

Jezus Chrystus, jedyny Odkupiciel cztowieka, niejako wchodzi przez sakramenty
w ludzkie zycie, dotykajac i przemieniajac w sposob jedyny i niepowtarzalny wnetrze
cztowieka. Szczegolnie przez swa obecno$¢ w Eucharystii znajduje si¢ w samym ,,ser-
cu” Kosciota. Eucharystia jest najgtebszg rzeczywistoscig dialogu. Z Eucharystii Ko-
sciot katolicki czerpie moc 1 sit¢ do trwania na drodze dialogu ekumenicznego, a tym
samym na drodze gorliwosci w podejmowaniu dziet ewangelizacyjnych?®2.

Ksigga Apokalipsy ukazuje ,liturgiczny obraz” wielkiego thumu zbawionych ze
wszystkich narodow, pokolen, ludow i jezykow, stojacego przed Chrystusem — Baran-
kiem zasiadajgcym na tronie (por. Ap 7,9-12). W drodze do chwaty nieba Chrystus Pan
daje nam swe Cialo 1 Krew nie tylko na pamiatke, ale tez jako dowdd, ze pozwala nam
uczestniczy¢ w tajemnicy swej zbawczej misji. Jego wezwanie do apostotéw, zapro-
szenie do nasladowania: ,,P6jdz za mng”, rozumie si¢: ,,Nawet na krzyz"**.

Eucharystia jest sakramentem uobecnienia krzyza, poprzez ktory Bog pojednat
ludzkos$¢ ze sobg i ludzi miedzy soba. Brak jednosci jest znakiem 1 skutkiem grze-
chu. Gdy zatem Jezus ustanowit Eucharystie, wyrazit tym samym swoje gtebokie pra-
gnienie jednos$ci posrod swoich ucznidéw. Tym darem ze swego Ciata 1 Krwi pragnat
ustrzec wszystkich swoich uczniow przed ztem i uswigci¢ ich w prawdzie. W odpo-
wiedzi na Jezusowe pragnienie, aby Eucharystia byla pamiatka pojednania cztowieka
z Bogiem, kazdy uczen Jezusa powinien postawic sobie pytanie: Co moge uczynic¢ dla
budowania jednos$ci?

Oddalenie si¢ cztowieka od Boga 1 wszelkie podzialy migdzy uczniami Chrystusa
to zlo**. Cala Biblia, poczawszy od Ksiegi Rodzaju, a skonczywszy na Apokalipsie,
jest jakby przypowiescig o poszukiwaniu 1 wyczekiwaniu na syna, ktéry si¢ zgubit
lub odszedt; jest opowiescig o ,,umartym” przez grzech cztowieku, ktory jednak dzig-
ki Bozemu mitosierdziu odzyskuje zycie. Wigz pomigdzy Ojcem 1 Synem, udzielona
nam przez Syna, jednoczy nas z Ojcem w Duchu Swietym, a takze miedzy soba. Nie

2 J. Kalniuk, Wizja cierpienia w nauczaniu Jana Pawta II, w: Cztowiek drogg Kosciota, red. K. Gryz,

Krakow 2004, s. 357.

3 M. Kwiecien, lkona a doswiadczenie ludzkiego ja w kategoriach eschatonu. Proba rekonstrukcji
prawostawnej koncepcji symbolu religijnego, w: W ggszczu znakow, red. P. Orlik, Poznan 2004, s. 295.
31 J. Koperek, Eucharystia zrodtem mitosci mitosiernej, ,,Communio” (1995), nr 5, s. 73.

2 Tamze.

3 A. Speyr, Stowo i sakrament, ,,W drodze” (1989), nr 6, s. 106-107.

3 S, Fausti, Rozwazaj i glos Ewangelie. Wspolnota czyta Ewangelie wg sw. Jana, t. 2, Krakéw 2005,
s. 143.
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wolno dopusci¢, aby sercami zawladnety pycha albo glupota. Chrze$cijanin zamiast
podzialéw ma wprowadza¢ jednos¢.

Dla budowania jednoS$ci istotne jest osobiste nawrdcenie, czyli pojednanie si¢
z Bogiem. Dopiero wtedy, gdy dokona si¢ indywidualne pojednanie z Bogiem, mozna
mie¢ nadziej¢ na rzeczywista jedno$¢ w rodzinie, miejscu pracy, w gronie przyjaciot
1 znajomych. Jest nadzieja na petng jednos¢ miedzy wszystkimi uczniami Chrystusa.

W czasie Soboru Watykanskiego II zostala odnowiona miedzy innymi formuta sa-
kramentu pokuty 1 pojednania. Sobor zwrocit uwage na istotg sakramentu, czyli na to,
co jest zrodlem pojednania Boga z cztowiekiem. Wrod Zzrodet wymieniane sg przede
wszystkim mitosierdzie Boga Ojca oraz zbawcze misterium Chrystusa, czyli ofiara
Chrystusa, dana po to, aby odkupi¢ ludzkos$¢ z jej grzechow. W sakramencie pokuty
istotne jest dziatanie Ducha Swigtego, przez ktorego ludzie dostepuja taski pojedna-
nia, przebaczenia grzechow. Duch Swiety zostat postany, aby ci, ktorzy sie nawracaja,
weszli na droge zycia ,,wedtug Ducha”. Duch Swiety chce na tej drodze uswigcaé cata
wspolnote wierzacych, czyli Kosciol, ktorego Glowa jest Chrystus zmartwychwstaty™.

Dla pelnej jednosci migdzy wszystkimi wyznawcami Chrystusa nieodzowna jest
pomoc Bozej taski*®. Ta za§ pomoc ptynie szczegolnie z Eucharystii. Dlatego Kosciot
naucza, ze w drodze do Eucharystii koniecznie ma dokonywac si¢ pojednanie cztowie-
ka z Bogiem 1 ludzmi. Wspolny udziat w Eucharystii bedzie kiedy$ znakiem osiagnig-
tej jednosci wszystkich chrzescijan.

Eucharystyczna Ofiara jest bowiem uobecnieniem misterium paschalnego, przez
ktore Chrystus odkupil §wiat, czyli pojednat ludzi z Bogiem Ojcem w Duchu Swie-
tym. Moc pojednawcza maja wszystkie sakramenty. Moc ta wyptywa z krzyza Chry-
stusa i Jego zmartwychwstania. Bog udziela taski przez wszystkie sakramenty. Dzigki
nim niejako wcigz rodzimy si¢ na nowo, odmieniamy swoje zycie i nawracamy si¢.
Szczegolnie jednak przez sakrament Eucharystii. Udzial w niej jest nie tylko darem,
ale i zadaniem dla calego Kos$ciota®’.

Racje antropologiczne. Dialogiczny charakter Bozego objawienia wskazuje, ze
takze z punktu widzenia antropologicznego powigzanie dialogu ekumenicznego ze
stuzbg ewangelizacji jest ze wszech miar uzasadnione. Ogdlnym (podstawowym)
powolaniem cztowieka jest powotanie do istnienia. Juz sam fakt istnienia uznaje si¢
w teologii za znak dialogu Boga ze swoim stworzeniem. Bog obdarza istoty stworzone
darem podstawowym — istnieniem. W przypadku istot rozumnych 1 wolnych, w przy-
padku cztowieka, dar istnienia jest jednoczesnie zadaniem, jest powotaniem. Oznacza
to, ze cztowiek powinien swoje istnienie rozumie¢ w dwoch $cisle ze sobg powigza-
nych kategoriach: daru 1 zadania.

Skoro istnienie jest zadaniem, powotaniem, pojawia si¢ pytanie, czy mozna
w uprawniony sposdb mowi¢ jeszcze o innych zadaniach, powotaniach cztowieka.

3 J. Krasinski, Przez wiare i nadzieje ku cywilizacji mitosci, Sandomierz 1987, s. 264.

% P. Cembrowacz, 7. Niedziela Wielkanocna. Potrzeba jednosci, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny”
(1999), nr 2, s. 274-275.

37 Z. Czubak, O koncelebracji eucharystycznej jako o znaku, ,,Chrzedcijanin a Wspotczesnose” (1987),
nr 3, s. 37.
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Czy nie wystarczy, ze ma on zadania wynikajace z samego faktu istnienia? Jest w tego
rodzaju pytaniach sluszne spostrzezenie, ze powotanie do istnienia jest tak waznym
1 fundamentalnym zadaniem, ze wszystkie inne bylyby czysta fikcjga. A jednocze-
$nie nalezy pamigtaé, Ze mozna i nalezy mowic o ,,innych” powotaniach, zadaniach,
,0procz” powotania do istnienia.

Chociaz bowiem jest jedna natura ludzka (stad jednakowe powotanie wynikajace
z tego samego — ludzkiego — powolania), to kazdy czlowiek jest osoba, indywidual-
nym bytem, jednostkowym ,,przedstawicielem” rodzaju ludzkiego. Godno$¢ osobowa
cztowieka sprawia, ze ,,oprocz” wspdlnego faktu ludzkiego istnienia kazdy istnieje
niepowtarzalnie jako osoba.

Ta r6znorodnos¢ osob, a tym samym roznorodnos¢ indywidualnych powotan, nie
jest czyms, co wyklucza podobienstwo. Tym, co laczy, co wewngtrznie upodabnia
wszelkie rodzaje osobistych powotan wsrdd ochrzczonych, jest ich powotanie do do-
skonatosci. Méwiac jezykiem ,,katechetycznym”, niezaleznie od tego, czy kto$ otrzy-
mal powotanie badz do kaptanstwa, badz do zycia zakonnego, badz do zycia w stanie
swieckim, wszyscy sg powotani do doskonatosci. Miarg za$ tej doskonatosci jest sto-
pien wlagczenia si¢ w ewangelizacyjne dzieto powierzone Ko$ciolowi przez Chrystusa,
a tym samym wiaczenia si¢ w stuzbe dobra wspdlnego danego srodowiska, spoteczen-
stwa, narodu, a takze catej cywilizacji.

4. EKkumenizm i ewangelizacja — korzystne dla rozwoju cywilizacji

Koscidt katolicki jest przekonany, ze dialog ekumeniczny 1 dzieto ewangelizacji sg ko-
rzystne (owocne) nie tylko w obszarze religijnym, ale takze w obszarze ,,doczesnym”
— dla postegpu 1 rozwoju catej cywilizacji. Przez ,,postep 1 rozwdj” nalezy tu rozumieé
przede wszystkim plaszczyzne duchowa, humanistyczng, co wymaga zachowania wia-
sciwych proporcji przy koncentracji na dobru cztowieka. Oparty na prawdzie objawio-
nej dialog ekumeniczny jest przeciez stuzbg majaca na celu przeksztatcanie ludzkich
postaw 1 spolecznos$ci, aby mogly si¢ rozwija¢ wedtug zasad Ewangelii. Traktowane
jako shuzba prawdzie objawionej dialog ekumeniczny i ewangelizacja mogg shuzy¢
rozwojowi konkretnych §rodowisk, spotecznosci 1 narodow. Podstawowe dobro, ja-
kie wnosza w rozwoj cywilizacji, to prawda objawiona; prawda, dzigki ktorej mozna
we wlasciwy sposob interpretowac wszystko to, co dotyczy zarowno poszczegolnych
0s0b, jak 1 catej ludzkosci.

W ramach dialogu ekumenicznego, pojmowanego jako stuzba ewangelizacji, wie-
rzacy w Chrystusa maja okazje gtosi¢, ze rozwdj cywilizacji powinien by¢ oparty na
prawdzie, 1z Bog Trojjedyny jest Poczatkiem 1 Celem catej ludzkosci. W konsekwen-
cji, czyli ze wzgledu na Boga, kazdy czlowiek powinien by¢ szanowany w swej osobo-
wej godnosci. Misj¢ Kosciota nalezy postrzega¢ w kategoriach stuzby dla u§wigcenia
Swiata: ,,Jezus rzekt do nich: IdZcie na caty $wiat i gloScie Ewangeli¢ wszelkiemu
stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, be-
dzie potepiony” (Mk 16,15-16). Kos$cidt jest przekonany, Zze nie mozna owocnie stuzy¢
rozwojowi cywilizacji, nie wiedzac, skad 1 dokad ona ostatecznie zmierza.
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Poznanie Poczatku 1 Celu — Boga w Trojcy Jedynego — dokonuje si¢ we wspolnocie
1 poprzez wspdlnotg wiary w Kos$ciele, na podstawie objawienia Bozego, ktorej petnig
jest Jezus Chrystus. Chrzescijanie wszystkich Kosciotow 1 wyznan chrze$cijanskich
glosza $wiatu, ze dzigki misji Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym poznali$my praw-
dziwy fundament ludzkos$ci, a tym samym jego ostateczny cel. To sam Jezus Chrystus
przez postuge Ko$ciota chce objawiac catej ludzkosci, ze Bog jest mitoscia; ze Ojciec
»zestal Syna swego Jednorodzonego na §wiat, abyscie zycie mieli dzigki Niemu” (1 J
4,9). O czym pisze takze w swej Ewangelii §w. Jan: ,,Tak Bog umitowat §wiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie
wieczne” (J 3,16)%.

Duch Swiety byt postany jako Dar nie tylko dla apostotéw i Kosciota, ale takze
dla catego §wiata. Dlatego chrzescijanie powinni dgzy¢ do jednos$ci, aby moc owocnie
glosi¢ catemu $Swiatu, ze ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4,8). By¢ ,,Darem” 1 by¢ ,,Mitoscig”
oznacza niemal to samo, gdyz Osoby Trojcy Swietej obdarowuja si¢ mitoscia w swym
wewngetrznym osobowym zyciu. Podobnie jest w relacjach migdzy ludzmi. Jezeli ob-
darowujemy kogo$ bezinteresownie, oznacza to, ze dobrze mu zyczymy, a obdaro-
wywanie innych mitoscia jest podstawowym darem osoby dla osoby. Duch Swiety
jest Darem dla wszystkich ludzi, gdyz jest Darem dla Ojca i Syna. Duch Swiety jest
osobowym wyrazem bycia Mito$cig 1 Darem. On tez prowadzi calg ludzko$¢ do osta-
tecznej pelni w wiecznoSci.

Czasy Starego Testamentu byly objawieniem prawdy, iz rodzaj ludzki nie zostat
stworzony dla ,,tego $wiata”. Przymierze ludzkosci z Bogiem byto pojmowane jako
zrédto nadziei osiagnigcia zycia sig¢gajacego poza granice $Smierci. Psalmista mowi
w tym kontek$cie o niekonczacym sie udziale w zyciu Boga, ktory jest Panem 1 Daw-
ca Zycia: ,,Wszystko czeka na Ciebie, by$ dal im pokarm w swym czasie. Gdy im
udzielasz, zbieraja; gdy r¢ke swa otwierasz, sycg si¢ dobrami. Gdy skryjesz swe obli-
cze, wpadajg w niepokoj; gdy im oddech odbierasz, marniejg 1 powracajg do swojego
prochu. Stwarzasz je, gdy slesz swego Ducha 1 odnawiasz oblicze ziemi” (por. Ps
104,27-30).

W Starym Testamencie nie brakuje tez obietnicy o wynagrodzeniu dobra wyko-
nanego w doczesnosci dla innych, dla danej spoteczno$ci. Obietnica ta jest zwigzana
z 1deg Bozej sprawiedliwosci. To zaktada $cistg wiez miedzy doczesnym zyciem mo-
ralnym cztowieka 1 wypetieniem si¢ wobec niego eschatologicznych nadziei. Dlatego
odwotujac si¢ do tekstow Starego, ale nade wszystko Nowego Testamentu, Ko$cidot ma
swiadomos$¢ swej powinnosci 1 mozliwosci nadawania ostatecznego sensu postgpowi
i rozwojowi catego rodzaju ludzkiego®.

Na podstawie Bozego objawienia, w ramach dialogu ekumenicznego dokonuje si¢
ewangelizacyjna promocja mi¢dzy innymi zasady prymatu osoby wobec spoteczen-
stwa. Zasada ta moze i powinna stuzy¢ dobru calej cywilizacji przez obron¢ osobowej
godnosci kazdego cztowieka. Obrona tej godnosci stanowi fundament cywilizacyjnego

3% A. Wolanin, Trynitarne podstawy misji, w: KoSciot misyjny. Podstawowe..., s. 48-49.

F. Dylus, Niektore aspekty eschatologii Kosciota w swietle ,, Lumen gentium”, ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” (1989), nr 1-6, s. 351.
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tadu. Dlatego wszystkie strony dialogu ekumenicznego sa zgodne, ze podejmujg wy-
sitki ku zjednoczeniu migdzy chrzeScijanami w taczno$ci ze wszystkimi dobrymi
1 szlachetnymi inicjatywami 1 celami, majacymi na wzgledzie takze doczesne dobro
catej cywilizacji.

Broni¢ godnos$ci osobowej kazdego cztowieka moga najowocniej ci, ktorzy ciesza
si¢ rzeczywistym autorytetem. Cecha ludzi majacych autorytet, ludzi nieprzeci¢tnych,
ktorzy dostrzegaja 1 uznaja prymat osoby nad spoteczenstwem, jest to, ze sg zdecydo-
wani 1 bezkompromisowi w obronie ludzkiej godnosci; ze wzywaja innych, aby kiero-
wac sie dobrem kazdego cztowieka dla budowania pomyslnej przysztos¢ catej cywili-
zacji. W gronie wspotczesnych obroncow ludzkiej godnosci, ktérzy jednoczesnie byli
bardzo wrazliwi w kwestii podziatu wsrdd chrzescijan, nalezy wymieni¢ §wietych:
Jana Pawtla II 1 Matke Teres¢ z Kalkuty.

Na wzor swietych 1 blogostawionych kazdy wyznawca Chrystusa ma by¢ cztowie-
kiem stuzby dobru wspolnemu. Bytaby to falszywa i1 ztudna postawa, gdyby pragnie-
nie dobra nie obejmowato jako jego adresatow wszystkich ludzi. Niewyczerpalnym
zroédtem natchnienia 1 motywacja do mitosci wobec kazdego cztowieka jest we wspol-
nocie Kosciota katolickiego zycie sakramentalne, w tym sakramenty chrzescijanskie-
go wtajemniczenia. Im glebiej przezywa si¢ udzial w tych sakramentach, tym mocnie;j
mozna sobie uswiadomi¢ fakt ewangelizacyjnej odpowiedzialno$ci przed Bogiem za
innych, za caly $wiat.

Sity potrzebne do apostolskiego ,,wyjs$cia” do §wiata daje wiernym Kos$ciota kato-
lickiego szczegdlnie Eucharystia. Do ustanowienia Eucharystii w Wieczerniku sktoni-
ta Jezusa przeciez mito$¢ nie tylko do matego grona ucznidéw, ale takze do catego ro-
dzaju ludzkiego. Naj$wietszy Sakrament jest cudem Bozej mitosci mitosiernej. W Eu-
charystii objawia si¢ mito$¢ Boga wzgledem kazdego czlowieka. Jest ona arcydzietem
powszechnej mitosci Chrystusa.

Eucharystia jest sakramentem mitosierdzia Chrystusa, ktory czynit wszystko, aby
uratowac catg ludzkos¢ przed zguba; aby uratowac 1 odnowi¢ godno$¢ kazdego czto-
wieka jako dziecka Bozego. Jezus Zmartwychwstaly ,,umiera i zmartwychwstaje”
w tajemnicy konsekracji Chleba 1 Wina w tym celu, aby Jego zwycigstwo stawato si¢
udziatem catej ludzkosci. Wielkie misterium mito$ci mitosiernej, obecne 1 oddziatuja-
ce na $wiat 1 ludzi w tajemnicy Eucharystii, jest nadziejg dla catego Swiata.

Juz ojcowie Kosciota pojecie ,,ekumenizm” stosowali na okreslenie nie tylko
wspodlnoty Kosciola, ale takze catej rodziny ludzkiej. Aktualnie uzywane jest do opisu
tego wszystkiego, co sprawia, ze chrzescijanie wszystkich Kos$ciotow razem dochodza
do wigkszej jednosci w wierze, oddawaniu Bogu czci, dziatalno$ci misyjnej i budowa-
niu krolestwa Bozego. Ekumenizm jest odpowiedzig na modlitwe Jezusa Chrystusa:
»Aby wszyscy stanowili jedno, (...) aby §wiat uwierzyt” (J 17,21). Dialog ekumenicz-
ny jako stuzba ewangelizacji chce doprowadzi¢ do jedno$ci chrzescijan w §wiecie,
ale jednoczes$nie wysitki te s3g podejmowane w nadziei osiggni¢cia dobra doczesnego
dla ,,tego $wiata”. Ekumenizm ma na celu rozbudzenie potrzeby i pragnienia jedno-
$ci wérod chrzescijan, aby byli skutecznymi glosicielami Ewangelii w §wiecie. Wy-
maga to od wszystkich uczniow Chrystusa glgbokiej osobistej odnowy wewnetrzne;,
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przemiany serca, czyli zwrdcenia si¢ w petnym mitosci zawierzeniu do Jezusa, Pana
i Krola wszechswiata®.

Z.akonczenie

Ekumenizm zrodzit si¢ z nadziei. Powstal z ufnej nadziei chrzescijan, ktorzy byli
otwarci na dzialanie §wiatta Ducha Swictego i wspotpracowali z Jego taska, aby mig-
dzy wszystkimi uczniami Chrystusa zapanowata jedno$¢. Chrzes$cijanie réznych tra-
dycji dostrzegali, ze dzielacy ich mur jest sprzecznoscig, bioragc pod uwage paschalne
zwycigstwo Syna Bozego, Jezusa Chrystusa. Dazenie do jednos$ci to zadanie wcigz
aktualne. Niewatpliwie w tej dziedzinie zrobiono juz wiele. To poglgbia nadzieje, cho-
ciaz pozostaje jeszcze wiele do zrobienia.

Dlatego modlitwa o jedno$¢ chrzescijan jest nieodzowna. Modlitwa jest zreszta
podstawowym obowigzkiem kazdego chrze$cijanina, ktéry podaza droga rozwoju du-
chowego do $wigtosci. Do podejmowania dialogu ekumenicznego natchnal Kosciot
szczegolnie Jan XXIII, wchodzac na pokorng droge naprawy tego, co bylo zte, i zapo-
czatkowujac dzieta majace na celu odnowienie zycia katolickiego w Chrystusie. Kon-
tynuatorami tych zamierzen stali si¢ Pawet VI, Jan Pawet I, Jan Pawet 11, Benedykt
XVI 1 obecnie papiez Franciszek.

Instytucje powotane na rzecz jednosci chrzescijan przez Kosciot katolicki przy-
czyniaja si¢ do rozbudzenia we wszystkich wiernych wrazliwosci ekumenicznej przez
przedktadanie wtasciwej interpretacji okreslonych prawd wiary. Ekumenizm wcigz
wymaga poszukiwania nowych drog. Dlatego wydaje si¢ tak wazne, aby dialog eku-
meniczny zawsze postrzegac jako $cisle zlaczony z dzietem ewangelizacji. Co wigcej,
jako integralnie wpisany w stuzbe gtoszenia Swiatu Ewangelii.
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Streszczenie

Chociaz w wielu miejscach na §wiecie wiara chrzescijanska jest zwalczana 1 przesladowana,
tam, gdzie jest to mozliwe, wspotczesny Koscidt stara sie wypetni¢ zadania wynikajace z So-
boru Watykanskiego II. Jednym z najwazniejszych zadan jest dialog ekumeniczny zmierzajacy
do pelnej komunii wszystkich wierzacych w Chrystusa. Ko$ciot, podejmujac starania w tym
zakresie, zdaje sobie sprawe z tego, iz pojednanie jest jednoczesnie w samym centrum ewange-
lizacji. Refleksja zawarta w niniejszym artykule akcentuje wybrane obszary wzajemnego prze-
nikania si¢ wysitkoéw ekumenicznych z dzietem ewangelizacji. Ukazuje dialog ekumeniczny
jako stuzbe temu dzietu.

Stowa kluczowe: antropologia, cywilizacja, dialog, ekumenizm, ewangelizacja, irenizm,
mitosierdzie, stuzba, wiara, wiarygodnos¢

Summary
THE ECUMENICAL DIALOGUE IN MINISTRY OF EVANGELIZATION

There are many places in the world that the Christians are persecuted and eliminated. Never-
theless, the contemporary Church tries to fulfill the assignments due to the Vatican Council II.

One of the most important task is an ecumenical dialogue which tends to the communion
between all those who believe in Christ. The Church, making all the efforts, is aware of the fact
that the reconciliation is at the centre of evangelization. The reflection included in the article
emphasizes on same areas of mutual interpenetration of all ecumenical efforts and the evange-
lization. It shows the ecumenical dialogue as the ministry.

Keywords: anthropology, civilization, dialogue, ecumenism, evangelization, irenicism,
mercy, ministry, faith, credibility



