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Streszczenie: Swietemu Tomaszowi z Akwinu tradycja przypisata miano Dokto-
ra Anielskiego ze wzgledu na fakt opracowania przezen w sposob systematyczny
szeregu kwestii z zakresu angelologii. Jan Pawet I odwotujac si¢ w Fides et ratio
do tego tytulu, przedstawia §w. Tomasza jako ,,mistrza sztuki mys$lenia i wzor upra-
wiania teologii”, zwracajac zarazem uwagg na wyjatkowosc¢ oraz aktualnos$¢ ujecia
relacji wiary i rozumu, ktére wypracowat Akwinata.

Aktualnos¢ tego ujecia wiaze si¢ z faktem, ze — jak zauwaza Papiez — btgdne po-
dejscia w tej dziedzinie w postaci fideizmu oraz skrajnego racjonalizmu, ktore zdo-
minowaty kultur¢ nowozytnej Europy, doprowadzily do jej glebokiego kryzysu.
O jego wyjatkowosci za$, decydujg — wskazane przez Jana Pawta II — umiejetne
godzenie nadprzyrodzonego i rozumnego charakteru aktu wiary oraz umiejetne 13-
czenie jednosci wiary i rozumu z niezb¢dng autonomig dziedzin poznania opartego
na wierze oraz refleksji czysto racjonalne;.

Cho¢ w samej encyklice nie znajdujemy bezposrednich nawigzan do problematyki
angelologicznej, to jednak witasnie wyktad prawd wiary w tej dziedzinie przepro-
wadzony przez Doktora Anielskiego stanowi wdzigczne zrodio przyktadow owoc-
nej wspolpracy dwoch metaforycznych skrzydet, o ktorych czytamy w Fides et
ratio — wiary i rozumu — umozliwiajgcej wzniesienie si¢ na wyzyny dostepnego
cztowiekowi poznania.

Stowa kluczowe: wiara, rozum, aniotowie, fideizm, racjonalizm, angelologia

Wprowadzenie

W nadchodzacym roku minie dwadziescia lat od wydania encykliki Fides et ra-
tio, poswigconej relacjom pomigdzy wiarg i rozumem. Dokument ten zajmuje bez
watpienia miejsce wyjatkowe wsrod tekstow, w ktdrych zawarte zostato nauczanie
$w. Jana Pawtla II. Otwierajaca encyklike metafora dwoch skrzydet, na ktérych duch
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ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy, zyskata sobie miano ,,nieSmiertelnej”'. Do-
$wiadczenie akademickie pozwala stwierdzi¢, ze potrafig ja z powodzeniem przy-
wola¢ z pamigci nie tylko ci, ktorzy poswiecili czas na studiowanie papieskiego
dokumentu, ale sg takze w stanie uczynic to osoby, kojarzace ten dokument jedynie
ze styszenia.

Poprawne ujecie relacji wiara-rozum wazne jest nie tylko — na co wskazuje
w swym nauczaniu Autor encykliki — dla wlasciwego uprawiania samej teologii,
ale posiada rowniez znaczenie strategiczne z punktu widzenia kondycji caloksztattu
ludzkiej kultury. To wlasnie na tle analiz jej giebokiego kryzysu, ktorym Jan Pawet
II poswigca wiele miejsca w swoim dokumencie, pojawia si¢ wskazanie na $w. To-
masza z Akwinu oraz na ,,nieprzemijajaca nowos¢” jego mysli. Papiez zwraca uwa-
ge na fakt, iz wielka zastuga Akwinaty byto ,,ukazanie w pelnym $wietle harmonii
istniejacej miedzy rozumem i wiarg”, oraz ze ,,Ko$ciot stusznie przedstawiat zawsze
$w. Tomasza jako mistrza sztuki mys$lenia i wzor wlasciwego uprawiania teologii’™.

Cho¢ w Fides et ratio nie znajdujemy bezposrednich nawigzan do problema-
tyki angelologicznej (poza samym moze tytulem ,,Doktor Anielski”, ktérym Autor
encykliki postuguje si¢ w odniesieniu do osoby $w. Tomasza®), to jednak ta wta-
$nie dziedzina stanowi¢ moze wdzigczne zrodilo przyktadow owocnej wspotpracy
dwoch metaforycznych skrzydet — wiary i rozumu — umozliwiajacej wzniesienie si¢
na wyzyny dostepnego cztowiekowi poznania. Istnienie §wiata duchow czystych,
odkrywanego na drodze metafizycznej refleksji, potwierdzone zostaje przez wiare
objawiona, ktora ubogacajac czysto racjonalne poznanie o nowe tresci, czerpie z nie-
go zarazem narzg¢dzia stuzace jej lepszemu rozumieniu®.

1. Wyjatkowos$¢ 1 aktualno$¢ Tomaszowego ujecia relacji wiara-rozum

Jeden z rozdzialow encykliki Fides et ratio Jan Pawet 11 w calo$ci poswigca
ukazaniu w perspektywie historycznej przeobrazen, jakim ulegal sposdb ujmowania

I Zob. S. Janeczek, Przedmowa do polskiego wydania Dekretu ,,O reformie koscielnych studiow
w zakresie filozofii’, Lublin 2011, s. 5.

2 Fides et ratio, 43.

3 Przypisanie Akwinacie tytutu ,,Doktora Anielskiego”, bywa zazwyczaj taczone z faktem opracow-
ania przezen w sposob systematyczny szeregu kwestii z zakresu angelologii, zar6wno w obu Sumach
— teologicznej (Summa theologiae) i filozoficznej (Summa contra gentiles), jak rowniez w odrgbnych
traktatach, z ktorych na szczegdlng uwage zashuguja De substantis separatis — O substancjach czystych
oraz kwestie dyskutowane De spiritualibus creaturis — O stworzeniach duchowych.

* Duchy te w sensie $cistym nazywaé¢ mozna aniotami wowczas jedynie, kiedy pelnia funkcje
postancow, na co zwraca uwage $w. Augustyn, podkreslajac fakt, Ze imi¢ aniot nie oznacza natury,
lecz zadanie. Enarratio in Psalmos, 103, 1, 15. W podobny sposob wypowiada si¢ rowniez $w. Grze-
gorz Wielki, w tekscie znanym z Liturgii Godzin ze $wicta Swictych Archaniotow. Homilia 34, 8.
Sw. Tomasz w Sumie teologicznej postuguje sie terminem ,,aniol” w sensie szerszym, uzywajac go
w kontekscie, w jakim w innych jego pismach pojawia si¢ termin ,,substancja oddzielona” (od materii).
Zachowujac $wiadomos¢ co do zasadnosci przytoczonej wezesniej uwagi, ze wzgledow praktycznych,
uzywac bedziemy terminu ,,aniol” w znaczeniu szerszym, majac na mysli stworzong przez Boga istotg
niecielesna
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relacji pomigdzy wiarg i rozumem®. W trakcie tego dtugotrwatego procesu — obok
niewatpliwych osiagnig¢ — popetiono szereg btedow, ktore zdotaty na dobre zako-
rzeni¢ si¢ w kulturze, prowadzac w konsekwencji do jej glebokiego kryzysu. Jest
rzeczg charakterystyczna, ze w mysl dominujacego wspotczesnie stereotypowego
przeswiadczenia, rozum i wiara stanowig dwie odrebne rzeczywistosci, wzajemnie
sobie obce oraz ze soba rywalizujace. Jako swoisty aksjomat w umystowosci wielu
0sob funkcjonuje fatszywe przekonanie o rzekomej naturalnej sprzecznos$ci panuja-
cej pomi¢dzy rozumem i wiarg. Do utrwalenia si¢ takiego przekonania przyczynit
si¢, zwlaszcza w ostatnich dwoch stuleciach, eksploatowany po wielekro¢ rzekomy
konflikt na styku nauka-wiara®.

Zrodet tego przekonania szuka¢ nalezy jednak znacznie wezesniej, bo juz w schyl-
kowym okresie sredniowiecza, kiedy to — jak czytamy w Fides et ratio — stuszne
rozgraniczenie migdzy dwoma obszarami wiedzy przeksztalcito si¢ w szkodliwy
rozdzial’’. Papiez pisze nawet o ,,dramacie rozdziatlu mi¢dzy wiarg a rozumem,
To wilasnie wynikiem tego rozdziatu jest powstanie dwoch niebezpiecznych ujeé
relacji wiara-rozum, jakie zdominowaty kultur¢ nowozytnej Europy: fideistycznego
oraz skrajnie racjonalistycznego. Skoro bowiem uznano, ze wyniki poznania doko-
nujacego si¢ na drodze rozumu oraz na drodze wiary pozostaja ze soba w sprzeczno-
$ci, to jedynym sposobem uniknigcia swoistej schizofrenii, polegajacej na jednocze-
snej akceptacji wzajemnie wykluczajacych si¢ tez, wydawato si¢ opowiedzenie si¢
za ktoryms$ z tych zrodet jako jedynym wiarygodnym. Wybor wiary przeciw rozu-
mowi, ktérego wyrazem byto jedno ze stynnych haset reformacji - sola fides — ,,tylko
wiara”, dat asumpt do redukcjonistycznego ujgcia wiary jako uczucia, programowo
zrywajgcego z rozumem, ktoremu to — wedle stow M. Lutra — ,,jako ghiptakowi na-
lezy szyj¢ ukrecié, aby bestie udusi¢”™. Wybor rozumu przeciw wierze dat poczatek
wrogiemu wobec religii skrajnemu racjonalizmowi doby o§wiecenia oraz pdzniej-
szym negacjom Boga w nurtach ateistycznych XIX i XX stulecia.

To wlasnie w kontekscie XIX-wiecznej ofensywy ateizmu pojawiaja si¢ donioste
wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, dotyczace jednosci wiary i rozu-
mu, wsrod ktorych szczegdlne miejsce zajmuje Konstytucja dogmatyczna Soboru
Watykanskiego I o wierze katolickiej Dei Filus'’ oraz encyklika papieza Leona XIII

> Zob. Fides et ratio, 36-48.

¢ Chociaz role swego rodzaju ,,mitu fundacyjnego” w tym konflikcie odgrywa sprawa Galileusza,
to jednak tendencja, by nauke wykorzystywac jako narzedzie ideologicznej walki z religia osigga swoje
apogeum w wieku XIX, czego szczegdlnym przejawem jest marksizm, przedstawiajacy cate dzieje kul-
tury europejskiej jako $cieranie si¢ Swiatopogladow religijnego i naukowego. Zob. A. Bronk, Religia
i nauka, w: Tenze, Zrozumie¢ swiat wspolczesny, Lublin 1998, s. 209. Sprawe Galileusza przedstawia
obszernie m.in. J.M. Morales. Zob. Kosciét i nauka, tt. S. Jedrusiak, Krakéw 2003, s. 233-267

7 Fides et ratio, 45.

8 Tamze.

® Komentarz do Listu do Galatéw. Cyt. za: W. Granat, Teodycea, Lublin 1968, s. 367-368.

10°'W dokumencie tym czytamy m.in.: ,,Wiara i rozum nie tylko nie mogg si¢ nigdy ze sobg ktocic,
ale si¢ wzajemnie wspomagaja, poniewaz prawy sposob myslenia wykazuje podstawy wiary i umyst
oswiecony jej $wiatlem oddaje si¢ wiedzy o rzeczach Boskich; wiara za$ chroni i strzeze umyst przed
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o filozofii chrzesdcijanskiej Aeterni Patris, nakazujaca podjecie studium tekstow
$w. Tomasza, ktorego to nauka — w mys$l zawartego w niej stwierdzenia — ,,cechuje
si¢ wlasciwym doborem stow, dobrze dobranym sposobem wyktadu i prawda zdan
do tego stopnia, ze kto si¢ jej trzymat, ten nigdy nie byl posadzony o to, iz zboczyt
z drogi prawdy; kto natomiast jg zwalczat, zawsze byt o to podejrzany”''.

W nurt powyzszych wypowiedzi wiacza si¢ rowniez Jan Pawet I, ktory - w cy-
towanym juz powyzej tekscie Fides et ratio - wskazuje na trudng do przecenienia
zashuge Akwinaty, jaka jest ukazanie harmonii panujacej pomiedzy wiarg i rozu-
mem. Podstawe tej harmonii Doktor Anielski upatruje w fakcie istnienia wspolnego
zrodla, z jakiego pochodzi zaré6wno $wiatto wiary, jak i $wiatlo rozumu, ktorym
to zrodlem pozostaje ostatecznie sam Bog'?. Podobnie jak taska opiera si¢ na naturze
pozwalajac jej osiagna¢ swa pehnig, tak tez wiara opiera si¢ na rozumie i doskonali
go, uwalniajac go od utomnosci i ograniczen, bedacych wynikiem niepostuszenstwa
grzechu. Ludzki rozum w akcie wiary, ktéra — co podkresla Papiez — jest z natury
swej ,,czynno$cig mysli”, nie zostaje upokorzony, ale zachowuje w petni swa god-
no$¢, nie muszac zaprzeczy¢ samemu sobie, przyjmujac objawiong prawdg na mocy
swiadomego i dobrowolnego wyboru'>. W ten sposob — jak zauwaza Jan Pawet 11
- $w. Tomasz godzi z powodzeniem dwie wazne wartosci, jakie stanowig: nadprzy-
rodzony z jednej, oraz rozumny z drugiej strony, charakter wiary'.

Wskazanie na jedno$¢ i harmonig¢, panujace pomiedzy wiarg i rozumem, nie wy-
czerpuje jednak w petni oryginalnoéci Tomaszowego ujecia, ktérego dopetnia troska
o zachowanie koniecznej autonomii pomigdzy powyzszymi drogami ludzkiego po-
znania. Brak §wiadomosci metodologicznej odrgbnosci pomigdzy poznaniem czy-
sto rozumowym oraz poznaniem przez wiar¢ prowadzil w przesziosci do szeregu
nieporozumien i zagrozen o charakterze gnostyckim'. Potrzeba wyraznego wyod-
rebnienia dwoch réznych typow poznania stanowi niezwykle cenng intuicje, ktorg
Akwinata dziedziczy po swoim filozoficznym mistrzu, §w. Albercie Wielkim. Daje
temu wyraz Jan Pawet II stwierdzajac, ze ,,$w. Albert Wielki i $w. Tomasz, cho¢ za-
chowywali organiczna wi¢z miedzy teologia a filozofia, jako pierwsi uznali, ze filo-
zofia i r6zne dyscypliny nauki potrzebuja autonomii, aby mogly prowadzi¢ owocne
badania w swoich dziedzinach™'¢.

Chcac zatem wskaza¢ na istotne cechy ujgcia relacji wiara-rozum, przedstawio-

btedami oraz wyposaza go w wielorakie poznanie”. Breviarium fidei, 656, red. 1. Bokwa, Poznan 2007.

' Aeterni Patris, 21.

12 Summa contra gentiles, 1, 7 (cyt. dalej jako CG); Fides et ratio, 43.

13 Rozumny charakter wiary nie wyklucza faktu, ze zaangazowana w nim zostaje druga z duchowych
wiladz czlowieka, wola. Klasyczna definicja aktu wiary, nawigzujaca do mysli §w. Augustyna stwierd-
za, 7e ,,wierzy¢ to mysle¢ pod naciskiem aktu woli” (credere est cum assentione cogitare). Zob. M. A.
Krapiec, Rozumnie wierzy¢ — rozumnie poznawac. Czytajqc encyklike ,, Fides et ratio”, w: tenze, Filo-
zofia w teologii, Lublin 1999, s. 131.

14 Zob. Fides et ratio, 43.

15 Zob. A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, Lublin 1999, t. 3, s. 19.

16 Fides et ratio, 45. Jak zauwaza E. Gilson, §w. Albert Wielki, obok R. Bacona, ,,zdaje si¢ by¢ pier-
wszym sposrod tacinnikow, ktory w pelni zdat sobie sprawe (...) Zze umystowy $wiat grecko-arabskiej
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nego przez Doktora Anielskiego, decydujace o wyjatkowosci tego ujgcia, wymie-
ni¢ nalezy: 1) umiegjgtne godzenie nadprzyrodzonego i rozumnego charakteru aktu
wiary; 2) umiejetne taczenie jednos$ci wiary 1 rozumu oraz panujacej pomigdzy nimi
harmonii z konieczng autonomia dziedzin poznania opartego na wierze oraz na re-
fleksji czysto racjonalne;.

2. Czy filozofia moze w sposob autonomiczny zajmowac si¢ aniotami?

W kontekscie powyzszych stwierdzen dotyczacych autonomii drég poznania,
charakterystycznych dla filozofii oraz teologii, warto postawi¢ pytanie o nature za-
gadnien, podejmowanych przez $w. Tomasza w ramach jego angelologii. Czy filozo-
fia, podejmujac problematyke istnienia i natury tzw. substancji oddzielonych, a wiec
bytow czysto duchowych, r6znych od Boga, zaleznych od Niego w swoim istnieniu,
nie sprzeniewierza si¢ wlasnej autonomii, siegajac po dane zaczerpnigte z nadprzy-
rodzonego Objawienia?

Wydaje sie, ze wazng przestanka, wskazujaca wiasciwy kierunek poszukiwania
odpowiedzi na postawione powyzej pytanie, pozostaje fakt przeswiadczenia o ist-
nieniu takich bytow, ktérego §lady znajdujemy w kulturach i religiach oraz funk-
cjonujacych w ich ramach wierzeniach, uksztattowanych w oderwaniu od nadprzy-
rodzonego Objawienia, czy to ze wzgledu na uwarunkowania chronologiczne, czy
tez geograficzne. Wierzenia te — w mysl nauki zawartej w deklaracji Dominus Iesus
—r6znig si¢ w sposob radykalny od wiary teologicznej, ktora jest ,,przyjeciem przez
faske prawdy objawionej”, stanowia bowiem skarbnice ludzkiej jedynie madrosci
i religijno$ci, ktore wypracowat cztowiek poszukujacy prawdy!’. Ich Zrodtem jest
naturalne ludzkie poznanie, rézniace si¢ od filozoficznego tym tylko, ze uwiktane
bywa w szereg tresci o charakterze wyobrazeniowym, mitologicznym, z ktorych nie-
jako programowo oczysci¢ pragnie si¢ filozofia, chcac pozosta¢ dziedzing poznania
czysto racjonalnego'®.

Juz sam fakt, ze mys$l ludzka, uksztaltowana niezaleznie od nadprzyrodzonego
Objawienia, wskazuje na istnienie réznych od Boga jestestw duchowych pozwala
stwierdzi¢, ze podjecie na gruncie filozoficznym zagadnien zwigzanych z istnieniem
i natura anioldw nie stoi w sprzecznos$ci z postulatem zachowania przystugujacej
filozofii autonomii'®. By jednak odpowiedz na pytanie, czy problematyka angelolo-

nauki wyraznie si¢ roznit od patrystycznego Swiata wiary chrzescijanskiej. To za$ implikowato jasna
$wiadomos$¢ dwoch faktow: ze teologia roznita si¢ wyraznie od filozofii oraz ze wiara byla wyraznie
innym sposobem poznania anizeli rozum przyrodzony”. E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej
w wiekach sSrednich, tt. S. Zalewski, Warszawa 1987, s. 253-254.

7 Dominus Iesus, 7.

18 Filozofia rodzi si¢ jako owoc dazenia do przezwyci¢zenia mitologicznego, wyobrazeniowego wy-
jasniania rzeczywisto$ci na rzecz jej czysto racjonalnej interpretacji. Niemniej jednak — jak zauwaza
M.A. Krapiec — odwotywanie si¢ do réznorakich mitéw towarzyszy czlowiekowi rowniez wspotczesnie
czego przykltadem moze by¢ wciaz zywa popularnos$é wizji zapoczatkowanych przez takich myslicieli,
jak Hegel, Whitehead, czy Freud. Zob. M.A. Krapiec, Filozofia w teologii, Lublin 1999, s. 12-13.

19 Przekonaniu o istnieniu obdarzonych inteligencja substancji oddzielonych od materii daja wyraz
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giczna stanowi¢ moze wilasciwy przedmiot zainteresowania filozofii, jako autono-
micznej w stosunku do Objawienia nadprzyrodzonego dziedziny ludzkiej wiedzy,
byla wyczerpujaca, zwroci¢ nalezy jeszcze uwagg na fakt wielosci sposobow rozu-
mienia tego, czym jest (winna by¢) sama filozofia. Obok klasycznego rozumienia
filozofii - jako autonomicznego w stosunku do innych nauk racjonalnego namystu
nad naturg rzeczywistosci, zmierzajgcego do jej rozumienia i ostatecznego wyjasnie-
nia poprzez wskazanie na ostateczne jej przyczyny, filozofii posiadajacej ambicje
maksymalistyczne, zmierzajace do przedstawienia spojnego systemu - pojawity si¢
bowiem takze inne jej koncepcje, programowo zawg¢zajace pola jej badan.

Stad tez, chcac odpowiedzie¢ na pytanie o kompetencje filozofii w dziedzinie
poznania §wiata czystych duchow, postawi¢ wypada pytanie pomocnicze, dotycza-
ce wyboru samej koncepcji uprawiania filozofii. W przypadku koncepcji pozytywi-
stycznej, ograniczajacej a priori zakres wiedzy naukowej do matematycznego przy-
rodoznawstwa, filozofia wydziedziczona zostaje z wlasciwej sobie dziedziny badan
i skazana na funkcjonowanie w charakterze nicautonomicznej refleksji, bazujacej
w punkcie wyjsScia na wynikach badan nauk przyrodniczych?. Podobnie nieauto-
nomiczny charakter posiada filozofia uprawiana w mysl jej koncepcji analitycznej,
sprowadzona do poziomu analizy logicznej jezyka. W obu tych przypadkach poza
ramy tego, co nazwane zostaje filozofia, wylaczona zostaje filozofia bytu, na gruncie
ktorej podejmowane jest zagadnienie substancji oddzielonych od materii. Trudno
takze mowi¢ o posiadajgcej charakter naukowy refleksji metafizycznej w przypadku
filozofii uprawianej w sposob, jaki wyznacza jej koncepcja irracjonalna, definiujaca
filozofi¢ jako ekspresje¢ ludzkich przezy¢ i do§wiadczen?'. Problematyka zwigzana
ze $wiatem aniotdw znajdzie natomiast wtasciwe sobie miejsce w ramach metafizy-
ki, uprawianej w mysl klasycznej koncepcji rozumienia filozofii.

3. Revelabilia i revelata w Tomaszowym wyktadzie angelologii

Z punktu widzenia mozliwosci taczenia jednosci wiary i rozumu z jednoczesnym
zachowaniem ich autonomii, waznym wydaje si¢ wyrdznienie przez sw. Tomasza
dwach kategorii prawd, ktore poznaje i afirmuje ludzki umyst, a ktére znajdujemy
w Objawieniu nadprzyrodzonym.

Pierwsza z nich stanowiag prawdy, ktére z natury swojej nie sa niedostepne dla
ludzkiego umystu, do ktérych cztowiek moglby dojs¢ o wlasnych sitach, ktore zosta-
ja jednak niejako potwierdzone przez Boga w dodatkowy sposob za posrednictwem
Objawienia. Akwinata okresla te prawdy lacinskim terminem revelabilia — trudnym

w swoich teoriach astronomicznych zaréwno Platon i Arystoteles, jak i Plotyn oraz jego nastgpcy — Por-
firiusz, Jamblich i Proklos. Zob. E. Gilson, Tomizm, tt. J. Rybatt, Warszawa 1998, s. 191-192.

2 Jak zauwaza M. Kurdziatek, filozofia, ktora w ujgciu scholastycznym byta ,,przyjaciotka teologii”,
wraz z pozytywizmem staje si¢ stuzebnicg nauk przyrodniczych. Zob. Jakqg role petnita filozofia
w réznych epokach historycznych, ,,Ethos”, 35-36(1996), s. 81-105.

2 Poszczegdlne koncepcje uprawiania filozofii szerzej omawia A.B. Stgpien. Zob. Wstep do filozofii,
Lublin 1995, s. 23-26.
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do dostownego przetozenia na jezyk polski. S. Swiezawski tlumaczac ten termin
W sposdob opisowy, mowi o prawdach, ktore ,,powinny by¢ objawione, ale objawio-
nymi by¢ nie musza”?. Wyczerpujacym wyjasnieniem tego - nieco tajemniczego
- ,powinny, a nie musza” jest obszerny wywod zawarty w Summa contra gentiles,
w ktorym to $w. Tomasz analizuje trzy powody, dla ktorych poszczegdlne ludzkie
jednostki nie poznaja prawdy, ktéra sama w sobie jest poznawalna dla ludzkiego
umystu jako takiego. Pierwsza z przyczyn, przeszkadzajacych w — jak w poetycki
sposob ujmuje to Akwinata — ,,zbieraniu owocu z pilnego dociekania”, jest, badz
to ,,niesposobnos$¢ do nauki”, badz konieczno$¢ zarzadzania majatkiem oraz prowa-
dzenia innych spraw doczesnych, badz tez zwyczajne lenistwo?. Druga stanowi fakt,
ze docieranie do prawdy jest procesem dtugim oraz zmudnym, wymagajacym licz-
nych ¢wiczen oraz opanowania rozmaitych poruszen uczuciowych, ktore zaciem-
niajg jasno$¢ poznania*. Trzecig wreszcie przyczyng utrudniajgcg poznanie prawdy
jest fakt, ze z powodu stabosci ludzkiego intelektu, do poznania rozumowego prze-
nika szereg tresci o charakterze wyobrazeniowym, skutkiem czego ,,nawet do wielu
rzeczy prawdziwych, ktorych si¢ dowodzi, domiesza si¢ czasem co$ fatszywego™?.
Konkludujac powyzszy wywod, wyjasniajacy potrzebe objawienia prawd, ktore
»powinny by¢ objawione, cho¢ objawione by¢ nie musza”, wskaza¢ mozna zatem
fakt, Ze - bez pomocy nadprzyrodzonego Objawienia — jedynie nieliczni, po dtugim
czasie oraz z domieszka wielu btedow poznawaliby prawde®.

Druga kategori¢ prawd zawartych w Objawieniu, jakie ludzki intelekt przyjmuje
w akcie wiary, $w. Tomasz okre$la mianem revelata. Sa to prawdy, z natury swojej
przekraczajace naturalne zdolnosci poznawcze ludzkiego rozumu, ktére poznac¢ mo-
zemy jedynie dzigki nadprzyrodzonemu Objawieniu. Akwinata wyjasnia, iz ,,jest
rzeczg wlasciwa, ze prawdy niedostepne dla rozumu przedtozone sg jako przedmiot
wiary”?’, oraz ze ,nie jest lekkomyslnosciag uznawanie prawd podawanych przez
wiarg, chociaz przewyzszaja ludzki rozum™?. Powotujac si¢ na argumentacj¢ Ary-
stotelesa, sw. Tomasz wykazuje, ze nawet niedoskonate poznanie rzeczy najwyz-
szych przynosi duszy wielka doskonato$¢, dlatego tez, chociaz ludzki rozum nie
moze w pelni pozna¢ prawd, ktore go przewyzszaja, to jednak prawdy te doskonala

2§ Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Krakow 1983, s. 42.

% CG, L 4.

24 Zob. tamze. Autor powoluje si¢ tutaj na obserwacje poczyniong przez Arystotelesa, w mysl ktorej,
szczegblnie w okresie mlodosci, dusza podlegajac rozmaitym namigtnosciom nie jest zdolna do po-
jmowania wzniostych prawd, z czasem dopiero uspokajajac si¢ nabywa roztropnosci i wiedzy. Zob.
Arystoteles, Fizyka, VI, 3, 247 b.

% CG, 1, 4. Ze wzgledu na te stabo$¢ ludzkiego poznania — jak wyjasnia Tomasz — takze ci, ktorych
nazywa si¢ medrcami, glosza rozbiezne nauki.

% Laskawos$¢ Boza — stwierdza Akwinata — zarzadzita wige zbawiennie, by nalezato wierzy¢ takze
i w to, co jest dostgpne dla badan rozumowych, i by w ten sposob wszyscy mogli si¢ stac tatwo uczest-
nikami poznania Bozego bez powatpiewania i bez btgdu”. Tamze.

7 CG, L 5.

2 Tamze, 1, 6.
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cztowieka, nawet wowczas, gdy posiada je wytacznie dzigki wierze®.

W wyktadzie angelologii Akwinaty znajdujemy szereg prawd, do ktorych dojs$¢
moze ludzki intelekt droga filozoficznych poszukiwan, ktére w Objawieniu nadprzy-
rodzonym znajdujg swoje potwierdzenie. Nie znaczy to, ze wczesniejsze poznanie
tych prawd na drodze wiary nie mogto stac si¢ inspiracjg dla prowadzonych przezen
p6zniejszych refleksji o charakterze filozoficznym. Tego typu zwigzek pomiedzy
poznaniem przez wiar¢ i uprawianiem filozofii nie sprzeniewierza si¢ autonomii tej
ostatniej. Rzecz dzieje si¢ w tym wypadku podobnie jak podczas wspinaczki na gor-
ski szczyt, na ktorym byto si¢ juz wezesniej, wjechawszy nan np. kolejka linowa™.

Wydaje sie, ze jest rzeczg wiecej niz prawdopodobna, iz prawdg o istnieniu anio-
tow $w. Tomasz znat juz, dzigki wierze, na dlugo wczesniej zanim - zajmujac si¢
filozofig i teologig - wskazal na rozumowe racje przemawiajace za istnieniem sub-
stancji oddzielonych od materii. Sama jednak jego argumentacja za istnieniem $wia-
ta duchow czystych posiada charakter czysto filozoficzny i odwotuje si¢ do sposobu,
w jaki Bog powotuje do istnienia swe stworzenia. Akt stworczy jest — jak wyjasnia
Akwinata - nie dajgcym porownac¢ si¢ z jakimkolwiek ludzkim dziataniem aktem
Boskiego intelektu i woli. Cztowiek tworzac operuje bowiem na zastanym wcze-
$niej materiale, Bog stwarzajac ,,wyprowadza do istnienia calg substancj¢ rzeczy™'.
Czlowiek tworzac podlega licznym ograniczeniom, Bog stwarza wszystko tak, jak
zechce, Jego stworzenie musi by¢ zatem w takiej mierze doskonale, w jakiej tylko
jest to mozliwe. Jako przygodne, nie moze ono doréwnaé¢ Bogu, moze natomiast
upodabnia¢ si¢ do Niego. ,,Wtedy zas§ — wyjasnia §w. Tomasz — zachodzi doskonate
upodobnienie skutku do przyczyny, gdy skutek nasladuje w przyczynie to, przez
co przyczyna wywoluje skutek”. Skoro za§ Bog powotuje do bytu stworzenie przez
swojg mysl i wolg, ,,doskonalos¢ wszechswiata wymaga istnienia jakowychs stwo-
rzen mys$lacych. Myslenie za$ nie moze by¢ doskonato$cig czy czynnoscia ciata ani
jakowejs witadzy cielesnej”. Dlatego tez — konkluduje swoj wywod Akwinata — ,,by
wszechswiat byl doskonaty, nalezy przyjac istnienie jakiego$ stworzenia bezciele-
snego’?,

Na konieczno$¢ istnienia duchow czystych wskazuje takze — zdaniem $w. Toma-

2 Zob. tamze I, 5. Akwinata przywotuje stwierdzenie Arystotelesa, w mysl ktorego cztowiek na ile
tylko potrafi winien kierowa¢ swoje poznanie ku rzeczom nie$miertelnym i boskim, gdyz cho¢ wiemy
niewiele o substancjach wyzszych, to nawet owo ,,niewiele” bardziej jest umitowane i upragnione
od wszelkiej wiedzy, jaka posiadamy o nizszych substancjach. Zob. Arystoteles, O czesciach zwierzgt,
I, 5,644 b.

30 Trafnie ujmuje t¢ prawde J. Galarowicz w kontekscie filozofii K. Wojtyly: ,,Nie widaé powo-
du, dlaczego filozofujacy nie moglby by¢ wierzacym, a wierzacy — filozofem. Otwartos¢ czlowieka
na inspiracje religijna oraz gotowo$¢ do przyjecia prawdy Objawienia nie przekresla jednak autonomii
filozofii wobec wiary, filozofia bowiem uzasadnia swoje twierdzenia w sposob filozoficzny, tzn. nie
odwoluje si¢ do wiary i autorytetu, lecz jedynie doswiadczenia i rozumu. Autonomii filozofii nie prze-
kresla fakt, iz moze ona by¢ stuzebna wobec teologii (tak jak nie odbiera autonomii matematyce fakt, iz
jest ona narzedziem fizyki”. J. Galarowicz, Na sciezkach prawdy, Krakow 1992, s. 99.

31 Tota substantia rei in esse producitur. CG, 11, 17.

32 Suma teologiczna, 1, 50, 1 (cyt. dalej jako ST). W swej Sumie teologicznej $w. Tomasz ogranicza
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sza — cigglo$¢ obserwowanej w swiecie hierarchii bytowej, w ktorej wszelka natura
WyZzsza graniczy przez to, co w niej najmniej szlachetne z tym, co najszlachetniejsze
w naturze bytow przynaleznych do bezposrednio nizszego porzadku. ,, Tak jak ciato
udoskonalone przez dusze obdarzong intelektem jest najwyzsze w rodzaju ciat — do-
wodzi Akwinata - tak dusza umystowa, ktora taczy si¢ z ciatem, musi by¢ najnizsza
w rodzaju substancji umystowych. Istnieja wiec pewne substancje umystowe niezla-
czone z ciatami, wyzsze od duszy w porzadku natury”?.

O wczesniejszej inspiracji prawdg objawiong swiadczy¢ moze takze determina-
cja, z jaka Doktor Anielski dazy do wykazania, Ze substancje te nie istniejg jako
ztozone z materii i formy. By tego dowies¢, przeciwstawi¢ si¢ musi szeroko roz-
powszechnionej opinii, podzielanej przez szereg znamienitych autorow, w mysl
ktorej kazdy byt, z wyjatkiem samego tylko Absolutu, zawiera w swojej strukturze
dwa czynniki — forme¢ oraz materi¢ — pojete, w duchu arystotelesowskim, jako akt
i moznos¢. Zgodnie z powyzszym zatozeniem, uznanie istnienia wielo$ci pozbawio-
nych materii, duchowych substancji, musiatoby oznacza¢ tym samym przyznanie
im prerogatyw boskich oraz — co za tym idzie - negacj¢ podstawowej w religiach
objawionych prawdy, dotyczacej jedynosci Boga. Skoro jednak zarowno prawda
o jedynosci Boga, jak i prawda o niematerialnej naturze aniotow, znajduja swoje
jednoznaczne potwierdzenie w tekstach objawionych, idac za wskazaniem zasady
fides querens intellectum, Akwinata szuka odpowiedzi na pytanie, o struktur¢ byto-
wa substancji czysto duchowych, nie bedacych jednoczes$nie bogami. Rozwigzanie
znajduje na gruncie stworzonej przez siebie, poglebionej, egzystencjalnej koncepcji
bytu, w mysl ktorej podstawowa linia demarkacyjna, oddzielajaca od siebie poszcze-
golne jestestwa, nie przebiega pomi¢dzy tym, co duchowe i tym, co materialne, ale
wytyczona zostaje pomigdzy Tym, ,.ktory jest” — bedac Samym Istnieniem (ipsum
esse) - oraz tym, co - jako stworzone - istnieje jedynie niejako na kredyt, otrzymujac
swe istnienie z zewnatrz. Czystym aktem jest zatem jedynie sam Bog, aniolowie zas,
mimo ze nie posiadaja moznosci pojetej jako materia, posiadaja moznos¢, bedaca
konsekwencjg ztozenia z istoty i istnienia. ,,Nawet gdy si¢ oderwie materi¢ 1 przyj-
mie, ze sama forma istnieje — nie w materii — wyjasnia §w. Tomasz - zostaje nadal
stosunek formy do samego istnienia, jako moznos$ci do rzeczywistosci. I takiego tez
ztozZenia trzeba dopatrywacé si¢ u aniota™*,

Wykorzystujac instrumentarium wypracowane na gruncie metafizyki, geniusz
Doktora Anielskiego godzi tym samym zwasnione strony sporu, ktory rozpalal umy-

si¢ do podania jednego tylko argumentu za istnieniem aniotow, szersza argumentacj¢ przedstawia nato-
miast w Sumie filozoficznej (Contra gentiles). Zob. T. Stepien, Doktor anielski o aniolach, Warszawa
2014, s. 12.

3 CGIL9l.

3 ST 1, 50, 2. ,,Widzimy wiec — dopowiada Akwinata w De substantis separatis — na czym pole-
ga roznica miedzy moznoscig w substancjach duchowych, a moznoscia, jaka jest materia. Albowiem
moznos$¢ substancji duchowej polega wylacznie na jej przyporzadkowaniu do istnienia, mozno$¢ zas
materii jest przyporzadkowana zardwno formie, jak i istnieniu. Jesli za$ kto$ obie mozno$ci nazywa
materig, mowi, rzecz jasna, o materii w dwoch réznych znaczeniach”. O substancjach czystych, 8.
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sty $redniowiecza, usuwajac pozorng sprzeczno$¢, jaka wydawata si¢ zachodzi¢
pomiedzy uznaniem istnienia Boga, ktéry sam tylko jest Czystym Aktem, ,,bez do-
mieszki mozno$ci”, oraz dopuszczeniem istnienia istot catkowicie niecielesnych, nie
posiadajacych w swojej bytowej strukturze, pojetej jako mozno$¢, materii.

Inne wazne zagadnienie, podj¢te przez $w. Tomasza w ramach jego wyktadu
angelologii, ktore zaliczy¢ mozna do kategorii revelabiliow, dotyczy sposobu aniel-
skiego poznania oraz, $cisle z nim powigzanej, hierarchii bytowej aniotow. Do po-
znania, przyshugujgcego substancjom duchowym, Akwinata odnosi szereg stwier-
dzen poczynionych przez zwolennikow skrajnego racjonalizmu teoriopoznawczego,
ktorzy, redukujgc cztowieka do wymiaru duchowego, odrzucali warto$¢ poznania
zmystowego, w cztowieku widzac jedynie swego rodzaju ,,ducha poznajacego”,
kontemplujacego, tak czy inaczej rozumiane, idee. O ile jednak — co podkresla Dok-
tor Anielski — stwierdzen tych nie sposob uzna¢ w odniesieniu do ludzkich dusz,
ktore jako formy substancjalne cial, z samego sposobu swojego istnienia skazane
sg niejako na nabywanie poznania ,,0d cial i poprzez ciata™, o tyle nadaja si¢ one
doskonale do opisu sposobu, w jaki poznajg aniotlowie. Ci bowiem, nie posiadajac
bezposredniego kontaktu z materia, kieruja swoje poznanie ku wrodzonym im, czy-
sto intelektualnym formom poznawczym, dostosowanym do natury bytu catkowicie
bezcielesnego’.

Dalsza analiza sposobu wtasciwego duchom czystym poznania prowadzi §w. To-
masza do wskazania na istnienie hierarchii istniejacej w anielskim $wiecie. Najwyz-
sze miejsce w tej hierarchii zajmuje ten sposrod aniotow, ktory w poznaniu swoim
najbardziej podobny jest Bogu, a Ten — jak wyjasnia §w. Tomasz — sam jeden posiada
peti¢ poznania, dokonujacego si¢ jednym bezposrednim aktem w prostocie Jego
istoty. Poznanie, ktorego Bog udziela substancjom duchowym, zaleznie od ich byto-
wej doskonatosci, przyjmuje posta¢ form poznawczych (poj¢c), ktorych liczba w in-
telekcie aniota pozostaje w stosunku odwrotnej proporcjonalnosci do poziomu jego
bytowania. ,,lm wigcej bedzie w aniele aktu, a mniej moznosci — thumaczy Akwinata
— W tym mniejszym stopniu emanacja tych poje¢ bedzie si¢ w nim zwielokrotniala,

35 Sw. Tomasz wyjasnia te kwestie w sposob nastepujacy: ,,Nizsze bowiem jestestwa duchowe, tj.
dusze, maja istnienie nastawione na bytno$¢ z ciatem — sg przeciez formami ciat; i dlatego z samego
sposobu ich istnienia przystuguje im, Zzeby od ciat i poprzez ciata zdobywaty doskonatos$¢ swojego
poznania mys$lowego”. ST, 1, 55, 2. W przypadku cztowieka realistyczne stanowisko Akwinaty kaze
zatem odrzuci¢ mozliwos¢ istnienia w jego intelekcie jakichkolwiek tresci wrodzonych, ktore nie wy-
wodzityby si¢ genetycznie z wczesniejszych wrazen zmystowych. Inaczej jest jednak w przypadku
czystych inteligencji, jakimi sa aniotowie, ,,wyposazeni” z natury we wrodzone formy poznawcze,
na ktorych okreslenie w pismach Tomaszowych pojawia si¢ caly szereg okreslen, takich jak np. species
adquista, species accepta, species influxa, species infusa, species connaturalis, species innata. Zob.
A Lexicon of Saint Thomas Aquinas, red. R.J. Deferrari — M.I. Barry, New Hampshire-New York 2004,
s. 1042

36 Wyzsze jestestwa, tj. aniotowie — pisze Akwinata — sg calkowicie wolne od cial: tak w swoim by-
cie niematerialnym, jak i w swoim poznawaniu my$§lowym sa samoistne — od nich niezalezne; i dlatego
swoja doskonatos¢ myslowa otrzymuja poprzez wptyw myslowy: dzigki niemu wraz z naturg duchowa
otrzymaty od Boga formy rzeczy poznawanych”. ST, I, 55, 2.
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a jego wladza poznawcza bedzie sprawniejsza. W zwiazku z tym wyzsi aniotowie
poznajg rzeczy przez formy powszechniejsze niz aniotowie nizsi™’.

W wyktadzie angelologii §w. Tomasza znajdujemy rowniez szereg prawd, okre-
$lonych wcze$niej mianem revelata, przekraczajacych granice naturalnego ludz-
kiego poznania, $wiadomos¢ istnienia ktorych ludzki rozum zawdziecza w catosci
$wiatlu nadprzyrodzonego Objawienia. Wsrod prawd tych wymieni¢ mozna te,
dotyczace taski nadprzyrodzonej oraz grzechu, ktorego dopuscili si¢ aniotowie®®,
jak rowniez prawdy zwigzane z przestaniem o dzialaniu Boga w historii zbawienia,
dotyczace posytania aniotdow®. Przyjecie tych prawd nie stoi w sprzecznosci z ro-
zumem, otwiera natomiast ludzkie poznanie na nowe horyzonty, inspirujac intelekt
oraz aktywnie angazujac go, jako narzgdzie racjonalizacji prawd objawionych®.

Podsumowanie

Jak zostato juz powiedziane we wprowadzeniu do niniejszych rozwazan, pro-
blematyka angelologiczna, ktéra z wielka pasja i zaangazowaniem podejmuje $w.
Tomasz z Akwinu, stanowi wdzigczne zrodto przyktadow realizacji nakreslonego
przezen modelu relacji pomiedzy wiarg i rozumem. Studiowanie opracowanych
przez Akwinatg zagadnien po§wieconych istnieniu i naturze duchdéw czystych, po-
zwala wyraznie zaobserwowac fakt wspotpracy ,,dwoch skrzydet”, na ktérych duch
ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy, jak w metaforyczny sposob przedstawia
to w swojej encyklice $w. Jan Pawet I1.

Inspiracja wiarg objawiong nie przekresla faktu, ze szereg prawd z zakresu ange-
lologii Doktor Anielski ukazuje w autonomiczny, wlasciwy filozofii sposob, korzy-
stajac z instrumentarium nawigzujacego do metafizyki Arystotelesa, a takze wypra-
cowanego na gruncie wilasnej, oryginalnej teorii bytu. W przypadku prawd, ktérych
istnienie przekracza naturalne zdolnosci poznawcze ludzkiego umystu, prowadzona
przezen refleksja spekulatywna pozwala natomiast — jak ujmuje to Autor Fides et ra-
tio —wykazac, iz s3 one same w sobie zrozumiate oraz logicznie spdjne, tak ze oparta

37 Kwestie dyskutowane o prawdzie, VIII, 10.

3% Widzie¢ Boga w Jego istocie — pisze $w. Tomasz — a na tym polega ostateczna szczg§liwosé
stworzen myslacych — przekracza nature kazdego umystu stworzonego. Dlatego Zadne stworzenie
myslace nie moze dazy¢ do owej szczgsliwoscei, jesli nie sktoni jej jaki§ czynnik nadprzyrodzony. A tym
czynnikiem jest wlasnie Laska Boza. Dlatego nalezy przyjaé, ze tylko za pomoca tej Laski aniot mogt
swoja wola zwrocic si¢ ku owej szczgsliwosei”. ST, I, 62, 2. Podobnie, jak kwestii taski, jaka obdarzeni
zostali aniotowie, tak tez i kwestii grzechu Akwinata poswigca odrgbne zagadnienie w ramach swojego
wyktadu. Zob. ST, I, 63.

3 Postaniom aniolow oraz sprawowaniu przez nie opieki nad poszczegdlnymi ludZzmi $w. Tomasz
poswiegca dwa zagadnienia w ramach swej Sumy teologicznej. Zob. ST, I, 112-113.

4 Proces ten dokonuje si¢ w my$l, przedstawionej przez Jana Pawla II, podwdjnej zasady metod-
ologicznej, ktora postuguje si¢ teologia, obejmujacej przyswojenie w akcie wiary tresci objawionych
(auditus fidei) oraz refleksj¢ spekulatywna, zmierzajaca do wykazania, ze prawda ta ,,jest sama w sobie
zrozumiala, odznacza si¢ bowiem taka logiczng spojnoscia, ze jawi si¢ jako autentyczna dziedzina
wiedzy” (intellectus fidei). Fides et ratio, 65-66.
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na wierze w tresci objawione teologia moze jawi¢ si¢ jako autentyczna dziedzina
wiedzy.
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The Unity of Faith and Reason in the
Teaching on Angels of St. Thomas Aquinas.
Aquinas’Angelology from the Perspective of the
Encyclical Fides et Ratio by John Paul 11

Summary: St. Thomas Aquinas is referred to by Tradition as the Angelic Doctor due to his syste-
matic studies on a number of questions concerning angelology. John Paul 11, alluding to this title
in Fides et Ratio, presents St. Thomas as a “master of the art of thinking and the model of practi-
cing theology”, directing our attention to the exceptional and always relevant nature of Aquinas’
approach to the relation between faith and reason.

As the Pope observes, the relevance of this approach is linked to the fact that erroneous perspec-
tives in this field, in the form of fideism and the extreme rationalism which dominated the culture
of modern Europe, have led to an acute crisis. According to John Paul II, the exceptionality of
Aquinas’ approach lies in his skilful reconciliation of the supernatural and the rational character of
the act of faith, and in his combining faith and reason into a unity, while respecting the indispen-
sible autonomy of cognitive fields based on faith and purely rational reflection.

Although there are no direct references to angelology in the encyclical, the presentation by the
Angelic Doctor of the truths of faith, in this respect, constitutes a rewarding source of examples of
fruitful cooperation between these two metaphorical wings of faith and reason, which in Fides et
Ratio enable man to ascend to the heights of knowledge.

Keywords: faith, reason, angels, fideism, rationalism, angelology



